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RECENZIE

Moja Siostro, nigdy nie stoisz spokojnie

nie nadajesz sie na obraz

nie pozostawiasz zadnych udokumentowanych $ladow
tylko wspomnienia, pocieszenia, wrazenia

jasne sfowa w niejasnej historii.

Siostro, Twoja praca nie jest niewidzialnym tchnieniem
Twoja poshuga przy stole to nie party

Twoje zupy smakuja wysmienicie

Twoja reka szorstka od glaskania.

O. Siostro, nie zostawiaj mnie same;j
w pustych katedrach

w zniszczonych synagogach

w podzielonych meczetach.

Elzbieta Adamiak, Poznan

Karl-Joseph KUSCHEL, Wim BEUKEN, Les religions, source de violence? ,Re-
vue Internationale de Théologie-Concilium”, Paris 1997, Beauchesne Editeur, Cahier
272, ss.183.

Wydany w serit Doswiadczenia religijne, przy wspdipracy 23 teologéw z réznych
zespolow konsultacyjnych i z wielu krajow (jak Sri Lanka, Kostaryka, Burkina Faso),
zeszyt ten jest smutnic aktualny wobec globalnie rozkrecajacej sig spirali przemocy
przede wszystkim zbrojnej. Trudno ustali¢ jego tytul, gdyz na okladce, jej grzbiecie
1jej odwrocie pozbawiony koficowego znaku zapytania oznacza stwierdzenie Religie
Zrodiem przemocy, wszakze na s.3 1 5 oraz w wykazie artykulow za rok 1997 (w ze-
szycie 273) figuruje 6w znak, a to zmienia sens na Religie Zrédlem przemocy? — lub
pehiej: Czy religie mogq byc¢ Zrodiem przemocy? Pewne istotne konstatacje w tek-
stach pozwalajg opowiedziec sig za druga wersja.

Pigtnascie artykutow zgromadzono w trzech czesciach podstawowych: 1. migjsca
doswiadczen (6) — 1. grupy docelowe (1) —- I1. analizy i konsekwencje (3 — nazwa
nieprzekonujaca); jeden ma charakter wprowadzajacy; w zakonczeniu zamieszezono
rzckoma ,,dokumentacj¢”.

Cho¢ nie kazda przemoc na swiecie ma przyczyny religijne, to jednak zbyt wiele
przemocy dzieje sig jeszcze w imig religii — utrzymuja w edytorialu Lek przed prze-
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mocq, zwyciestwo nad przemocq K.-J. Kuschel, ckumenista z Tybingi, oraz W. Beu-
ken SIz Nijmegen: ,,Czy wojny maja zawsze okazywac sig zdolne do inspirowania
przemocy ludziom, do usprawiedliwiania przemocy i $Smierci?”” Dostrzegaja w ostat-
nim dziesigcioleciu ,,zadziwiajacy wzrost przemocy uwarunkowanej przemocs”: wy-
twarzaja si¢ konflikty, w ktorych religia odgrywa role katastrofalna; pomnazaja sig
inne, w jakich religia bezposrednio jest Zrédfem przemocy.

Zalozeniem zeszytu jest wyzwolenie jego czytelnikow z prze§wiadezenia, ze
przemoc w imi¢ religii jest oczywista i nieunikniona. Ale rownoczesnie chodzi
o wyrazenie zdecydowanego sprzeciwu wobec przemocy, takze wobec form prze-
mocy wewnatrzreligijnej i wewnatrzkoscielnej -— zatem przemocy bardziej fine-
zyjnej od $mierci i terroru.

Religie fatwo moga stuzy¢ za przekaznik wyboczen przemocowych: wymiar ofiar-
niczy stanowi jadro wigkszosci religit — w artykule wstgpnym, Przemoc w imig reli-
gii wskazuje kanonik Frangois Houtart socjologlog i znawca Trzeciego Swiata, eme-
rytowany profesor Uniwersytetu Katolickiego w Louvain. ,,Utozsamianie z dobrem
usprawiedliwiato wiele przemocowosci w dziejach wszystkich religii, od wojen, przez
inkwizycje oraz wewngtrzne represje wobec heretykow, po podboje kolonialne”. Z wy-
korzystywaniem przemocy wiaze sig ekspansja religijna: bulle pontyfikalne towarzy-
szyly handlowym poczynaniom portugalskim Henryka Zeglarza, upowazniajac go do
podbijania napotykanych ludéw oraz sprowadzania ich do niewolnictwa celem chry-
stianizacji i ,,zwalczania niewiernego™. W wielkich systemach religijnych Houtart do-
strzega te same szlaki: zrytualizowang przemoc ofiamictwa, wykorzystywanie prze-
mocy na rzecz dobra wyzszego, koniecznos¢ obrony wiary.

Wiz migdzy religia a przemoca spoteczna wynika z ideologicznej funkeji religit,
ktora moze uwiarygodniaé stosunki istnicjace migdzy grupami spotecznymi jako re-
zultat woli nadprzyrodzonej — kanonik przypomina biskupa brazylijskiego, zapowia-
dajacego w Medellin w 1968 r. ekskomunikowanie kazdego wie$niaka jego diecezji,
ktory by osmielit sig przyjac ziemig z reformy rolnej, gdyz prawa wilasnosci, wywo-
dzacego si¢ od Boga, nawet Koscidt nie moze zmieni€. ,, Takie stanowisko wytania sig,
gdy trzeba usprawiedliwié stosunki nieréwnomierne (...) dlatego wszelki porzadek
feudalny, oparty na stosunku feudata, posiadacza ziemi, oraz bezrolnego wiesniaka,
wznosil swg ideologig na porzadku boskim™. Podejmujac religijne wspieranie etyki
funkcjonowania stosunkow spolecznyeh, Houtart kontrastuje ekonomike rynku, w ktérej
doszukiwano sig formy najbardziej jakoby zbieznej z dyspozycjami ewangelicznymi,
cho¢ bardzo dobrze przystosowuje sig ona do systemow antydemokratycznych — z mo-
ralnym wspieraniem argumentacja religijna, zaczerpnigta z nurtow profetycznych, spo-
tecznej walki uciemigzonych.

Wszelkie rozwazania nad religia i przemoca muszg uwzglgdniac sytuacyjng analizg
zarowno funkcji religii w spoteczenstwie, jak tez stosunkéw spotecznych.

- 208 —



RECENZJE

W cz. I Rwandyjczyk Paul Nzacahayo, dlugoletni pastor i aktywista Ko$ciota
metodystycznego, doktorant uniwersytetu edynburskiego, w dwoch artykutach rozpa-
truje swoj kraj: ,tragiczny przyktad przemocy odzywiajacej si¢ przemoca”. Odroznia
przemoc ,,wewngtrzna” (zniewolenie wobec wiasnych uprzedzen, namietnosci, lgkow)
oraz ,,zewngtrzng”, trojaka: ,,goraca”, czyli zbrojna, ,,chtodng” (w dyspozycji wladzy
ekonomiczne)) i ,.letnia”, mogaca uwierzytelnia¢ pozostale. Po trzech latach media-
tycznej indoktrynacji ze strony ekstremistow Hutu, w kwietniu 1994 r. niektorzy po-
czeli opowiadac sig za ,,ideologia ludobodjcza” jako ,,rozwigzaniem ostatecznym” (sic)
przez zagtadg Tutsi (15 proc. ludnosci) oraz opozycjonistow. Chrzescijanstwo — wska-
zuje autor — przejawiato pogardg dla tradycyjnej religii rwandyjskiej, a misjonarze
przymuszali ludzi do porzucania korzeni kulturowych i stawania sig, z dnia na dzien,
chrzescijanami. Kosciot — odnosi sig to jednakowo do katolickiego 1 do protastanc-
kiego — jako instytucja przesuwat si¢ z jednej strony na druga, zaleznie od wahnigé
aparatu wladzy: raz byl Kosciotem Hutu, kiedy indziej Kosciotem Tutsi; wielokrotnie
chybit szansg przywrocenia fadu. Chrzescijanie mieli z jednej strony ideologig etnicz-
ng lansowana przez politykow, z drugiej — mifos$¢ i jednos¢ miedzy chrzescijanami
obwieszczane przez Ewangelig. Odpowiadali przemoca ,,goraca’” (chrzescijanie zabi-
jali chrzescijan; ksigzy, pastorow i biskupow mordowali cztonkowic ich wspéinot) lub
»Zimna” (sprawujac wiadzg na korzy$¢ wiaczonych w przemoc ,,goracg™). ,,Gdy nad-
szedt czas méwienia, nie czynili$my tego; gdy rozwingla sig tragedia, ratowali$my sig
ucieczka” — i Nzacahayo wskazuje: ,,Niemal wszyscy misjoriarze wyjechali, gdy byli
najbardziej potrzebni”; nie byto go w kraju, gdy zaistniaty masowe masakry, ale wy-
znaje: ,,Zastanawiam sig, co ja bym uczynit!” Nalezy przewidywaé zagrozenia (wigk-
szo$¢ Rwandyjczykéw spogladata w milczeniu, gdy kraj zmierzat ku katastrofie —
mimo wszelkich oznak, dominujaca cze$é chrze$cijan nic byta gotowa do stawienia
czota tragedii) i nie tylko modli¢ sie, ale czynié rzeczy wiasciwe: chrzescijanie nie
wzniesli si¢ ponad swa przynaleznos¢ etniczna, by zaswiadczy¢ o milosci blizniego;
mato bylo ,,gtoséw profetycznych” przestrzegajacych politykow walczacych o wiadze
przed konsekwencjami tego dla catego narodu.

Wedle ludowych mitéw syngaleskich o charakterze dyskryminatorskim, Sri Lanka
Jest krajem syngaleskim przeznaczonym na ochrong buddyzmu w jego pierwotnej czy-
stosci, przy pomocy bostw opiekunczych -~ wskazuje Vimal Tirimanna CSSR,
profesor teologii morainej w seminarium w Kandy, prowincjat zakonny, przedstawi-
ciel Kosciola krajowego w Federacji Episkopalnych Konferencji Azjatyckich. Chrze-
Scijanscy Syngalezi uchodzili za ,,wsp6lnikéw kolonizatoréw™ (kolejno: Portugalii,
Holandii, W. Brytanii); chrzescijanstwo ze swa taktyka ,,misjonarstwa walczacego”
stato si¢ jedna z wazniejszych przyczyn wytonienia si¢ nacjonalizmu buddyjskiego.
W niepodlegtym kraju wysitki mnichéw buddyjskich zmierzajace do odzyskania daw-
nicjszych wptywow w paiistwie wzmocnity ludowa wizj¢ syngaleskiego nacjonalizmu
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buddyjskiego i spowodowaty traktowanie mniejszosci chrzescijanskiej oraz tamilskiej
(hinduistycznej) jako ,,obcych”. Rewiwalizm buddyjski stanowit reakcje przeciwko
chrzescijanskiemu quasi-monopolowi w systemie o$§wiatowym,; reforma szkolnictwa
doprawadzita do praktycznego odcigcia studentow tamilskich od uniwersytetow 1 sta-
fa sig czolowym zarzewiem frustracji na potnocy kraju.

,»W piekle nie ma juz demonéw — wszystkie sa w Rwandzie”. Z tymi stowami
pewnego misjonarza nie zgadza si¢ Miroslav Vo If, Chorwat, profesor teologii syste-
matycznej w Pasadenie oraz teologii i etyki w ojczystym Osijeku. Wszak w kilkudzie-
sigeiu strefach, facznie z krajami zachodnimi, przemoc zakorzenia si¢ wsrod ludow
wspoldzielacych jeden obszar, lecz rézniacych sig etnicznie: ilez mozliwosci dla Kro-
lestwa Mrokow! , Jest wiecej demonow w piekle gotowych zakladaé wiecej piekiet na
ziemi”. Dzisiejsze 1 jutrzejsze Rwandy oraz Bosnie zachgcaja Koscioty, by przemysla-
1ty wiasng misjg jako czynnik pokoju. W konfrontacjach grupy etnicznej sa upojone
,CZystoscia”: krwi, gleby ojczyznianej — ,,innym” pozostawia sig albo emigracjg, albo
status obywatelstwa podrzednej kategorii z r6znymi wylaczeniami prawnymi i repre-
sjami: zostaja oni wypchnieci poza ,,nasz §wiat symboliczny”, zachodzi ich dehumani-
zacja i demonizacja, staja sie ,.koztami ofiarnymi” skupiajacymi nasze grzechy i wy-
twarzajacymi ,,ztudzenie naszej nienagannej wyzszosci”. Volf opowiada sig za utrzy-
maniem granic porzadkujacych przestrzen spoteczna, jednakze tozsamosci grupowe
nie moga stawac si¢ twierdzami, majacymi oddziela¢ ,,nas” od ,,nich” — granice mu-
sz stac si¢ przenikalne. Wysuwa wigc sugestywna ,teologi¢ objecia”, wedle ktorej
otwarcie ramion wytwarza w sobie przestrzen dla drugiego: ,,Miast dazy¢ do naszej
izolacji od innych grup, akcentujac czysta tozsamo$¢ wiasna, powinnismy otworzy¢
si¢ jedni dla drugich, by wzbogaci¢ si¢ naszymi odmiennosciami”.

W Nikaragui, Gwatemali i Salwadorze kult oddawany przemocy wywodzi si¢ nie
z religii, lecz z niesprawiedliwosci zinstytucjonalizowanej — podkresla Jon Sobri-
no SI, Bask osiadly od 1957 r. w Salwadorze, nalezacy do czotdéwki teologéw orien-
tacji wyzwolenia. W plaszczyZnie ubdstwa nastgpuje przesunigcie ,,od niesprawiedli-
wosci ku nieludzkosci”. Nieuchronna przemoc rewolucyjna rodzi sig z okrucienstw
represji: to samoobrona ludu uciemiezonego, zatozona w znacznej czgsci na zasadach
etycznych. Swiat nasz jest ,,skrajnie przemocowy”, a podstawowym korzeniem tego
zta jest kapitalizm — obojgtne pod jakim obliczem — nie za$ religia. Niesprawiedli-
wo$¢ strukturalna nie ma zadnej motywacji religijnej, wszakze stara si¢ wesprzec na
religijnosci tradycyjnej, przedstawiajac kapitalizm jako obrong religii (co zyskato po-
parcie niektorych biskupow srodkowoamerykanskich) — oraz na sektach praktykuja-
cych religig alienujaca i shuzacych za antydot wobec religijnosci wyzwolenczej. Jezu-
ita dostrzega przydawanie systemowi wiladzy zaszczytow z porzadku religijnego: wy-
fania sie ,,teologia kapitalizmu”, nie wahajaca si¢ ustanawia¢ wigzi migdzy Krolestwem
Bozym a rynkiem, migdzy Jahwe a spoleczno$cia biznesu; sam opowiada si¢ za ,.reli-
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gla wyzwolencza’: wiara chrzescijanska odczytywana przez teologig¢ wyzwolenia pro-
wadzi do walki ,ripostujacej” w obronie bliznich, a przeciw niesprawiedliwosci i ucie-
migzeniu. Przemoc , ripostujaca” moze by¢ przejawem mutosci do danego ludu, stano-
wi odpowiedz na sytuacjg nieludzka, wyraza — chocby na sposéb tragiczny — ko-
nieczno$¢ kontynuowania walki przeciw niesprawiedliwosci.

Wz Il Mary Grey z Southampton — przewodniczaca Europejskiego Stowarzy-
szenia Kobiet Podejmujacych Poszukiwania Teologiczne, profesor feminizmu i chry-
stianizmu w Nijmegen — akcentuje: kaptanstwo Jezusa z Nazaretu bylo silnie ozna-
czone uczuleniem na cierpienie kobiet oraz osgdem systeméw na to przyzwalajacych.
Mozna zywi¢ nadziejg, ze z tradycji chrzescijanskiej da sig zaczerpnaé zasobow do
przeobrazania sytuacyjnego: obecnie przemoc wobec kobiet jest uwiarygodniana kul-
turowo i religijnie. Takie byto przeswiadczenie migdzynarodowej grupy kobiet upra-
wiajacych teologig, a obradujacych w grudniu 1994 r. w Kostaryce na zaproszenie
Komisji Kobiecej Ekumenicznego Stowarzyszenia Teologow Trzeciego Swiata (skrot
angielski EATWOT). Podkresla: ujawnianie przemocy i jej zrodel zwlaszcza tam, gdzie
odpowiedzialnos$¢ przypada religiom oraz wyznaczanie powigzan migdzy réznymi ro-
dzajami przemocy. Ustalenie Zrédel przemocy w religijnych tradycjach ehrzescijan-
skich sprowadza si¢ do zdefiniowania Zrodel, ktore stale ponizajg seksualnos$¢ kobiet
1 legitymuja gwaltowne postawy meskie wyrazajace to ponizanie. We wszystkich reli-
giach czeste przedstawianie kobiet jako pozbawionych pelnej kondycji podmiotu ludz-
kiego nalezy uznac za jedna z przyczyn przemocowosci domowej. Chrzescijanstwo —
cho¢ zesrodkowane na litosci 1 wspotczuciu dia stabych — nadal ideologizuje cierpie-
nie w sposéb nie dajacy Zadnej nadziei ciemi¢zonym kobietom na opuszczenie mgza-
-brutala: , Swigto$¢ jeszcze wiaze sie z wytrzymato$cia na zto 1 z cierpieniem, a rzad-
ko z przezywaniem Zycia w jego pelni”. Grey nawoluje kobiety do rozwazenia trybu
wspotdziatania ,,w przemocy nad innymi kobietami, czgsto na sposob rasistowski. (...)
We wszystkich naszych kontekstach nalezy oczysci¢ kazde nauczanie chrzescijanskie,
ktére interpretowano z korzyscig dla przemocy”. Odrzuca przywolywania mrokow apo-
kaliptycznych w obliczu nowego millenium; odwage kobiet, ich poszukiwania iich
zycie wspolne odzywia zaangazowanie w podstawowa historig chrze$cijanstwa: o spra-
wiedliwos¢ dla najbardziej narazonych na zranienie.

»Wiek XX zrodzit sig i rozwinat pod znakiem kryzysu religii” — tak zapoczatko-
wuje artykut Praktykowanie przemocy w imie religii Andrea Riccardi, profesor hi-
storil Kos$ciota w Uniwersytecie Rzym-III. Nasze stulecie ograniczylo przestrzen reli-
gijna; laickos¢ panistwa nadwatiata spoleczna rolg religii, utwierdzata sie za$ swoboda
religijna dla kazdej wiary; nowoczesno$¢ odiaczata religie od jej roli protagonisty hi-
storii. Jednakze w latach siedemdziesiatych religia poczeta powracac jako wazny czynnik
w wielu krajach: religie stawaly sig elementem wojny lub pokoju, stabilnoéci lub chwiej-
nosci. Riccardi akcentuje rolg Jana Pawla IT w zainicjowaniu okresu nowej aktywno-
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§ci politycznej oraz spotecznej w $wiecie chrzescijaniskim; pozytywnie ocenia funkcje
Kosciota polskiego jako ,,przestrzeni opozycyjnej”, zarazem przygotowujacego na-
cisk spoteczenstwa cywilnego bez osiaggania momentu zerwania, mogacego spowodo-
wac¢ interwencjg sowiecka. Religie to nie tylko strefa konserwatyzmu zwiazana ze sta-
rym rezimem: moga one czuwac nad protestem i reakcjg przeciw istniejacemu porzad-
kowi. Historyk przestrzega przed absolutyzacja zjawiska religijnego: srodowiska
religijne sa wazne w pewnych rejonach $wiata, wszakze niemal nigdzie nie sa decydu-
jace. Swiat nie nalezy i najwyrazniej nie bedzie nalezat do jednej jedynej wiary religij-
nej: ta oczywisto$¢ zmusza religie do rozwazania warunkow wspotbytowania, dialogu
1 Wzajemnego pojmowania.

Gdzie dysponowaly wladza i powazaniem, tam chrze$cijanstwo i islam przystawa-
1y na przemoc, uwiarygodnialy ja, nawet wywotywaty i sprawowaly — - stwierdza Her-
mann Hiring, profesor teologii dogmatycznej w katolickim uniwersytecie Nijme-
gen, podejmujac problem zwalczania przemocy stosowanej w imig religii na przykia-
dzie chrzescijanstwa i islamu. Obie religie wykazuja sktonnos$¢ do siggania po
przemocowos¢, gdy ich tozsamos¢ wydaje si¢ zagrozona. Teolog rozwaza dziedzictwo
przemocy: w chrzescijanskim Sredniowieczu herezjg uwazano za zbrodnie publiczna
1 tgptono ja z najwigksza surowoscia; podobnie u sunnitéw przymus i przemoc odgry-
waly wielka rolg (mniejsza u szyitdw). Doswiadczenie historyczne wskazuje, ze ro-
snacy wplyw spoleczny prowadzi do réwnie rosnacej przemocy. W plaszczyZnie poli-
tycznej inkwizycja ma swoj odpowiednik w analogicznej instytucji prawnej kalifatu
bagdadzkiego z IX w. ,,Wspolczesnie Kosciol katolicki ustanowit postepowania skraj-
nie sztywne i nietolerancyjne, nie naruszajace juz, rzecz oczywista, fizycznej integral-
nosci ofiar, lecz godzace w ich integralnos¢ psychiczna”. Przez stulecia — utrzymuje
Hiring — ,.obie religie w przerazajacym stopniu powigkszyly zakres nietolerancji
1 roszczen do prawdy, stosujac przemoc psychiczna i cielesng”. W swym stosunku do
dysydentéw obie religiec narazone sa na pokusy siggania po przymus i przemoc, sa
bowiem religiami profetycznymi, ktore wytwarzaja pewniki oraz odwage do zmienia-
nia $wiata 1 spoteczenstwa. Tak wigc chrzescijanie oraz muzutmanie bezkompromiso-
wo poszukuja woli Boga i sa przeswiadczenti, ze ona kieruje ich wyborem: ksztaltowa-
nie $wiata uchodzi za utopig Krolestwa Bozego.

W cz. Il Hiring w innym artykule wskazuje, Ze religia wiedzie do przemocy
jedynie wespét z innymi czynnikami, jak interesy narodowe, opozycja polityczna, chwile
niepewnosci spolecznej 1 kulturowych wstrzasow; kierowane od wewnatrz czy z ze-
wnatrz na sposob bledny, religie mogg stawac si¢ osrodkami wybuchowej przemocy.
Jednakze wszystkie religic zajmuja postawg krytyczng wobec przemocy —- we wszyst-
kich istnieja nurty odrzucajace bez zastrzezen stosowanie przemocy, we wszystkich
tez znajduja si¢ jednostki lub grupy dziatajace, w imig swej religii, na rzecz pojednania
1 zwycigstwa nad przemoca. Zdolno$¢ religijna do wyzwolenia si¢ z przemocowosci
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1 do jcj zwalczania wywodzi sie bezposrednio z solidaryzowania sig z ofiarami prze-
mocy.

Koncowe studium Edwarda Schillebeeckxa OP — emerytowanego profesora
katolickiego uniwersytetu w Nijmegen i jednego z czolowyeh teologéw ostatniego
szescdziesigeiolecia — zaliczono do ,,dokumentacji”. W istocie rozwazania Religia
a przemoc maja charakter finalnego postowia.

Cztowiek wspodlczesny pragnie uniknaé , terroryzujacego dogmatyzmu'” ludzi, sys-
temow 1 religii, utrzymujacych dysponowanie monopolem na prawdg t nieublagante
odrzucajacych wszelka mys) inna. Z drugiej strony wigkszos¢ chee uniknaé . radykal-
nego relatywizmu” nie znajacego norm i wartosci, problematyzujacego godnos¢ ludz-
ka i dehumanizujacego cztowicczenstwo. Teolog uwaza, ze poczucie wyzszosci oka-
zywane przez religie wydaje sig stanowic jedna z najwazniejszych przeszkod dla wspot-
istnienia réznych religii w obrebie jednego kraju — i zagraza kulturze godnej cztowieka.
Jezeli religia stanowi najwaznicjszg warto$¢ zycia ludzkiego, jak tego doswiadczajg
wierzacy w Boga wedle wlasnego sposobu samopojmowania — wowczas wszelkie
teoretyczne czy praktyczne naduzycie religii wiedzie do najstrasznicjszych aktow nie-
ludzkich: ,,W ciagu dziejéw waiczono i zabijano w imig Boga™.

Roszczenia dowolnej religii do statusu jedyne; religii prawdziwej logicznie neguja pra-
wo innych religii do istnienia, stanowia swoiste ,,wypowiedzenie wojny”, a wigc tez prze-
mocy. ,.Jedynie w blasku religijnej tradycji ludzkosci stanie sig rzeczywiscie dostrzegalne
dla cztowieczenstwa bogactwo transcenedencii religijnej”. Dalsza podwaling przemocy
religijnej zapewnia przeswiadczenie niektorych wierzacych, ze ich religia jest,.pierwszym
obowiazkiem cywilnym” 1 Bog, ktorego znaja, ma by¢ bezposrednim gwarantem dobra
spolcczenstwa ludzkiego. Gdy w TV w. chrzescijanstwo stato sig religia panstwowa, Bog
chrzescijan okazat sig obronca pafnstwowego porzadku spoteczno-politycznego z wszyst-
kimi konsekwencjami dla kazdego dysydenta: innomyslenie zréwnywalo sig ze zbrodnia
obrazy majestatu. Przyjmujac antyczny termin rzymski, religio” (kult, cze$¢) Koscidtumoz-
liwial poZniejsze krucjaty 1 inkwizycje: odstgpujacych od prawdziwej wiary, bedacej gwa-
rantka dobra Panistwa, wydawano przemocy cywilnej i prowadzono na stos jako niebez-
piecznych dla Panstwa. ,,Religijna przemoc chizescijanstwa w historii ttumaczy nie religia
chrzescijanska jako taka, ale jej sojusz ze starozytnym nazewnictwem «religion, jak row-
niez wywyzszenie rzekomej moralnoéci do rangi woli Bozej”. Zdaniem teologa , religia
Panstwa jest niebezpieczna dla cziowieka i istotnic przemocowa w swej realnosci”.

Ideg ,,wybranstwa Bozego” Schillebecckx odczytuje inaczej, niz to czyni sig trady-
cyjnie: ,,Wybrany lud Boga to cata ludzkos$¢ -— wszelkie historyczne formy wiary w wy-
branstwo religijne musza sta¢ w stuzbic wybranstwa powszechnego™. Teolog wskazuje
na celowos$¢ usunigcia chrzescijanskich roszczen do ,,prawdy absolutnej™, jakie wykry-
stalizowaty sie z uptywem czasu, w sensie ekskluzywnym badz inkluzywnym. Stosunki
migdzy religiami winny odrzuca¢ wszelka dyskryminacje wobec innych i nie wnosi¢
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jakiegokolwiek poczucia wyzszosci. We wszystkich religiach tacznie jest wigeej prawdy
niz w jednej specyficznej religii — a ,,chrzescijanistwo nie jest wyjatkiem”, wielo$¢ reli-
gil nie stanowi zla, jakie nalezaloby usunac za wszelka ceng: ,,Religie moga zywi¢ na-
dziejg na wzbogacanie wzajemne, dopoty jest to zgodne z autentycznymi, wiasciwymi
im rysami religijnymi”. Kultura praw czlowieka nie wystarcza, cho¢ stanowi minimum
1 poczatek milosci — stwierdza nijmegenczyk w konkluzji. Ludzie poszukuja kultury
sprawiedliwosci 1 mitoscl, ,,chca by¢ akceptowani bez jakichkolwiek warunkéw przez
innych”. Kultura godna czlowieka jest, koniec koncow, kultura mitosci, ktorej nie da sig
skodyfikowac 1 utrwali¢ przez ustawy. ,,Dlatego tez ruch religijny nie odrywajacy sig od
swych prawdziwych korzeni pozostaje jedna z najbardziej dynamicznych sit kazdej kul-
tury godnej czlowieka”.

Zeszyt tu omawiany ma jak gdyby trzy osie: analizuje uchybienia przesztosci, sztucz-
nos$¢ roszczen, deprawacje podstawowych idealow — wszystko, co przynosito przemo-
cowos¢ w imig religii czy religijnej instytucji (albo Boga), nie przystaje na uproszczony
poglad (ateizujacy, zdaniem Schillebeeckxa) o nieroztacznych wigziach przemocy z reli-
gia 1 wykazuje, Ze postawy wszelkich religii byly zasadniczo skierowane przeciw prze-
mocy, a nawet w okresach najdrastyczniejszej przemocowosci ,,ureligijnionej” wystgpo-
waly przectwprady; stawia wreszcie propozycje wyzucia si¢ z wszelkich ,,wybranstw”,
,Jedynosci”, ,,absolutyzacji” jako umozliwiajacych czy dopuszczajacych w ostatecznym
podazaniu réznie pojmowang przemocowos¢ — 1 wysuwa wizjg wspolszlaku bezprze-
mocowego czy nawet antyprzemocowego, akcentujac nadrzednos$¢ pokoju dla Swiata.

Zaréwno konstatacje historyczne, jak tez projekcje przysztosciowe moga dla nie-
jednego okazac sig dotkliwe, burzac tad spokojnie utrwalony. Nalezy wigc przypom-
nie¢, ze pierwszym z zadan tego przegladu jest przedkladanie najnowszego stanu po-
szukiwan w zakresie mysli religijnej oraz nauk religijnych.

Tak czy inaczej, brakujacy na okladce zeszytu i na jej grzbiecie znak zapytania
okazat si¢ prawdziwie konieczny w tytule.

Michaf Horoszewicz, Warszawa

José Oscar BEOZZO, Virgil ELIZONDO (ed.), Une nouvelle apocalypse — le re-
tour des fléaux ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Paris 1997, Beau-
chesne Editeur Cahier, 273, ss. 139.

Postepy naukowo-techniczne, osiagnigcia w dziedzinie medycyny 1 shuzby zdrowia,
przezwycigzanie choréb endemicznych... zostaja zaklécone przez pojawienie si¢ no-
wych zagrozen jak AIDS czy nawrét innych, praktycznie wyrugowanych, jak cholera
czy malaria. Jezdzcy Apokalipsy pojawiaja sig z orszakiem katastrof jak wojny, giod,
zgony masowe. Reakcje leku 1 paniki, przywotywanie dawnych mechanizmow spotecz-
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