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ZAWARTOSC: 1. Znaczenie liturgii w duszpasterstwie mlodziezy w $wietle no-
wej ewangelizacji; II. Liturgia i mlodziez: migdzy wyzwaniami i prowokacjami jako
strategia wychowania; III. Nowy obrzed egzorcyzmoéw; IV. Bog Ojciec w homiliach
Liturgii Godzin okresu wielkanocnego™.

1. ZNACZENIE LITURGI W DUSZPASTERSTWIE MLODZIEZY
W SWIETLE NOWEJ EWANGELIZACJI

Szczytem dziatalno$ci Kosciota 1 zrédlem jego mocy jest liturgia, w ktorej ,,przez
znaki widzialne wyraza sig, i w sposOb wiaciwy poszczegdlnym znakom urzeczy-
wistnia uswigcenie cztowieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze
swymi cztonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” (KL 7). Biorac jednak pod
uwage modlitewny charakter liturgii, trzeba podkreslic, Ze nie jest ona wylacznie kul-
tem'. Liturgia jest §wieta wymiana i dialogiem prowadzonym za posrednictwem Chry-
stusa miedzy Bogiem, ktory zbawia i uswigca a cztowiekiem, ktory odpowiada na dzia-
fanie Boga aktami kultu i catym zyciem u$wigconym przez BogaZ.

Kazda forma modlitwy liturgicznej, ktdra jest sprawowana zgodnie z duchem i my-
§la Kosciota, ma charakter wspdlnototworezy. Oznacza to, ze liturgia, wlasciwie pojg-
ta i sprawowana zgodnie ze swoja natura, bedzie budowaniem Koéciota lokalnego
i powszechnego, utrwalaniem i pogl¢bianiem zycia wspolnotowego parafii oraz au-
tentycznym ukazaniem zbawczej obecno$ci Kosciota Chrystusowego w $wiecie i dla
$wiata®,

W pasterskiej dziatalno$ci Ko$ciota ten wymiar wspolnotowy liturgii domaga sig
wyraznego dowarto§ciowania, zwlaszcza w odniesieniu do mtodziezy. Duszpasterstwo

* Redaktorem Biuletynu liturgicznego jest Bogustaw Nadolski TChr

! Zob. K. Hotda, Teologia modlitwy liturgicznej, Atencum Kaptanskie, 100 (1983), s. 358.

2 8. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii swietej, w: 11 Sobér Watykanski,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 31.

* Zob. L. Balter, Rola liturgii w Zyciu wspélnoty parafialnej, w: W stuzbie Ludowi Boze-
mu, Poznan-Warszawa 1983, s. 395-398.
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miodych ludzi powinno bowiem opiera¢ sig na wigziach wewngtrznych (duchowych),
ale takze na wigziach zewngtrznych (kulturowych i spotecznych), przejawiajacych sig
w zréznicowanym rozumieniu ,,wspélno$ci”, aby w zmieniajacych sig¢ warunkach Zy-
cia, ktére z jednej strony ujawniaja mozliwosci mtodziezy, a z drugiej strony stwarzaja
zagrozenia, aktualizowaé zbawcze dzieto Chrystusa w ich $rodowisku. Dodaé tutaj
nalezy, ze celem tego duszpasterstwa jest opieka nad mtodymi ludzmi, $wiadomie na
sposob formalny lub nieformalny (zorganizowany lub niezorganizowany) wyodreb-
niajacymi sig ze swego $rodowiska (otoczenia)*.

Duszpasterska dziatalno$é¢ Kosciota opiera sig na trzech funkcjach: nauczycielskiej,
kaplanskiej i pasterskiej (krolewskiej)®. Te same zadania ma réwniez ewangelizacja:
przepowiadanie stowa Bozego przez §wiadectwo, katecheze, kaznodziejstwo, mass-
media, dialog (por. EN 22; 41-46); postuge sakramentalno-liturgiczng (EN 47); dzia-
falno$¢ ko$cielno-organizacyjna, charytatywna, spoteczna, wychowawcza, patriotycz-
na, kulturalng (por. EN. 23-24; 29-39).

Ewangelizacja i duszpasterstwo maja wigc podobne znaczenie, ale nie mozna ich
utozsamiaé. Ewangelizacja uprzedza niejako duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota, dla-
tego mozna mowié o autoewangelizacji Ko$ciota: ,,Koscidt jako glosiciel Ewangelii
zaczyna swe dzieto od ewangelizowania samego siebie” (EN 15)°. Poza tym ewange-
lizacja domaga sig coraz to nowego odczytywania Ewangelii w zmieniajacych sig wa-
runkach ludzkiego zycia, aby stata sig dla czlowieka wspoiczesnego bardziej zrozu-
miata. ,,Droga wiec prowadzi od ewangelizacji do ewangelizacji”’. Wreszcie ewange-
lizacja umozliwia prowadzenie nieustannego dialogu z kazdym cztowiekiem, réwniez
niewierzacym, i dialogu migdzyreligijnego. Oznacza to nadanie ,,nowej jako$ci ewan-
gelizacji”, ktora ma poda¢ na nowo odwieczne orgdzie Chrystusa wspdtczesnemu §wiatu.

Duszpasterstwo mtodziezy i nowa ewangelizacjg tacza wige dwa wielkie zadania:
gloszenie Ewangelii i budowanie wspdlnoty. W jednym i drugim liturgia Ko$ciota ma
swdj znaczacy udzial.

4 Por. J. Przybytowski, Duszpasterstwo grupowe, Homo Dei 59 (1990) 1-2, s. 68; zob.
takze R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985,s. 300; W. Pi-
wowarski, Socjologia religii a teologia pastoralna i duszpasterstwo, w: Studia socjologicz-
no-religijne, t. 1, Poznan 1986, s. 85.

5R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watykariskim, Atencum Kaptafiskic, 78
(1986), s. 102-106.

% Jan Pawet II w przeméwieniu do biskupéw curopejskich obradujacych w Rzymie (1979
rok) na temat: ,,Miodzicz a wiara”, stwicrdzit, zc ,,Ko$ciét stale musi ewangelizowa¢ samego
siebic. Europa katolicka i chrze$cijanska potrzebuje takiej ewangelizacji; musi ewangelizowaé
sicbic samg”; W. Przyczyna, Integralne ujecie ewangelizacji, w: Z zagadnien wspolczesnej
homiletyki, t. 5, Krakéw 1993, s. 50.

7J. Ratzinger, Misje w $wietle innych tekstow soborowych, w: Misje po II Soborze Waty-
kariskim, Ptock 1981, s. 56.
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Gloszenie Ewangelii

Nowa ewangelizacja otwiera w tym zakresie zupelnie inne perspektywy dziatania Ko-
$ciota. Przede wszystkim ewangelizacja zaktada z samej nazwy gloszenie Chrystusa i Jego
Ewangelii niewierzacym — ewangelizacja misyjna, ktora niekiedy nazywa sig preewangeli-
zacja, ale wlasciwie ,,jest to juz ewangelizacja, chociaz jeszcze poczatkujaca i niepetna”
(EN 51). Ewangelizacja obejmuje rowniez gloszenie Chrystusa w spoteczno$ciach zde-
chrystianizowanych. Jest to ponowna ewangelizacja, w ktorej gtéwna rolg odgrywaja spe-
cjalne akcje ewangelizacyjne czy przedsigwzigcia duszpasterskie, ktorych celem jest bu-
dzenie wiary, wewngtrzna przemiana i formowanie postawy chrzescijanskiej (por. EN 56,
18-19). Te dziatania charakteryzuje m.in. zaangazowanie i wspotpraca $wieckich katoli-
kow, zwlaszcza miodych, a takze nowo nawrdconych, ktorzy zdolni sa do podjecia pracy
ewangelizacyjnej z ludZmi z marginesu spotecznego, ze $rodowisk patologicznych, ale
w Scistej wspolpracy z duszpasterstwem zwyczajnym, opartym na posrednictwie zbaw-
czym KoSciota. W takich dziataniach ewangelizacyjnych zaktada sig rdwniez wspdlprace
z duszpasterstwem parafialnym i to zaréwno personalnie, jak strukturalnie®.

Przyjmujac zatoZenie, ze duszpasterstwo specjalne nie moze gérowaé nad duszpa-
sterstwem zwyczajnym, mozna jeszcze bardziej uwypuklié znaczenie nowej ewangeli-
zacji w grupie mlodziezy. Na przykladzie miodych ludzi najlepiej widaé niedociagnig-
cia w przekazywaniu zasad wiary i warto$ci moralnych, wyptywajacych z Ewangelii.
Mtlodziezy, ktora Zyje w spoteczefistwie narazonym na zmaterializowanie i komercja-
lizacjg wszelkich relacji, az do calkowitego wygaszenia ducha wiary, nie wystarcza
katechetyczny przekaz ewangelicznych prawd, wspomagany przez posrednictwo zbaw-
cze..Problem ten dostrzega rowniez papiez, ktory pisze: ,,Liczni mtodzi i dorastajacy,
chociaz zostali ochrzezeni, uczgszczali systematycznie na katechizacjg i przyjeli sa-
kramenty, wahaja si¢ jeszcze dhugo czy oddaé cate zycie Jezusowi Chrystusowi, o ile
w ogole pod pozorem wolno$ci nie staraja sig unikna¢ wychowania religijnego” (CT
19). W stosunku do tych miodych ludzi, ktérych jest coraz wigcej, nowa ewangeliza-
cja stwarza dodatkowa szanse poznania, zrozumienia i wprowadzenia w Zycie prawd
ewangelicznych. Poniewaz jednak zawiodly sprawdzone, oficjalne sposoby wycho-

8 Z czaséw picrwotnego Kosciota pochodzi opowiadanie o nawrdconym przez $w. Jana apo-
stota mlodzicncu. Historia ta znana jest z dzieta $w. Klemensa Alcksandryjskiego, ktorego celem
bylo dodanic otuchy grzesznikom ku ,,szczerej pokucic”. Opowiada ona o mtodzichcu, ktéry po
przyjeciu chrztu z braku nalezytcej opicki dostat si¢ w zte towarzystwo i stat sig przestepca. Gdy
byt juz znanym przywédca bandy rozb6jnikéw odnalazt go §w. Jan, ktéry znat go z czaséw
katcchumenatu i doprowadzit do nawrécenia i pojednania z Kosciolem. Zob. B. Mokrzycki,
Kosciét oczyszczony, Warszawa 1986, s. 27; W. Schenk, Liturgia sakramentow $wietych, t. 2,
Lublin 1964, s. 7. Opis poszukiwania zagubionego grzcsznika i samo spotkanic ze §wigtym Ja-
nem przypomina przypowie$é o synu marnotrawnym, jednak z wyraznym zaznaczeniem proce-
su nawrdcenia i pokuty; zob. Klemens Alcksandryjski, Czy czlowiek bogaty moze by¢ zba-
wiony?, Warszawa 1953, s. 53-55.
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wania religijnego, nowa ewangelizacja musi siggna¢ do form wychowania uwzgled-
niajacych wartosci mlodziezowej kultury i wplywy réwiesnicze’.

Punktem wyj$cia dla nowej ewangelizacji jest prawie nieograniczony potencjal ide-
alizmu miodych ludzi, ktérzy oczekuja, ze strony autentycznych $wiadkéw prawdy,
pomocy w formowaniu dojrzalej osobowosci, pewnego sumienia i postawy zyciowej
opartej na autentycznych warto§ciach ewangelicznych.

W tej sytuacji nowa ewangelizacja, ,,ktorej celem jest przyblizenie Dobrej Nowiny
catej ludzkoéci, aby nia zyta — stanowi bogata, ztozong i dynamiczna rzeczywisto$é
utworzong z elementéw lub, jesli kto woli, z istotnych i zréznicowanych momentow,
ktore nalezy koniecznie objaé mysla jako jedna cato$é” (CT 20). Naleza do nich: wy-
chowanie religijne w rodzinie, nastepnie katecheza, zycie sakramentalne, udziat w dzia-
talno$ci grup, ruchow, stowarzyszen, organizacji, akcji religijnych, uczestnictwo w Zyciu
Ko$ciota lokalnego (parafia, diecezja, ojczyzna), w pielgrzymkach, §wiatowych spo-
tkaniach miodych chrzescijan itd. Te wszystkie elementy stanowia w procesie ewange-
lizacji pewna cato$¢, chociaz nie ma migdzy nimi tozsamosci. Laczy je wspdlny cel:
ich zadaniem jest taka formacja mlodych ludzi, ktorej owocem bgdzie umiejgtno$é
bycia z innymi ludzmi we wspolnocie, czyli umiejetno$¢ komunikacji i wchodzenia
w bliskie relacje migdzyludzkie. Nowa ewangelizacja przygotowuje bowiem grunt pod
odnowe Kosciota. Mozna nawet pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze taki bedzie Kosciét
trzeciego tysiaclecia, jaka bgdzie nowa ewangelizacja konca XX w'.

Nowa ewangelizacja, ta sama co pierwsza, kierowana jest do nowego czto-
wieka po to, aby odkry¢ przed nim to, co niezmienne, Boze, objawione, ogtoszone
przez Chrystusa w Ewangelii.

Ma to ogromne znaczenie w kontekscie duszpasterstwa miodziezy. Nowa ewange-
lizacja wnosi w to duszpasterstwo zywe stowo prawdy Chrystusowej i jest pozytywna
reakcja Kosciola na ostabienie wptywu ewangelizacji na Zycie chrzescijan.

Dzigki nowej ewangelizacji mozna dowarto$ciowac funkcjg tworcza samego jej pro-
cesu. Polega ona na tym, aby przez gloszenie Ewangelii obudzi¢ w czlowieku poczucie

9 Zob. A. Gomes Barbosa, Gloszenia Jezusa Chrystusa mlodziezy jako problem inkultu-
racji wiary, Communio 119(1991)2, s. 57.

19 R, Rak twicrdzi, ,,zc duszpasterstwo jest takic, jaka jest wizja Koéciota. Jak patrzymy na
Kosciot, tak tcz przedstawia sig nam jego duszpasterstwo. Jedno i drugie jest wige $cisle zwiaza-
ne. Niczrozumienic zatem istoty i postannictwa Koéciota odbija si¢ natychmiast m duszpaster-
stwic, bedacym bardzo czutym cchem §wiadomosci i konsekwencja tego czym jest Ko$cidt, z kto-
rym si¢ nawet utozsamia. Kto bowicm wic, czym jest Kosciot ten musi dziata¢”, R. Rak, Dusz-
pasterstwo w Ko$ciele po 1I Soborze Watykariskim, s. 101-102. Mozna w tym miejscu doda¢, Ze
nowa cwangelizacja znajduje swojc nowe micjsce migdzy Kosciotem i duszpasterstwem. W pew-
nym scnsic wywodzi si¢ bowiem z Kosciota, ktory gosi Ewangeli¢ Chrystusa, ale jednoczesnic
jest fundamentem duszpasterstwa, ktérego moc oddziatywania zalezy od wiernoéci zbawczym
prawdom cwangelicznym.

— 158 -



BIULETYN LITURGICZNY

warto$ci wlasnej, ktora jest darem, a tym samym jest niezalezna od uwarunkowan ze-
wnetrznych. Nowa ewangelizacja pozwala odkry¢ mtodemu cztowiekowi jego niezby-
walng godno$¢ ptynaca ze stworzenia go przez Boga z mito$ci, ktorej nie mozna utracié,
gdyz nalezy do ludzkiej natury. Ponadto nowa ewangelizacja umozliwia poznanie nowej
godnosci chrzedcijanskiej, godnosci dziecka Bozego, ktérej przyjecie uzdalnia cztowie-
ka do dawania z siebie tego, co najlepsze, bo naznaczone mitoécia do Boga. Dzigki
nowej ewangelizacji cztowiek rozumie swojg warto$¢ przyrodzona i duchowa, i staje sig
zdolny do wiaczenia si¢ w nows ewangelizacje, czyli przekazywania innym, juz bez
lgku, w poczuciu bezpieczenstwa ewangelicznych prawd wiary i nauki o Zyciu.

Ta znajomo$é swojej wartoéci i poczucie bezpieczenstwa sa warunkami spetniania
sig funkgji tworczej ewangelizowania. Chodzi bowiem o taki sposdb ewangelizowania,
aby w procesie ewangelizacji chrze$cijaninowi towarzyszyta swiadomos$¢, ze staje sie
lepszy. Ewangelizacja ma bowiem o tyle sens, o ile przyczynia sie do wzrostu, rozwoju,
duchowego doskonalenia sig ewangelizowanego, do postgpowania w §wigto$ci.

Nowa ewangelizacja zaczyna si¢ od shuchania — dlatego mozna powiedzie¢, ze stucha-
nie jest darem ewangelizowanego dla ewangelisty. Aby zacza¢ stuchaé, trzeba ,,za drzwia-
mi” pozostawic to, co niszczace, smutne, watpliwe, grzeszne, zle, przygnebiajace. Ewan-
gelia nie wymaga od czlowieka spetnienia Zadnych warunkow wstepnych: jest skierowana
gléwnie do ludzi stabych, grzesznych, zalgknionych, przesladowanych, sfrustrowanych
1to nie przeszkadza w przyjeciu Ewangelii; przeszkadza natomiast w jej stuchaniu. Dlate-
go przygotowanie do stuchania Ewangelii domaga sig szczegdlnego podkre$lenia. Choé
Jjestona warto$cia sama w sobie, ewangeliczna perta, to wedtug stow Chrystusa: nie mozna
Jjej rzuca¢ przed $winie. Zbytnia ufno$¢ w moc Ewangelii, bez uwzglednienia sytuacji jej
adresata, czyni z niej bezwarto$ciowa, albo raczej bezprzedmiotowa formulg religijna.
Ewangelia jest skierowana do cztowieka, ktorego trzeba na jej przyjecie przygotowac.

Tymczasem chodzi o to, aby ludzi przygotowaé na przyjecie Ewangelii, traktujac
samo przygotowanie do jej przyjgcia na réwni z wiaciwa ewangelizacja. Przygotowa-
nie do ewangelizacji juz jest ewangelizacja. Docenienie znaczenia introdukcji ewan-
gelicznej 1 wiaczenie jej w proces ewangelizacji, daje prawo dodatkowego okreslenia
procesu ewangelizacji 1 nazwania jej nowa ewangelizacja.

Budowanie wspélnoty

Mtody cztowiek odczuwa silng potrzebg przynaleznosci do wspolnoty (grupy). Rozne
formy alienacji (z siebie samego, spo$rod innych, od wlasnych korzeni, kultury itd.)
prowadza do zagubienia mtodych ludzi, ktdrzy ,,czuja si¢ sfrustrowani, wykorzenieni,
bezdomni, pozbawieni obrony i nadziei, bezradni, a przeto nie majacy motywacji; sa-
motni w domu, w szkole, przy pracy, w uniwersytecie, w miescie; zagubieni w anoni-
mowosci, izolacji, zepchnigci na margines, wyalienowani. Czuja, Ze nigdzie nie przy-
naleza, Ze sa niezrozumiani, zdradzeni, uci$nieni, oszukani, wyobcowani, nic nie zna-
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czacy, nie shuchani, nie akceptowani, nie traktowani serio”". Nic wiec dziwnego, Ze
miodziez pragnie spotkaé si¢ w zaprzyjaznionych wspoélnotach, w ewangelicznej i bra-
terskiej atmosferze, chroniacej przed anonimowoscia Zycia w ich §rodowisku, w tym
réwniez w parafii'2.

Takiej potrzebie mtodziez data wyraz w badaniach dotyczacych znaczenia mo-
dlitwy w ich zyciu'®, jako gtéwne motywy modlitwy wspolnotowej wskazata po-
trzebg budowania facznosci z Chrystusem we wspélnocie (64,7 %) i budowania
wspdlnoty z innymi ludzmi (55,9 %), dla ktdrych motywem ,,positkowym” byto
realizowanie milosci blizniego (42,8 %)". Swiadczy to przede wszystkim o wspol-
notowym wymiarze wiary', jako podstawowego warunku modlitwy chrze$cijan-
skiej, dla ktérej prawdziwa pobudka jest mito$¢ do Boga przezywana i do§wiad-
czana we wspoélnocie.

W Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, w: Nie wszyscy sq jednego
ducha, Warszawa 1988, s. 18; cytat pochodzi z raportu biezacego opartego na ok. 75 wypowie-
dziach i dokumentacji otrzymanej do 30 pazdzicrnika 85 od regionalnych i krajowych Konfe-
rencji Episkopatow.

2M. Kalinowski, Duszposterstwo mlodziezy, w: Duszpasterstwo specjaine, Lublin 1998,
s. 37; zob. J. Miillcr, Pastoraltheologie: Ein Handbuch fiir Studium und Seelsorge, Graz 1993,
s. 93-94.

'3 Badania takie zostaly przeprowadzone w lutym i marcu 1990 roku na terenie diecezji wio-
ctawskicj. Szczegotowe wyniki badan, wraz z analiza socjologiczno-pastoralna, znajduja sig
w pracy doktorskicj ks. Jana Przybylowskicgo, Znaczenie modlitwy w zyciu miodziezy ka-
tolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1993 (mps. pracy doktorskiej w bibliotece KUL).

!4 Pozostatc dwa motywy mialy charakter religijno-instytucjonalny o réznym stopniu osobi-
stego zaangazowania: Poglebicnice zycia religijnego (22, 3%) — wymaga to duzego wysitku twor-
czego; spehnienic chrzescijanskicgo obowiazku (13, 5%) — potrzcbny duzo niniejszy stopiefi
osobistcgo wktadu. Procenty nic sumuja si¢ do 100, gdyz badani mogli wybieraé wigeej niz
jedna odpowicdz, tamze, s. 237-238.

5 Wiara (62,6%), szacunck i cze§¢ wobec Boga (54, 3%) i mito$¢ (44,0%) — to najbardziej
preferowanc przez miodzicz warunki etyczno-moralne modlitwy. Uwarunkowania te maja charak-
ter warto$ci obicktywnych, gdyz w bezposredni sposéb odnosza si¢ do mozliwosci nawiagzania
bliskicgo kontaktu z Bogicm. Dzigki tym warto$ciom cziowick moze przyjaé ,,postawg zasadni-
czg” w modlitwic, ponicwaz majg onc posta¢ okre§lonych wzorcow i postaw, ktore nic podlegaja
dyskusji i wykazuja obicktywna i absolutng wazno$¢. Druga grupg uwarunkowan etycznych ce-
chuje wigksza wzglgdnosé i clastycznosé, co mozna uznaé za clementy postawy cclowo$ciowe;.
Mtodziez zaliczyta najpicrw do tej grupy pokorg (32, 3%), a nastgpnic czyste serce (31,1%) i po-
boznoé¢ (zarliwo§¢ wewngtrzng — devotio) (26, 1%). Wprowadzony tutaj podziat nie oznacza cat-
kowitcgo rozdziclenia poszczegolnych wartoéci, gdyz sa one absolutnie wspotzalezne. Wyniknat
on z preferowania przez miodziez picrwszej grupy warto$ci i mniejszej aprobaty dla warunkéw
z drugicj grupy. Podziat ten oznacza jednak, ze wedlug badanej miodziezy dla utrzymania ,,home-
ostazy ctycznej” wzgledem aktu modlitwy wystarcza te trzy gtdwne warto$ci: wiara, szacunek
i cze§¢ wobec Boga, mitosé, dla ktorych uzupetnieniem sa konkretne ,,postawy” cztowieka wyni-
kajace zc spetnicnia takich warunkéw jak: pokora, czyste serce, pobozno$¢. Stanowig one w tym
wypadku naturalna konsckwencjg tych trzech podstawowych wartosci ctycznych, ktore miodziez
uznata za najwaznicjsze warunki ctyczne modlitwy, tamze, s. 246-247.
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W motywacjach i uwarunkowaniach etyczno-moralnych modlitwy dominowat wy-
raznie wymiar wertykalny, ale miodziez data jednoczeénie wyraz naturalnym po-
trzebom emocjonalno-uczuciowego wsparcia ze strony wspdlnoty 1 osobistym pragnie-
niom praktyczno-egzystencjalnego realizowania siebie we wspolnocie — a wigc wy-
miarowi horyzontalnemu. Wskazuja na to odpowiedzi mlodziezy na pytanie
o podstawowe motywy modlitwy chrzescijafiskiej. Za najwazniejsze miodziez uznata
mito$¢ do Boga (66,2 %) i potrzebg pomocy od Boga dla siebie i bliznich (44,7 %).
W duzo mniejszym stopniu aprobowane byly motywy ,,instytucjonaine”: potrzeba wia-
snego u$wiecenia (1 1,3 %) i wiaczenie sie w zycie i dziatalno§¢ Kosciota (16,3 %)'S.

Moze to oznaczac, ze wychowanie religijne, katecheza, a takze dziatalno$¢ paster-
ska Koéciola nie byly dla nich §wiadectwem mitosci do ,,widzialnej i sprawdzalnej”
obecnosci Chrystusa w Ko$ciele. Mozna tez przypuszczac, ze sam termin ,uswigce-
nie” byt dla miodziezy bardzo niejasny i w kontekscie potrzeb zycia codziennego miat
niewielkie znaczenie. Trzecia przyczyna odsuwania si¢ mtodziezy od ,.instytucji” Ko-
$ciola jest brak konkretnych form udzialu w jego zyciu i dziatalnosci.

W zwiazku z tym nalezy postulowaé, aby duszpasterze z wigksza troska poszuki-
wali takiego modelu wspdlnoty, ktéra miataby w sobie wigcej braterstwa, bytaby bar-
dziej ,,na ludzka miarg” i odpowiadata na aktualne potrzeby dojrzewajacej osobowo-
$ci mbodego cztowieka, ktora wprost domaga sig uczestnictwa w grupie.

Prawidlowy rozwdj osobowosci religijnej domaga sig jednak uczestnictwa w takiej
grupie, w ktorej warto$ci religijne bedq miaty charakter warto$ci podstawowych i bg-
da motywowac postawy i dziatania czlonkoéw grupy'’. Chodzi wige tutaj o wspdlnoty
wiary i wymiany my$li, wspdlnoty kultu i modlitwy, a takze mitosci braterskiej, przy-
jaznii pomocy wzajemnej. Niezastapiona rolg spetniaé tutaj powinna parafia, w ktore;j
mate grupy bylyby etapami po$rednimi w budowaniu wigzi wspolnotowej w parafial-
nej wspdlnocie wspdlnot'.

W parafii — ,,wspdlnocie podstawowej” — powinny wiec istnie¢ wspdlnoty celebra-
cyjne, modlitewne, misyjne — zwrocone na zewnatrz, pomagajace mtodym ludziom
majacym szczegblne problemy i otwarte na ich potrzeby. Ten ostatni wymiar religijno-
-koscielnych wspoinot mtodziezowych ma szczegolne znaczenie w czasach wspotcze-

¢ Struktura motywacji modlitwy chrzescijanskicj: mito$é do Boga (66,2%); pragnicnic uwicl-
bicnia Boga (31, 3%); $wiadomo$¢ nicwystarczalno$ci i zalcznosei cztowicka od Boga (30,7%);
potrzeba wiasncgo uswigeenia (1 1, 3%); potrzeba wiaczenia sig w zycic i dziatalno$¢ apostolska
Kosciota (16, 3%); bojazn Boza (Igk przed Bogiem) — (17, 3%); pragnicnic odpowicdzi na do-
bro¢ Boga (33, 0%); potrzcba pomocy od Boga dla sicbic i bliznich (44,7%); innc (0,2%). Pro-
centy nic sumuja si¢ do 100, ponicwaz badani wybicrali wigeej niz jedna odpowiedz, tamze,
s. 229-230.

17 Zob. J. Stominska, Mechanizmy i funkcje grup mlodziezowych, Warszawa 1986, s. 5-8

'® Zob. R. Kaminski, Parafia wspolnotq wspolnot, w: Kosciol w stuzbie cztowieka, Olsz-
tyn 1990, s. 203.
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snych, w ktérych obserwuje si¢ z jednej strony rozwdj nowych ruchéw religijnych,
a z drugiej strony sekt i organizacji pseudoreligijnych nastawionych na werbowanie
miodych ludzi. Wszelkie grupy religijno-koscielne, a zwlaszcza grupy modlitewne,
moga by¢ odpowiedzia na potrzeby dojrzewajacej mtodziezy, ktéra czgsto znajduje sig
w sytuacji niepewnos$ci i zagubienia, potrzebuje wsparcia w grupie réwiesniczej. W ta-
kiej grupie modlitewnej, gdzie panuje atmosfera ewangelicznej mitosci, dokonuje sig
nie tylko wcielenie we wspdlnotg, ale takze w postannictwo Chrystusa, przez co czlo-
wiek staje si¢ ,,0s0bg teologiczng™".

Do organizowania dziatalno$ci grup i wspélnot parafialnych wydaje sig niezbedne
utworzenie parafialnej rady mtodziezowej. Najpro$ciej rzecz ujmujac mozna powie-
dzie¢, ze taka rada bytaby ,komunia” wszystkich parafialnych grup i wspdlnot mto-
dziezowych, na ktére mozna by ztozy¢ wspdtodpowiedzialnosé za ewangelizacjg wia-
snego $rodowiska. Cele i zadania tych rad miatyby jednak $cisle ewangelizacyijny, a nie
duszpasterski charakter.

W nowej ewangelizacji na pierwsze miejsce wysuwa si¢ dazenie do ksztaltowania
dojrzatej religijno$ci, w ktérej dobra znajomo$é prawd wiary bedzie utrwalona prze-
konaniami religijnymi. Pozwala to przeksztatci¢ religijno$¢ koscielna w religig Zycia.
W postawach wiary mtodych tudzi dostrzec mozna silng tendencjg do rozwijania sig
w formach ko$cielnych.

Dzigki nowej ewangelizacji inaczej patrzy sig na przynalezno$¢ do wspélnoty Ludu
Bozego, ktdra ma nie tylko wymiar spoleczny, ale jest to przede wszystkim powotanie,
przez ktére chrzescijanie naleza do Mistycznego Ciata Chrystusa. Wedtug Jana Paw-
fa I Kodcidt , to spotecznodé ucznidow i wyznawcdw, z ktorych kazdy w jakis sposob —
czasem bardzo wyraznie uSwiadomiony i konsekwentny, a czasem stabo u§wiadomio-
ny i bardzo niekonsekwentny - idzie za Chrystusem. W tym przejawia si¢ zarazem na
wskro§ «osobowy» profil i wymiar tej spotecznoéci, ktéra — pomimo wszystkich bra-
kéw zycia wspolnotowego w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wspdlnota wiasnie
przez to, ze wszyscy w jakis$ sposob stanowia ja z samym Chrystusem, chocby przez to
tylko, Ze nosza na swej duszy niezniszczalne znamig chrze$cijanina” (RH 21).

W $wietle nowej ewangelizacji odnowa Ko§ciota i wszelkie inicjatywy majace na
celu umozliwienie spetniania przez Koécidt jego misji musza uwzglednia¢ jedng pod-
stawowa prawde, ze kazde takie dziatanie musi sig opieraé ,,na rzetelnej §wiadomosci
powolania i odpowiedzialnosci za t¢ szczegdlna taske, jedna i niepowtarzalna, dzigki
ktorej kazdy chrze$cijanin we wspdlnocie ludu Bozego buduje Cia-
to Chrystusa. Nalezy tg zasadg, ktora jest kluczowa reguta catej chrze$cijanskiej
«praxisy», «praktyki» apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki zycia wewngtrznego i zy-

"J. Michalik,,, Stare i nowe” w duszpasterstwie mlodziezy, Communio 12 (1992) 3, s. 116-
-117.
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cia spolecznego — odnie$¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej proporcji
(RH 21).

Papiez podkresla wigc, ze odnowy Kosciola nie mozna zleci¢ jakim$ osobom, nawet
dobrze do tego przygotowanym, zadnym wydzielonym grupom czy wyspecjalizowanym
instytucjom, gdyz to zadanie spoczywa na wszystkich chrzescijanach. Je$li nawet w t¢
odnowe, w sposob efektywny, wlaczajq sig poszczegdlne osoby, grupy, ruchy czy insty-
tucje —to nadrzgednym celem takiego dziatania jest zawsze budo-
wanie Ciata Chrystusa. To jest podstawowa zasada odnowy Kosciota.

Papiez Jan Pawet I zwraca uwagg na znaczenie wiasnego daru kazdego, chrzesci-
janina w kontek$cie wiernosci powotaniu i odpowiedzialnosci za Kosciodl, do ktorej
II Sobdr Watykanski chce wychowaé wszystkich chrze$cijan. ,,W Kosciele bowiem,
jako we wspolnocie Bozego ludu, prowadzonego od wewnatrz dziataniem Ducha Swie-
tego, kazdy ma «wlasny dar», jak uczy $w. Pawet. Ten za$ «dary, bgdac jego wlasnym
powolaniem, wiasnym udzialem w zbawczym dziele Chrystusa, réwnoczeénie shuzy
drugim, buduje Ko$ciét i buduje braterskie wspolnoty w réznym zakresie ludzkiego
bytowania na ziemi” (RH 21).

Papiez wytycza wige gldéwny kierunek w dziatalno$ci duszpasterskiej i nowej ewan-
gelizacji. Jest nim wychowywanie wszystkich chrzedcijan do odpowiedzialno$ci za
Koécidt, zwhaszcza w jego wspdlnotowym wymiarze. Wszystkich chrzecijan taczy
w tej odpowiedzialnosci wierno$é wiasnemu powotaniu. Kazde dzialanie ,,po ludzku”
ma wymiar duszpasterski i ewangelizacyjny, jesli stuzy budowaniu Ciata Chrystusa,
we wspolnocie Ludu Bozego.

Nowa ewangelizacja wiacza sig¢ w realizacjg tego zadania, stawiajac dalsze wyma-
gania pastoralnej dziatalno$ci Ko$ciota: budowanie, ksztattowanie, wspomaganie r6z-
nych form zycia i dziatalno$ci swoich czlonkow.

W liturgii KoSciola

Najbardziej wyraziscie przejécie od ewangelizacji do duszpasterstwa miodziezy
wida¢ w liturgii Ko$ciota. Mozna bowiem odréznié w niej 1 oddzieli¢ elemen-
ty Boskie, ktére sa nieformalne, niezmienne i ponadczasowe, od tego, co ludzkie,
a tym samy stabe, zmienne i niedoskonate, a wigc domagajace sig ciaglej odnowy
i reformy. Udziat czlowieka w liturgii naznaczony jest subicktywnym do$wiadcze-
niem zyciowym i religijnym. To wiaénie decyduje o formie i tresci przepowiadania
ujgtego w liturgiczne ramy. Nie chodzi tutaj bowiem o natychmiastowe informowa-
nie o wszystkich nowo$ciach, ktére moga zainteresowanie miodziezy. Taki sposéb
przepowiadania sprzyjatby tylko ilo§ciowemu powigkszeniu wiedzy religijnej, ale
bez zrozumienia i interioryzacji.

W przepowiadaniu liturgicznym stuchacz nie moze by¢ tylko odbiorca, biernie przyj-
mujacym informacje, ale musi by¢ uczestnikiem. Celem tego nauczania jest poznanie
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Boga i zrozumienie przez chrzescijanina swojego czlowieczenstwa dzigki Objawie-
niu, ktére Bég wystat do cztowieka przez Chrystusa. Bog nadal wysyla sygnaly do
cztowieka, ktore sg mu dostepne w spotkaniu liturgiczno-modlitewnym. Wynika z te-
g0, ze fundamentem modlitwy liturgicznej jest Ewangelia, dzieki ktdrej jest ona dialo-
giem o wymiarach stworczo-zbawczych, chrystologicznych i pneumatologiczno-ekle-
zjalnych. Tylko Ewangelia pozwala poznaé Boga, zrozumieé, kim jest cztowiek, i na-
wigza¢ dynamiczng relacj¢ cztowieka z Bogiem. Oznacza to, ze bez nieustannej
ewangelizacji nie moze ani zaistnie¢, ani trwaé, a tym bardziej rozwija¢ sig nadprzyro-
dzona wiara, ktdrej najpetniejszym wyrazem jest coraz doskonalszy i pelniejszy zwia-
zek z Bogiem. To wladnie ta nieustanno$¢ dokonujacej sie ewangelizacji domaga
sig dodatkowego okre$lenia przez pojgcie ,,nowosci”. Nowa ewangelizacja jest zawsze
gloszeniem tej samej Ewangelii, w coraz to nowych warunkach do zmieniajacego si¢
czlowieka i jego zycia.

Przez gloszenie Stowa, i przez moc tego Stowa, zwtaszcza proklamowanego w ra-
mach liturgii, przygotowuje si¢ grunt pod duszpasterska dziatalno$¢ KoSciota. Nowa
ewangelizacja jest bowiem niejako pre-duszpasterstwem, ale jednoczeénie pro-dusz-
pasterstwem. Proby objgcia duszpasterstwem ludzi o ,,wychlodzonej” wierze, pro-
wadzily do pesymizmu duszpasterskiego. Mnozyly si¢ bowiem statystyki odchodza-
cych od KoSciota, porzucajacych praktyki poboznosciowe, obojgtnych wobec dzia-
talno$ci Kogciota, nie zwiazanych z Kosciotem, oziebtych religijnie itd. Tymczasem
w nowej ewangelizacji to wlasnie ci ludzie sa gtéwnym przedmiotem zainteresowa-
nia. Wtedy nie przeraza ich ozigbto$é religijna, a nawet wrogo$é wobec Kosciota.
Przez gloszenie ,,glupiej nauki krzyza” (por. 1Kor 2, 1-16) ci ludzie poznaja warto$é
swojego zycia, ktore zostato odkupione przez Chrystusa. Nowa ewangelizacja po-
dejmuje walkg o ludzkie umysly, przez gloszenie Stowa i przekonywanie Stowem,
co w konsekwencji oznacza nawrdcenie.

W kontek$cie nowej ewangelizacji pojawia si¢ wigc wazne zadanie dla duszpa-
sterstwa miodziezy: doprowadzi¢ do stworzenia pomostu taczacego wiarg z zy-
ciem codziennym, a konkretniej chodzi o transpozycjg migdzy wiara a codzienno-
$cig. I tutaj niezastapiona rol¢ do spelnienia ma liturgia Koéciota, ktéra powinna
by¢ szkola zycia prawdziwie chrzeécijanskiego. Warunkiem wypetnienia tego za-
dania jest rozmodlenie liturgii. Przede wszystkim dotyczy to Eucharystii, ktora
powinna byé¢ wolna od ciaglych komentarzy, dopowiedzen, objasnien, co prowa-
dzi do ,,przegadania” liturgii.

Integralng jej czeScia jest homilia, szczegdlnie doniosta forma przepowiadania.
Gloszenie homilii w czasie liturgii eucharystycznej jest zastrzezone dla wy§wigconego
szafarza — kaptana lub diakona. Homilii nie wolno wygtaszaé wiernym nie wy$wigco-
nym. ,,Nie jest bowiem istotne to, Ze kto$ posiada ewentualnie wigksza zdolno$¢ prze-
mawiania lub zdobyl lepsze przygotowanie teologiczne, ale fakt, iz funkcja ta jest
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zastrzezona dla osoby, ktora otrzymata sakrament $wiecen”?. Poza msza $w. wierni
nie wy$wigceni moga glosi¢ homilig w sposéb zgodny z prawem i przepisami litur-
gicznymi?!.

Szczegblnego dowartoSciowania domaga si¢ sprawowanie Liturgii Godzin przez
osoby $wieckie, a szczegdlnie przez mtodych ludzi. Aby osiagnaé ten cel, potrzebne
jest z jednej strony budzenie $wiadomoéci znaczenia i roli modlitwy liturgicznej, a z dru-
giej strony stworzenie warunkow do jej sprawowania. :

Waznym elementem w modlitwie liturgicznej jest wiasciwe okre$lenie roli ,,prze-
wodniczacego” modlitwie wspdlnotowej, ktory jako celebrans staje si¢ animatorem
rozmodlenia si¢ konkretnej wspdinoty. Akcentowanie roli kaptana, ktéry modli sig
przed spotecznoscia i przez to jest ,,urzednikiem” modlitwy, prowadzi do wykluczenia
wiernych z aktywnego udzialu w liturgii i sprowadza ich obecno$¢ we wspélnocie
modlitewnej do roli odbiorcow. Znalazlo to swoje odzwierciedlenie w wyjasnieniach
miodziezy na temat Liturgii Godzin, ktéra respondenci nazywali, m.in.: ,,modlitwa
0s6b duchownych”, lub okreslali jako ,,odmawianie modlitw z Brewiarza?2. Tak poj-
mowany przez mtodziez obraz modlitwy liturgiczno-kaptaniskiej ustawia uczestnikow
liturgii w pozycji widz6w i niemych stuchaczy, a z kaptana czyni niekomunikatywne-
go ,,stréza porzadku liturgicznego”. Konsekwentnie, badana mtodziez nie widziata
w kaplanie wzoru zycia modlitwy?? i nie uznawata w nim autorytetu w przekazywaniu
wiedzy o modlitwie?*,

W $wietle nowej ewangelizacji pojawia si¢ wige wazne zadanie dla duszpasterstwa
liturgicznego, jakim jest przywracanie udziatu wiernych w ,,Bozym oficjum” sprawo-
wanym w kosciele, zwlaszcza w niedziele i uroczyste $wigta (por. KL, 100), a takze
zachgcanie miodziezy do sprawowania Liturgii Godzin na réznych spotkaniach, na
ktérych beda sig gromadzi¢ z powodoéw apostolskich lub innych. Ko$ciét zachgea row-
niez, by w rodzinie, ktora jest ,,domowym sanktuarium Kosciota”, nie poprzestawaé
na wspélnych modlitwach pacierzowych, ale w miarg mozliwo$ci odmawiac przynaj-
mniej czgé¢ Liturgii Godzin (IGLH 27).

Dowarto$ciowania domagajg sie rowniez rézne nabozenstwa, takze te zwiazane
z religijnoscia ludowa. Przede wszystkim ich forma powinna by¢ tak zmodyfikowana,
aby odpowiadata mentalno$ci wspdtczesnego mtodego katolika. Obowiazuje tu jed-
nak og6lna zasada, aby poglebienie tzw. poboznosci ludowej szto w kierunku ducho-
wosci liturgicznej. Chodzi wige o takie uporzadkowanie nabozenstw ludu chrzescijas-

2 Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczacych wspélpracy wiernych $wieckich w mini-
sterialnej postudze kaplanéw, L’ Osscrvatore Romano 12(1998), s. 35.

M Tamze, s. 36.

2 Zob. J. Przybytowski, Znaczenie modlitwy w Zyciu..., s. 335-336; 547-548.

2 Zob. tamze, s. 222-223.

24 Zob. tamze, s. 280.
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skiego, aby zgadzaly sig z liturgia, z niej niejako wyptywaly i do niej prowadzity wier-
nych (KL 13)%.

Wspdtczesnie daje sig zauwazy¢ tendencjg zblizania sie¢ wszystkich nabozefistw do
liturgii stowa. Z tego tez wzgledu mozna przypuszczaé, ze nabozenstwa przysziosci
beda uroczystym i modlitewnym sprawowaniem liturgii stowa Bozego®.

Nowa ewangelizacja stwarza tutaj nieograniczone mozliwosci dziatania, zwlaszcza
w oparciu o uniwersalizm Ewangelii. Stownictwo, ktérym postugiwat sig¢ Chrystus glo-
szac Dobra Nowing, pochodzito z Zycia codziennego, z ludzkich do§wiadczen, z mad-
rosci, ktorej zrodtem jest Prawda Boza. Forma stanowi zatem integralna czg$¢ Obja-
wienia, co dla nowej ewangelizacji ma zasadnicze znaczenie. Chodzi bowiem o to, ze
nowa ewangelizacja, nie pomniejszajac osiagnigé teologii, zwlaszcza biblistyki, do-
maga si¢ gruntownej znajomosci Zycia codziennego wspdtczesnych chrzescijan.

Wiaze sig z tym wazny postulat odnosnie do przepowiadania w Kosciele: stowo
Boze powinno by¢ gloszone w ewangelicznej formie. Oznacza to, ze ewangeli$ci po-
winni postugiwac sig prostym, a nawet pospolitym stownictwem zaczerpnigtym z co-
dzienno$ci (bez wulgaryzmow, prostactwa), nawigzujacym do konkretnych sytuacji,
szczegolnie bliskich stuchaczom.

Ewangeliczna forma Objawienia oparta jest na przypowiesciach, dlatego w nowe;j
ewangelizacji podkresli¢ nalezy znaczenie opowiadan, historii o bogatej wymowie
egzystencjalnej, ktdre nie tylko beda obrazowaé przedstawiane prawdy, ale stanowic¢
beda jej czg$¢ integralna. W przyktadach, ktérymi powinien postugiwac sig ewangeli-
sta, prawda Boza dotyczaca zardwno zbawienia, jak rowniez egzystencji, wiary i Zycia
nie jest komentarzem, czy interpretacja przekazywanych tresci, ale jest czgscia opo-
wiadanej historii. Inaczej rzecz ujmujac, ewangelista gtosi Ewangelig postugujac sig
taka historia, w ktorej Boza prawda o zbawieniu i o zyciu czlowieka wiary przyjmuje
konkretne ksztalty w postaci przyktadow nawrdcenia, przemiany, wypehienia powo-
tania. Przypowie$¢ rozbudowana pozwala ukaza¢ jedna z prawd Bozych, ale w taki
sposob, ze stuchacz poznaje nauke Chrystusa przez wydarzenie z Zycia cztowieka jemu
podobnego. Chodzi bowiem o zrozumienie tre$ci orgdzia ewangelicznego, a nie o na-
uczanie stownictwa teologicznego. Chrze$cijanin potrzebuje bowiem Ewangelii, ktora
bedzie bliska jego Zyciu i w ktorej on sam stanie sig ewangelista. Idea nowej ewange-
lizacji pozwala dostrzec prawde Boza nie tylko w treSci Ewangelii, thumaczonej, ana-
lizowanej i komentowanej za pomocg egzegezy i teologii biblijnej, ale réwniez w for-
mie przekazu ewangelicznego. Ewangelia nie jest bowiem tylko nos$nikiem prawdy

2 Zob. J. Stefanski, Poboznosé ludowa w Swietle dokumentow liturgicznych, Studia The-
ologica Varsavicnsia [8(1980)2, s. 253-263.
*T, Korpusinski, Nabozenstwa zwiqzane z Eucharystiq, Atencum Kapfanskic 101(1983),
s. 407-409.
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Bozej, ale sama prawda.- Mozna poshizy¢ sie tutaj przenosnia i stwierdzi¢, ze prawda
Boza jest zamknigta w Ewangelii, ale jej tre§¢ przekazana jest w przypowiesciach,
w ktorych forma przechodzi w tresci?’.

W centrum przepowiadania powinno znajdowaé si¢ misterium paschalne — $mierc¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Teologia przepowiadania musi znalez¢ odpo-
wiedZ na pytanie: w jaki sposéb, jakim jezykiem przemawia¢ do mtodego cztowieka,
aby zrozumiat sens Chrystusowej ofiary? Jan Pawe? II, podczas pierwszej pielgrzymki
do Polski, w prosty sposdb nakreslit to nowe zadanie dla Kosciota, nazywajac je nowa
ewangelizacja: ,, Tam, gdzie stawia sig krzyz, powstaje znak, ze dotarfa juz Dobra No-
wina o zbawieniu cztowieka przez Mito§¢. Tam, gdzie stawia sig krzyz, powstaje znak,
ze rozpoczyna sig ewangelizacja. .. Kiedy postawiono opodal tego miejsca nowy, drew-
niany krzyz, bylo to juz w okresie milenium. Otrzymalismy znak, Ze na progu nowego
tysiaclecia — w te nowe czasy i nowe warunki wchodzi na nowo Ewangelia. Ze rozpo-
czela sig nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama co pierwsza. Krzyz
trwa, choé zmienia sig Swiat”%,

L 2]

Wszelkie inicjatywy duszpasterskie, oderwane od idei nowej ewangelizacji, nara-
zone sg na nieskuteczno$é. Warunkiem ich powodzenia jest bowiem bezpodstawnie
przyjmowane zatozenie, ze w Kosciele mamy do czynienia z chrzeécijanami nawréco-
nymi, ktdrzy sa przygotowani do owocnego udziata w posrednictwie zbawczym i tym
samym sa zdolni do czynienia dalszych postepéw w procesie zbawczym. W obecnych
warunkach mamy jednak do czynienia z postchrze$cijanami, ktérzy nie utracili przy-
naleznoéci do KoSciola, tylko dokonujace sig przemiany utrudnity, a czgsto uniemoz-
liwity dostep do posrednictwa zbawczego.

Zadaniem KoSciota wspoiczesnego jest zatem odnalezienie drogi do postchrzesci-
jan. Jest to mozliwe dzigki nowej ewangelizacji, do prowadzenia ktérej nie potrzeba
spetnienia zadnych warunkéw wstgpnych. Zadaniem ewangelistow jest bowiem przy-
gotowanie postchrzeécijan na przyjecie Ewangelii, w ktorej chrzecijanin odnajduje
nie znieksztatcone dziedzictwem kulturowym prawdy wiary, a jednoczeénie uczy sig
zy¢ zgodnie z nauka Chrystusa, co dokonuje sig przede wszystkim w liturgii Ko$ciota.

ks. Jan Przybylowski

7 W przckazic cwangelicznym przypowieéci speltniaja wiele terapeutycznych i psychoedu-
kacyjnych funkeji, jak np.: odzwiercicdlanic, modelowanic, funkcja mediacyjna, magazynowa-
nie, przckaznik tradycji, kulturowy lacznik, rozwijanic intuicji, wiclopoziomowe oddziatywa-
nie, zob. N. Peseschkian, Oriental Stories as Tools in Psychotheraphy, Berlin 1986, s. 27-
-34.

3 Przemowienie wygloszone w mogilskim sanktuarium w Nowej Hucie 9 czerwca 1979 roku,
w: Pielgraymka Jana Pawia 1. Przeméwienia, dokumentacja, Poznah-Warszawa 1979, s. 192.
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II. LITURGIA I MLODZIEZ: MIEDZY WYZWANIAMI
I PROWOKACJAMI JAKO STRATEGIA WYCHOWANIA

Wsrod roznorakich ,,wyzwan”, przed ktérymi znajduje sig dzisiaj duszpaster-
stwo liturgii, problematyka ,,mlodziez i liturgia” z pewno$cia nie nalezy do mato
znaczacych. Je§li kto§ rozumowaltby w ten sposob, dawatby swiadectwo swojej
krotkowzrocznoéci i nieumiejgtnosci odwaznego patrzenia ani na czas obecny ani
na przyszto$¢ tkanki Kosciota, a wige chrzescijanskiego zycia. Tematyka , liturgia
a miodziez” nieustannie do nas powraca. Kto$, kto zajmuje sie liturgia, musi nie-
ustannie konfrontowac sig z cala metodologia wychowania, nie tyle by ,,przycia-
gna¢ miodziez do Kosciota”, ile by t¢ miodziez przede wszystkim wychowywac
w wymiarze biblijno-liturgicznym na drodze jej wiary'. Nawet, gdy w przesztosci
ta droga wiary mogta si¢ odbywa¢ w pewnym sensie w sposéb jednorodny, dzi-
siejsza sytuacja spoteczna pod tym wzgledem radykalnie si¢ zmienifa. Dlatego
wspolnoty Kosciota staja dzisiaj przed zupetnie nowymi problemami: W jaki spo-
s6b trzeba dzisiaj zaprogramowaé w duszpasterstwie mtodziezowym gloszenie
oredzia chrze$cijanskiego? Jak wychowywaé dzisiejsza mlodziez do rozumienia
bogatego wymiaru symboli i jgzyka kultu?

Praca, polegajaca na projektowaniu duszpasterstwa w kontekscie liturgicznym do-
maga si¢ zatem uwaznego odczytywania calej ztoZonej sytuaciji, gdyz od konfrontacji
znia i z jej podstawowymi przestankami, bedzie mozna doj$¢ do jednolitego dziata-
nia, co wigcej do dziatania wspolnotowego. Jeste§my §wiadomi, ze odczytywanie tej
sytuacji jest zawsze tylko czg$ciowe, jako ze zaden sondaz czy §wiadectwo nie jest
w stanie oddaé w pelni catego rozwoju i dynamicznosci tego, co Duch Swigty dziata
i tworzy w sercu kazdej osoby, warto zwrdcié uwagg na to, co jest przedmiotem nasze-
go obecnego zainteresowania. Poszukiwania? nt. do§wiadczenia religijnego mtodziezy
— przeprowadzone w Instytucie Teologii Pastoralnej, Uniwersytetu Salezjafiskiego

! Przedstawiana tu reflcksja jest kontynuacia tej, ktora znajdujemy w Rivista Liturgica 79/3
(1992), pt.: Liturgia i mlodziez. Mozna tam zobaczy¢ syntctyczny plan catego wydania (ss. 275-
-280) jak rownicz cato$é studiow z poglebiajacymi je przypisami. Wokét tej samej problematyki
alc zc szezegblnym zwrdcenicm uwagi na muzyke, por. M. Sodi, Giovani, liturgia e musica,
Bibliotcca di Scienze Religiosac 115, Roma 1994, s. 300.

2 Nic brak jest opracowan dotyczacych miodziczy; szczegolnic w latach koficzacego sig dru-
gicgo tysiaclecia. Dla przyktadu podamy nicktore tytuly takich studiéw: V. Andreoto, Giova-
ni, Milano 1995; G. Cism, La religiosita dei giovani oggi. Anche noi verso la New Age?, Roma
1998; tenze, Giovani. Un dono per la vita religiosa, Roma 1995; P. Donati, I. Colozzi
(wyd.), Giovani e generazioni. Quando si cresce in una societa eticamente neutra, Bologna
1997; A. Manaranche, La domanda dei giovani, Torino 1995; C. Scmeraro (wyd.), [ gio-
vani fra indifferenza e nuova religiosita, Lecumann 1995; F. Tassone, R. Aduasio, // disagio
dei giovani, Pavia 1996.
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w Rzymie® — pozwolity niejako dotknaé reka niektdre sytuacje i oczekiwania z krggow
mlodziezy, by duszpasterzom mozna bylo poda¢ kwalifikowana i bardziej przemys$la-
ng podpowiedz dziatania. Méwi sig tu jedynie o studium niektorych danych, pozosta-
wiajac catkowicie opowiadanie ,,$wiadectw” mlodziezy®. Zwraca sie tu przede wszyst-
kim uwagg na religijno$¢ sama w sobie, a wigc na do§wiadczenie religijne, by otwo-
rzy¢ sig na niektdre perspektywy koncowe majace na uwadze animacjg liturgiczng. Jak
zaznaczyliémy, niektore dane pochodzace z tego typu badan, sa wyjatkowo cenne dla
wszystkich, ktorzy ksztalca formatoréw — sa doskonata okazja, by ,,odczytac” przez
$wiadectwa mtodych, odpowiednia strategi¢ wychowawcza dla osiagnigeia kultu w Du-
chu i Prawdzie. Kultu, ktory w rezultacie wyraza si¢ w Zyciu o§wieconym przez Sto-
wo Prawdy i tak ukierunkowanym, Ze wszystkie zyciowe wybory, staja sig¢ prawdziwg
odpowiedzia Bogu Przymierza, we wszystkich codziennych wyborach.

Kontekst religijny

Uwazne przypatrywanie si¢ rezultatom badan®, wymaga przede wszystkim zauwaze-
nia, jakie sa granice tego poszukiwania, by zaobserwowac z bliska to, co jest najwazniej-
sze i moze w najwigkszym stopniu ozywic refleksjg, a w koncu wskaza¢ zasadnicze punk-
ty, ktére domagaja sig¢ odpowiedniego zaangazowania wychowawczego.

Poszukiwanie sui generis
Sa trzy aspekty, ktére najjasniej wynikaja z wielu danych z ,historii Zycia™: typ
wiary w Boga, rozne sposoby relacji z Bogiem, formy praktyk religijnych.

*Por. M. Midali, R. Tonclli(wyd.), L’esperienza religiosa dei giovani. 1.L ipotesi, Tori-
no 1995, s. 199; M. Pollo, L'esperienza religiosa dei giovani. 2/1, I dati: Adolescenti;2/2.
I dati: Giovani, Torino 1996, s. 400 1416; M. Midali, R. Tonclli (wyd.), L esperienza reli-
giosa dei giovani. 2/3. Approfondimenti, Torino 1996, s. 317; M. Midali, R. Tonclli (wyd.),
L'esperienza religiosa dei giovani. 3. Proposte per la progettazione pastorale, Torino 1997,
s. 188. Badania bazuja jedynie na ,historiach zycia” opowiadanych przcz dorastajace dzicci
i mtodzicz, zardwno przynalczace jak i nicprzynalczace do Kosciota. Szczegodlng uwagg tym
poszukiwniom poswigeil w ,,Nocie bibliograficznej” G. Lupino, Giovani e religione, Rivista
Liturgica 84 (1997), s. 503-510; zob. takze P. Vanzan, L’esperienza religiosa giovanile, La
Civilta Cattolica t. I, 3567 (1999), s. 252-262.

4 Uwaga duszpasterza, a wezesnicj jeszeze wychowawcy, szezegdlnic w optyce liturgicznej
skupia sig¢ szczegdlnic na dzicle do$wiadczenia religijnego miodziczy, w moich nastgpujacych
zagadnicniach: L esperienza religiosa del vissuto cristiano, w: M. Midali, R. Tonclli(wyd.),
L'esperienza religiosa dei giovani. 1. L’ipotesi, s. 61-78; La dimensione liturgica, tamze; L’espe-
rienza religiosa dei giovani. 2/3. Approfondimenti, s. 135-165; Preghiera e liturgia nel cammi-
no dell’esperienza religiosa dei giovani. Un percorso per un impegno progettuale, tamze; L’espe-
rienza religiosa dei giovani. 3. Proposte per la progettazione pastorale, s. 95-114.

3 Cato$¢ badan ,historii zycia” mtodziczy micéci si¢ w dwoéch tomach, opracowanych przez
M. Pollo, L’esperienza religiosa dei giovani, t. 2/112/2.
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- ,,Wierzg”, ale w jakiego Boga? Studium $wiadectw ukazuje typologie ,,credo”
i,,0brazy” Boga, ktére stoja u podstaw koniecznego rozumienia i interpretacji zacho-
wan z nich wynikajacych. Wniosek z tego: z jednej strony jest do odnotowania to, ze
wiara nie moze by¢ uznawana jako cos, co minglo, z drugiej strony stwierdzamy rézne
uwarunkowania, ktore zderzaja sig na drodze poglebiajacej wiarg czy w samym wybo-
rze odrzucenia samej wiary.

— Roézne sposoby relacji z Bogiem. Rézne sa sposoby relacji z Bogiem, zaréwno
w porzadku osobowym jak i odnosnie do sytuacji: formy modlitwy i okazje sakramen-
talne, do$wiadczenia i obrazy Kosciota i relacje z osobami Koéciota, sa to zakresy,
ktére sig krzyzuja i wzajemnie uwarunkowuja. Swiadectwa te czasem ponaglaja tych,
ktérzy sa odpowiedzialni za ,,zarzadzanie” wspdlnota liturgiczna, poniewaz jedynie
w niej weryfikuje si¢ do§wiadczenie wspdlnoty Kosciota.

— Formy praktyk religijnych. Réznorodne sa formy tzw. praktyk religijnych. One
przechodza od modlitwy do sakramentéw, dochodzac nawet do form magiczno-sa-
kralnych.

Te trzy kregi wzigte pod uwagg otwieraja szeroki margines strategicznej refleksji
dla chrzescijanskiego wychowawecy, ktory zajmuje sie¢ momentem celebracji jako nie-
mozliwym do pominigcia miejscem do$wiadczenia religijnego®. Zwiastowanie (prze-
powiadanie) i celebracja sa dwiema kolumnami, ktérymi Kosciodt sie zywi i dzieki kto-
rym wspdlnota Ko$ciota wzrasta’. Problem jednak polega na tym, jakie tresci stuza tej
formacji, zwlaszcza ze stuchania (do$wiadczenie treéci i jezyka biblijnego), by
przejsc nastgpnie do wyrazenia symbolicznego wynikajacego ze shuchania
zywej liturgii, sy mbolu ukierunkowujacego zycie na Chrystusa®.

W centrum naszej uwagi wymiar liturgiczny

Globalna lektura roznych sposobow ,liturgicznych” relacji z Bogiem, stawia nas
wobec catosci zachowan, ktére moga byé pogrupowane w dwie sekcje: te ktora zawie-
ra modlitwe (w ogdlnosci i w réznych formach) i niektore sakramentalia, oraz ta waz-
niejsza, ktora dotyczy sakramentow.

¢ Por. M. Sodi, Liturgia, e Preghiera, w: IM. Prellezo, Dizionario di scienze dell’educa-
zione, Torino-Roma 1997, s. 623-624 i 847. Wczceéniej byta mowa takze na ten temat, jeszeze
bardziej szczegolowo, tenze, Liturgia e tempo, w: M. Midali, R. Tonelli (wyd.), Diziona-
rio di pastorale giovanile, Torino 1992, s. 596-611.

7 W celach dziatalnodci wychowawcezej, w specyficznym kontekscie mlodziezowym, w po-
rzadku przepowiadania Stowa Bozego i celebracji odsytam do hasel: Lezionario, Celebrazione,
w: M. Midali, R. Tonclli (wyd.), Dizionario di pastorale giovanile, s. 571-575 i 160-165.

* Celem pogiebicnia formacji w odnicsicniu do ascolto (stuchania) i paralclnic do annuncio
(gtoszenia), por. M. Sodi, A. M. Triacca (wyd.), Dizionario di omiletica, Torino-Bergamo
1998: wiclc zostato tam zamicszczone na ten temat, rdwnicz gdy chodzi o mtodziez.
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— Okolicznoéci modlitwy. Ze $wiadectw wynika, Ze modlitwa jawi nam si¢ albo
jako jeden ze statych elementow, albo jako odrzucenie, albo nawet jako zwyczaj u tych,
ktérzy dekliaruja sig jako nie przynalezacy do Ko$ciota. Formy tej modlitwy przecho-
dza od tych elementarnych do bardziej rozbudowanych: od form dialogicznych modli-
twy 1 mdéwionych z pamigei, od uczestnictwa w procesji czy ¢wiczeniach duchowych
(rekolekcjach), do modlitwy psalméw i adoracji eucharystycznej.

— Ile i jakie sakramenty? Rzeczywisto$¢ sakramentalna ktéra wynika z badan ,,hi-
storii Zycia”, ze wzgledu na miodziez lokuje si¢ w szczegdlinej optyce. Dane stawiaja
nas w sytuacji podwdjnego wymiaru: tego ,,przyjecia” sakramentu jako takiego, i tego
w jaki sposéb zostaje wyrazona ta sama rzeczywisto$¢ (chodzi o jezyk). Z catosei ,,hi-
storii zyciowych” wynika jedynie pigé¢ sakramentdw, bardzo rzadko wspomi-
na si¢ tu sakrament kaplanstwa czy sakrament chorych.

Wychowawca zostaje pozytywnie zaskoczony, gdy chodzi o wymienione pierwsze
elementy zar6wno ze sposobu relacji przynalezacej miodziezy do Koéciota czy tez nie.
Dwie ptaszczyzny — modlitwa i sakramenty — sa §ci$le ze soba powiazane. Znaczy to,
Ze wychowawca musi ustali¢ drogi formacji, ktére obejmuja rézne formy wychowania
do modlitwy, by doj$¢ wreszcie do tej modlitwy szczegdlnej, wyrazajacej sig w specy-
fice poszczeg6lnych sakramentow.

Aspekty prowokujace pewna refleksje

Wychowaweca, ktéry staje wobec wsponmianych ,historii Zyciowych”, stara sig
wyakcentowad niektore aspekty, ktore moga jak najwigcej pobudzaé dziatalnos¢ dusz-
pasterska. Z naszych danych wynikajg jako najistotniejsze trzy punkty: miejsce do za-
gospodarowania migdzy religijnoécia a poboznoécia ludowa, sposéb w jaki mtodziez
opowiada swoje whasne do§wiadczenia sakramentaine, oraz rola katechezy 1 animacji.

— Religijno$¢ i pobozno$é¢ ludowa. Zebrane $wiadectwa mlodziezy stawiaja wy-
chowujacego wobec bardzo istotnej gamy roznorodnych a czasem przeciwstawnych
elementdw: od form magicznych i powierzchownych do tych religijnych i prawdziwie
poboznosciowych, Przedmioty, kombinacje, rézne fenomeny, uwaga takze na horo-
skopy! to wszystko sa rzeczywistosci, ktore ukazuja potrzebg uchwycenia nieznanego
1 instrumentalnego traktowania sily wyzszej do realizacji swoich planéw. Czasem to
wszystko jest jeszcze dobrze wymieszane. Dlatego trzeba w doswiadczeniu osobo-
wym wraca¢ do doswiadczenia Boga przedstawianego w Biblii, ktora staje sig historia
codziennosci kazdej osoby, ktéra chee nas otworzy¢ na to, co jest nadprzyrodzone.

— Sposdb ,,opowiadania” i ,,otrzymane” sakramenty. Czytac rezultaty ,historii zy-
cia” dla chrzeécijanskiego wychowawcy, to jakby przezywad autentyczna epopeje. Tresci
i jezyk tak sie krzyzuja, ze maluja obraz bardzo barwny. Dla liturgisty jest to potwier-
dzenie, ze mamy do czynienia z sytuacja ogdlna zardwno pozytywna jak i negatywna.
Juz wspomnieli$my wyzej chociazby to, Ze panorama sakramentow obejmuje jedynie
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pieé z nich. Jednak dla nauczyciela, wychowawcy wazne jest to, co i jak mtody czto-
wiek mowi o wlasnym do$wiadczeniu sakramentalnym.

— Rola katechezy i animacji. Z powyzszej, ogdlnie oméwionej panoramy wynika,
Ze trzeba daé nalezne miejsce katechezie i animacji, przez szczegélne wspdlnotowe
zaangazowanie 1 sama celebracje. Ze $wiadectw jasno wynika, niewystarczajace od-
dziatywanie katechezy na zycie. Treéci i metody wynikajace ze §wiadectw ludzi mio-
dych, zapraszaja nas do obiektywnej refleksji na ten temat.

Ze $wiadectw , historii zycia” wynika, ze uczestnictwo w spotkaniu princeps wspol-
noty chrzescijanskiej — we mszy $w. niedzielnej 1 $wiatecznej — widziane jest tutaj
w duzej mierze jako przynalezno$¢ do wspdlnoty. Nie znaczy to, Ze ta przynalezno$é
do wspolnoty, w réznych zyciowych wyborach a zwlaszcza na poziomie etycznym,
idzie w parze z tym co sig celebruje.

Specyficznos¢ ,,doswiadczenia religijnego”

Je$li stajemy w perspektywie wychowawczej, to obecnie znajdujemy sig w sektorze,
ktory pozwala nam zrozumie¢ to wszystko, co odnosi sig do tzw. do§wiadczenia religij-
nego. Od lektury badan (poszukiwan), zawsze w perspektywie liturgicznej, wyplywaja
takie spostrzezenia: przede wszystkim sam zakres badan; na drugim miejscu znalezienie
najbardziej istotnych tresci zagadnienia do osiagnigcia celow; i na koncu wnioski.

— Zakresy badan i sytuacje. Chodzi tu o pewna konfrontacjg kategorii, ktére stoja
u podstaw do$wiadczenia wiary historyczno-zbawczej; o do§wiadczenia, ktére mowia
na temat szczegdlnej relacji zachodzacej miedzy stworzeniem i Stworca; o do$wiad-
czenia zréznicowane przez nadprzyrodzonosé.

— Wynikajace kategorie. Przede wszystkim kategoria ,,przestrzenno-czasowa” i ,,sa-
kralno-$wiecka” (sacro-profano) pozwala wyplyna¢ elementom sakralnym i misterium,
ktére wychowawca potrafi dowarto§ciowa¢ w celu formacji integralnej i poprawnej:
miejsca, rzeczy 1 osoby; fenomeny i do§wiadczenia estetyczne; sytuacje zwigzane z bo-
stwami (horoskopy) i idee reinkarnacji.

— Relacja ,,do§wiadczajaca” migdzy stworzeniem a Stwérca. Swiadectwa przypo-
minaja nam problemy zwiazane z ,,do$wiadczeniem” ograniczajacym, z radoécia i smut-
kiem, do rzeczywisto$ci samowystarczalno$ci, do do$wiadczenia spotkania z Chrystu-
sowym ,,obliczem Boga”. Dla celow liturgicznych jest bardzo wazny wieloraki obraz
Boga przyjaciela, sgdziego, Ojca mitosiernego. . ., ten jezyk liturgiczny znajduje sig, na
linii tego biblijnego, ktory wiasnie nieustannie odzyskuje te kategorie®.

Y Na ten temat por. M. Sodi, Dalla Parola di Dio alla parola dell’assemblea: il ,, linguag-
gio verbale” nellu celebrazione eucaristica, w: tenze (wyd.), Giovani, liturgia e musica,s. 177-
-195.
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— Wezwanie i do§wiadczenie Boga. Jest to bardzo wazne do$wiadczenie, jako ze
historie Zycia” ukazuja tu pluralizm do§wiadczen, gdzie czasem symbolizm konczy
sig na abstrakcji; gdzie stowo Boze przywotuje pewnosé albo poszukiwanie go prowa-
dzi do do$wiadczenia, ktore dokonuje sie przez Chrystusa, Matke Boza, Swigtych...
Samo wzywanie Boga jest juz jakim$ do§wiadczeniem.

— Obecnosc¢ i przyblizenie Boga. Zrozumienie obecnosci i przyblizenia Boga do-
konuje si¢ przez rézne ,,miejsca”: od Pisma Swietego, do Tradycji, przez poszczegolne
ksiggi. Znajomosé Pisma Swigtego zaowocuje tu katecheza bardziej biblijna, wstuchi-
waniem si¢ niedzielny i §wiateczny Lekcjonarz, doswiadczenie réznych form modli-
twy i refleksja rozpoczynajaca sig od tekstu biblijnego.

- ,,Miejsca” do$wiadczenia religijnego. Mozemy wszystkie dane ujaé w takich
dwach nurtach: celebracji liturgicznych i relatywnych zréznicowanych do§wiadczen.
Celebracje liturgiczne maja tu zakres uprzywilejowany. Natomiast inne do§wiadcze-
nia, odsylaja nas do miejsc i sytuacji niekiedy zwyczajnych, a czasem jedynych.
Chodzi o ,,miejsca”, ktore zawieraja grupy 1 ruchy, spotkania i manifestacje, do§wiad-
czenie pustyni lub inne zwiazane ze wspdlnota lokalna albo szczegdlnym miejscem
czy 0soba.

Wychowawca wobec takich rezultatow, stara sig natychmiast zaprojektowaé nowe
mozliwosci, by uchwycié konieczne wartosci i zaoferowa¢ je w nowych sytuacjach,
majacych na uwadze zycie wiary, pozwalajace przezwycigzy¢ wielorakie trudnosci.
Dobry wychowawca wie, ze nie jest to fatwe. Sekret powodzenia miesci sig w stylu
pracy wychowawczej, ktbra polega na uczenin programowania i towarzyszenia mfo-
demu czlowiekowi w wypelnianiu tego planu, ktéry Kosciét aktualizuje przez celebra-
cjg roku liturgicznego i sakramenty.

Zaproszenie do uwaznej lektury , liturgiczne;”

Powyzsze refleksje sa bardzo cenne dla strategii na polu wychowawczym i duszpa-
sterskim. Sa to niektdre kategorie, ktore zaczerpnigte zostaly ze $wiadectw mtodziezy,
aby lepiej zrozumie¢ potrzebny wkiad do ,,calej drogi” wychowawczej: ,,Przestrzeni-
-czas”, ,,Sakralny-$wiecki”, ,,Miejsce”, ,,Jezyk symboli”.

—Kategoria przestrzeni i czasu wigze sig z calym rozumieniem zbawienia w czasie,
ciagnacym sig z roku na rok, w rytmie roku liturgicznego. Wewnatrz tych rytméw sy-
tuuje sig istnienie miodego cztowieka, konfrontujacego sig ze wspolczesna rzeczywi-
stoscig.

- Dla wychowawcy, dla rozumienia zasadniczej mysli formacji, nie jest bez znacze-
nia otoczenie sacrum-profanum (sakralno-§wieckie), gdyz pierwsze pomaga zrozumie¢
drugie nie na zasadzie negacji, lecz umiejetnoéci nie stawiania ich przeciw sobie. Prze-
sadne pojecie sakralnosci, ktore spowodowato nawet zanikanie liturgii, znajduje w r6z-
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nych odnowionych formach liturgicznych pewien punkt réwnowagi'®. Uczestnictwo pelne,
czynne, $wiadome, wewnetrzne i zewngtrzne; odnowiona §wiadomosé tego, co liturgia
niesie, kaptanstwo powszechne, to sa elementy, ktdre sprzyjaja przezwycigzeniu poprzed-
niej dychotomii, a jednocze$nie z wigksza jasnoscia okreslaja poszczegdlne zakresy.

— Wychowujacy z uwaga patrzy na wszystkie $wiadectwa skupiajace si¢ wokot
miejsc, ktdre daja poczatek i nieustannie wspomagaja podstawy religijnosci. Jesli sig
zblizymy do liturgii, patrzac na nig nie jako na zwykly punkt, ale jako na czynno$é
symboliczna, ktora jednoczy w sobie to co ,,przed”, ,,podczas” i ,,po” liturgii, zauwa-
zamy jak rézne miejsca do§wiadczenia religijnego (stuzby spoteczne, wolontariat,
misje...) przyczyniaja sig¢ do stawania zycia liturgia.

- Jezyk symboli liturgicznych réwniez potrzebuje osobnego zauwazenia. Kazda
osoba zyje w otoczeniu symboli i za ich pomoca sig¢ komunikuje. Jest to sektor bardzo
problematyczny w catym kontekscie liturgicznym. Trzeba zauwazy¢, ze jest on mocno
zkaczony z jezykiem Biblii.

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze im bardziej bgdzie sig realizowata symbioza
doswiadczenia biblijnego, tym bardziej osobowe bedzie do§wiadczenie liturgiczne,
i to az do wypehienia sig w takiej syntezie, ktora widzi w liturgii aktualizacje w cza-
sie, calej historii zbawienia. Sciéle z tym wymiarem wiaze si¢ srodowisko jgzyka arty-
stycznego i muzycznego. Bylo ono jakby Zrédtem kultury chrze$cijanskie;.

Co do kontekstu ,,projektowania”

Obok wyzej wymienionych gidéwnych linii, widzianych w liturgicznej perspekty-
wie wymiaru wychowawczego, nalezy zwrdci jeszcze uwagg na punkty, ktore moga
ocenié¢ powyzsze do$wiadczenia mlodziezy i zréci¢ uwage na nowe.

— Prowadzi¢ do refleksji nad sakralno$cia miejsc. Panorama geograficzna ,,opowia-
danych” przez miodziez miejsc wskazuje na to, ze nie sa one bez znaczenia dla do-
$wiadczenia wiary. Podczas gdy punktem odniesienia zwyczajnie jest parafia, ,histo-
rie Zycia” méwia takze o réznych innych miejscach.

- Sakralno$¢ (§wieto$¢) czasu skupia si¢ na dwoch rzeczywisto$ciach cisle ze soba
powiazanych: niedziela i rok liturgiczny. Niedziela opisywana jest czasem jako pigkny
czas albo jako dzien brzydki; jako dzien spotkaf z innymi, wspdlnotowe doswiadcze-
nie wiary, albo tylko jako dzien, ktdry poprzedza nowy zwyczajny tydzien. Rok litur-
giczny jest wladciwie przyjmowany ze spokojem bez szczegdlnego zainteresowania.
Dlatego katecheza prawdopodobnie nie pomoze, by animacja liturgiczna mogta mio-
dych bardziej uaktywni¢ w celebracji.

12 Dla podstawowgj perspektywy tworzenia i wychowania, zob. M. Sodi, Secolarizzazione,
w: D. Sartore, AM. Triacca (wyd.), Nuovo dizionario di liturgia, Roma 1984, s.1355-
-1370; G. Gatti, Secolarizzazione, w: M. Midali, R. Tonelli(wyd.), Dizionario di pastora-
le giovanile, kol. 972-977.
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—Rola ugrupowan. R6zne ugrupowania czy stowarzyszenia maja u podstaw wprost,
albo niewprost, do§wiadczenie religijne. Czasem te do§wiadczenia sa malto doceniane.
Moga to by¢ nawet jedyne do§wiadczenia religijne, z ktérymi miody cztowiek sig spot-
ka, czy wlaczy w wymiar religijny.

—Postaci §wigtych i inne wzorce. Jest imponujacy zestaw §wigtych wynikajacy z ba-
dani, poczawszy od Matki Najswigtszej. Wychowawca wie doskonale, ze te wzorce
$wigtych majg duze znaczenie w Zyciu mtodych ludzi. One utatwiaja gromadzenie sig
mtodych w ciggu roku wokét Chrystusa, pomagaja okresli¢ wiasny styl zycia wiary,
oraz doprowadzaja nieraz do mocnych i atrakcyjnych przezy¢ religijnych.

Dla pewnej wizji eklezjalnej praktyki ,,wychowawczej”

Uwazne §ledzenie sytuacji pozwala stwierdzi¢, ze mtodziez przezywa mocno
Lreligijny sens” zycia. Od tego magiczno-sakralnego do religijno-chrzescijanskie-
go droga jest bardzo znaczaca. Trzeba zdawaé sobie sprawe, ze musi sig¢ odbyé
droga od zwyktego sacrum do przezyé¢ autentycznie sakramentalnych. My przez
zaprogramowanie odpowiedniej formacji, musimy utatwi¢ drogg tego przejscia,
a nie mtodziez sama bedzie ja wyznaczata, bo moze pobtadzié¢. Chodzi o zaprogra-
mowanie tej drogi w réznych sytuacjach zyciowych''. Trzeba zwrécié uwagge nie
tylko na samo zycie modlitwy, lecz takZe na odpowiednie dla niej miejsce.
Sakramenty powinny by¢ tu widziane jako obowiazkowy bilet, by osiagna¢ zbaw-
cze cele, zyjac w rodzinie chrzescijafiskiej. Sakrament jest spotkaniem z Bogiem,
a stowo Boze to spotkanie utatwi. Jest to ogromne zadanie dla nauczyciela wiary,
ktéry potrafi w bogactwie do§wiadczen religijnych mtodziezy, ozywié¢ ducha litur-
gii 1 chrzescijanska duchowos$¢ mlodziezows.

Rola tzw. agend wychowawczych

Swiadectwa mtodziezy podkreslaja role wychowawcze réznych agend, jak rodzina,
szkota, instytucje religijne. Wynikaja z nich niektére wazne zapytania: W jaki sposéb
te wszystkie agendy moga przyczynié si¢ do religijnego wychowania miodziezy? Jesli
rodzina nie da gwarancji, wszystko moze runa¢, chociaz czasem jeszcze nie wszystko
stracone i co$ si¢ da odzyska¢. Zadanie szkét i organizacji religijnych idzie zaraz po
rodzinie. Zwr6¢my uwage, ze praktyki religijne mtodziezy czgsta zaleza od tego, do
jakiej grupy przynaleza, od tego jak rozne instytucje dbaja o zagwarantowanie iden-
tycznosci Kosciota. Dlatego formatorzy-wychowawcy musza wykonywaé swoje zada-
nia wéréd miodziezy, poshugujac sig zréznicowanymi programami.

" Por. R. Tonclli, ltinerari formativi, w: M. Sodi, AM. Triacca (wyd.), Dizionario di
omiletica, s. 732-737.

- 175 -



BIULETYN LITURGICZNY

Zwrbcié szczegdlnie uwagg na Srodowisko religijne

Je$li chodzi o religijno$é, musimy zauwazy¢ przynajmniej trzy wyzwania. Typ wierze-
nia w Boga pozwala stwierdzi¢, ze religijno$¢ mtodziezy jest czgsto owocem uwarunko-
wan rodzinnych i sytuaciji, z drugiej za$ strony wecale nie jest pod tym wzglgdem tak Zle,
jakby si¢ moglo wydawaé. Wszystko to prowadzi do pytan: czy do§wiadczenia modlitwy,
prowadza do refleksji, by je uporzadkowac, czy do jakiej$ strategii? Staraja sig przyblizy¢
réznorodne aspekty oblicza Boga zyjacego w progresywnej drodze wiary? Jakie przewidu-
je sig zaangazowanie osobowe i miedzyosobowe w przezywanych celebracjach, by do-
$wiadczenie Boga stalo si¢ okazja, do wyzwolenia pragnienia poszukiwania Go.

Po drugie, relacje z Bogiem wymagaja réznorakich sposobow: trzeba rozpocza¢ od
roznorodnych form modlitwy, od okazji ,,sakramentalnych”, az do doswiadczen Xo-
Sciofa. Rodzi sig pytanie, jak na drodze wychowywania do liturgii dowarto$ciowac te
rézne okolicznosci zycia? Jak formowaé¢ modlaca si¢ wspdlnote, by zawierata konieczne
elementy do$wiadczenia sakralnego?

Po trzecie, wynikaja z badan pewne ,,formy” praktyk religijnych, ktére wychodza
od modlitwy w ogolnosci do uczestnictwa w niektorych sakramentach; nie wyklucza
si¢ tez czasem form magiczno-sakralnych, zdeterminowanych przez konteksty krggow
spotecznych i kulturowych. Réwniez te formy daja cenng okazjg¢ do wzrostu do$wiad-
czenia Boga znanego nam z Biblii. Pytanie zasadnicze: jak wychowywa¢ do stuchania
stowa Bozego i rozumienia jgzyka symboli w liturgii?

Formy modlitwy i wydarzenia sakramentalne: elementy, ktdre si¢ przenikaja

Uwazne studium wypowiedzi mtodziezy, pozwala zauwazy¢ elementy stymulujace
wychowujacego mtodziez.

— Wokoét modlitwy w ogdlnosci. Modlitwa dokonuje sig w bardzo rozny sposéb: od
dialogu i wiedzy nieformalnej o Bogu az do ,recytowania formul”. Wcale niemate
znaczenie przypada tu ré6znym skupieniom, rekolekcjom czy pielgrzymkom. W tym
aspekcie powinna by¢ mocno podkre$lona modlitwa psalméw i adoracja eucharystyczna.
Rodszi si¢ sig pytanie: Jak dowarto$ciowaé te rézne formy modlitwy, by w calym pro-
cesie formacyjnym modlitwa psalméw i adoracja eucharystyczna mogly stanowié tresé
zycia i nie byly zarezerwowane jedynie dla elit? Jak przekazywa¢ rozne formy poboz-
nosci, ktdre sa przygotowaniem do uczestnictwa w liturgii?*?

— Do$wiadczenie typowo sakramentalne. Jak wspomnieli$my wczesniej, ,historie
zycia” wykazuja jedynie pieé sakramentow'®, chociaz czgsto wychowawca i animato-

2 W tym temacic zob. J.M. Calabuig, Pieta’ popolare, w: M. Sodi, AM. Triacca
(wyd.), Dizionario di omiletica, s. 1140-1146; J. Castcllano Cervcera, Religiosita’ popola-
re, tamze, s. 1341-1345.

'3 Por. to, co zostato powicdzianc o wymiarze liturgicznym.
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rem jest wlasnie kaptan, diakon albo osoba zakonna, i chociaz czgsto mowi sig o po-
wotaniach nowych. W tym kontek$cie mogtaby sig¢ uzewngtrznic relacja do zycia za-
konnego jako obecno$¢ animatorek zakonnych.

— Sposéb opowiadania do$wiadczenia sakramentalnego. Studium danych pozwala
nam uchwyci¢ mys! miodego i dorastajacego czlowieka, wychodzac od sposobu jego
wystawiania si¢ i tresci, za pomoca ktérych opowiada swoje do$wiadczenia. Chrzest
uwaza si¢ za ,,zaliczony” i nie przewiduje si¢ ponownego rozpatrywania go. Bierzmo-
wanie jest jednym z sakramentéw ,,dorzuconych” do historii Zycia: albo sig opowiada
o nim jako o mocnym do§wiadczeniu, albo jako o sakramencie ,,pozegnania”, przy
niektorych formach praktyk poboznosci, jest takze widziany jako ,,wstgp” do sakra-
mentu matzenstwa. Eucharystia zajmuje wiele miejsca w poszczegélnych §wiadectwach:
relacje dotycza pierwszej Komunii jako dodwiadczenia wyjatkowo mocnego, oraz przede
wszystkim msza niedzielna jako roézny rodzaj uczestnictwa, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem roli tego, kto przewodniczy (prawic zawsze sprawa ociera si¢ o kwestie homi-
lii!). Z opowiadan ,,historii zycia” wyplywaja pozniej takze inne sakramenty, np. po-
Jjednania i matzefistwa. Wszystko to prowadzi takze do nastgpnych strategicznych py-
tan: w jakim zakresie i za pomoca jakiego jezyka mozemy odzyskaé i kontynuowac
uporzadkowana drogg formacji do wszystkich sakramentow? Jak ukazaé ich powiaza-
nie migdzy soba i ich relacjg z przepowiadanym stowem Bozym, przez ktére sa prze-
dtuzane i uaktualniane ? W specyficznym konteks$cie, jakim jest zadanie animacji, wy-
korzystanie §piewu, przepowiadanego stowa i jgzyka symboli? Jak wychowywa¢ do
tego wszystkiego?

W rgku wychowawcy-duszpasterza nawet bodzce negatywne zmieniaja si¢ na po-
zytywne w tym sensie, ze staja sie okazja do refleksji, do przetworzenia projektow,
mimo ze rezultaty czasem beda ograniczone. Okazuje sig¢ bowiem jeszcze raz, ze pro-
blem liturgiczny jest zasadniczo problemem formacji biblijnej: jesli ta jest whasciwie
Zapewniona, pierwsza wynika konsekwentnie.

w»oakralno$e” i rola przestrzeni i czasu

Wreszcie miejsca i czasy tez maja swoje odniesienie.

— Sakralna fascynacja miejscem, moze by¢ okre$lona przez jezyk elementéw natu-
ralnych, ktéry pozwala dokona¢ swego rodzaju syntezy z elementami duchowymi.
Wynika z tego, ze mlody cztowiek czgsto jest zachwycony tymi miejscami; wynika
Z tego potrzeba péjécia ,,na pielgrzymke” ( czy to pieszo, czy w innej formie) by usa-
tysfakcjonowac potrzebe czegos, co bedzie inne od codziennosci, ktéra w kazdym ra-
zie odsyla do zwyczajnosci w taki sposéb, ze mozemy nawet zauwazy¢ odnowienie
wewngtrzne]j postawy. Dla wychowawcy, wszystkie te rzeczy sa bardzo cenne, bo pro-
wokuja nowe pytania: jak wlaczy¢ do wychowawczego projektu formacyjnego, do-
warto$ciowanie do§wiadczen roznych okazji poboznosciowych w miejscach Swietych,
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aby poszczegdlne do$wiadczenie pomagato dowarto$ciowacd takie zwyczajne miejsce
$wigte, jakim jest parafia? Czy jest mozliwe zindywidualizowaé i okre$li¢ w tym pro-
jekcie okazyjne okoliczno$ci, nadzwyczajne i te codzienne?

— Swigto$é¢ czasu kondensuje sie wokét rytmu i cykhu tygodniowego i rocznego.
Rzadko ,historie Zycia” odnosza sie do tzw. poboznych miesigcy, i to wydaje sig do-
bre, gdyz prowadzi na droge rzeczywisto$ci roku liturgicznego jako drogi wiary prze-
dhuzonej w czasie, i w roéznym rytmie. Z catoéci §wiadectw wynika wykorzystywanie
réznych okresdw roku liturgicznego. Dwa okresy w szczegdlnoéci sa podkreslone:
Bozego Narodzenia i Wielkiejnocy. Natomiast niedziela spetnia swoje okreslone za-
danie. Wobec takiej sytuacji wychowujacy do liturgii formator musi zapytaé: jaka wy-
bra¢ strategig, aby wychowa¢ mtodego cztowieka do przezywania niedzieli, Dnia Pafi-
skiego? Jak rytm roku liturgicznego moze wptynaé na ten proces wychowania? W jaki
sposob przedstawié te ,,rytmy” liturgiczne, by zgadzaty sig z rytmem zycia? Jaka rolg
moga spehni¢ tu przyktady swigtych, a przede wszystkim Matki Bozej?

W $wietle , historii zycia” duszpasterz musi wziaé takze te sprawy pod uwagg jako
co$ cennego, czego nie moze brakowaé w praktyce. Fascynacja niektérymi miejscami
,»wciaga” miodych, chociaz nie zawsze mlodzi ludzie zdaja sobie z tego sprawg. Na
linii ,,sanktuarium” biblijne i sanktuaria chrzeécijanskie zawsze istnieja miejsca przy-
ciagajace; w ktorych jest mozliwe sprowokowaé dialog wiary, do ktérego w innych
miejscach nie dojdzie. Podobnie dzieje si¢ w odniesieniu do czasu.

Dla animacji o szerszym zasiegu

Wracajac do danych wynikajacych z badan, mozemy sformutowa¢ wiele pytan. Dla
wielu pracujacych wérdd mtodziezy nie sa to wielkie nowoéci; nowy moze by¢ jednak
sposdb odczytania tego $wiadectwa, ktére ptynie z ust mtodych, by mozna byto zapro-
gramowac szersza akcjg wychowawczo-duszpasterska. Wielekro¢ zapytania moga wpra-
wi¢ formujacego mtodych w kryzys. Jest to jednak kryzys ,,btogostawiony”. Pozwala
on bowiem lepiej oceni¢ i dowarto$ciowaé pracg animatora, ktory stara sig nie zagubi¢
postawionych pytan.

Perspektywa otwierajaca sie przed wychowawca, pozwala obra¢ wha$ciwe linie
dziatania, ktore jednak nie beda jednym glosem, ale uwzglednia wieloraka specyfike
pola pracy. Wazne jest, by mie¢ jasny punkt odniesienia, by programowac z sensem
pedagogicznym, przezwycigzajac ryzyko powierzchownoéci i improwizacji, ktore tak
bardzo obnizaja dziatalnoéé duszpasterska a misjg katechetyczna sprowadzaja do ,,for-
mutek”, ktore czesto przy pierwszym ,,do$wiadczeniu” gina.

Wymiar liturgiczny w projekcie duszpasterskim

Reforma liturgiczna IT Soboru Watykafiskiego rozpoczeta si¢ w Koéciele od wy-
pracowania nowych narzedzi odnawiajacych oblicze Ko§ciola, zwlaszcza przez styl
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1 tredci celebracji chrzescijafiskich. Mamy juz pierwsza generacjg po I Soborze Waty-
kanskim. Mtodziez nie zna poprzednich form rytualnych. Zyje ona w dzisiejszej rze-
czywistosci nie odczuwajac oderwania sig Kosciota od tego, co byto poprzednio. Nie-
ktére odniesienia do form i celebracji poprzednich sa do$wiadczeniem przypomina-
nym juz jedynie przez nicktérych formatoréw. Siggaja oni nawet np. do Ksiag
liturgicznych, czynia to po to, by je zaktualizowaé, a nie studiowaé jako Zrodlo inter-
pretacji (co wymaga dobrej znajomoSci ksiggi, jej struktury i powstania dia wsp6lno-
ty). Chcemy o tym wspomnie¢, gdyz aktualizacja tresci ksiag prowadzi duszpasterza
do bogatego stohu liturgii: a liturgia juz sama w sobie zawiera projektowanie nie tylko
przez jakie$ ,,odkurzenie” jezyka, ale umiejscowienie w centrum wszystkiego Stowa
Bozego, gloszonego ze szczegodlnie przemyslana logika. Wejs¢ w Srodek tego wymia-
ru, to dziataé duszpastersko w sposéb odpowiedzialny i zaplanowany: zaréwno gdy
chodzi o naturg liturgii jak i uwzglednienie réznorodnosei drogi wiary'*.

Strategia kontemplujqca rézine sposoby przepowiadania

W cato§ciowym programie parafii mieszcza si¢ rézne mini programy, stosownie do
dziatalno$ci réznych grup i stowarzyszen. Kazdy sektor idzie swoja droga, ale nigdy tak,
by doprowadzat do kolizji z innymi grupami i rozbijal plan generalny parafii. Punkt strate-
giczny calego projektu pastoralnego parafii we wszystkich elementach powinien spraw-
dza¢ sig na linii pedagogicznej Lekcjonarza. Chodzi o tematy proponowane przez poszcze-
gblne niedziele, wedtug logiki r6znych okresow liturgicznych. Jest to jeden kierunek prze-
powiadania historyczno-zbawczego zycia Jezusa Chrystusa. Tematy przepowiadania w tzw.
czasach ,,mocnych” (okres Bozego Narodzenia, zmartwychwstania Panskiego) w taczno-
$ci z czasem ,,w ciagu roku”, sa jeszcze droga za malo znana, a tym samym niedowarto-
sciowana w dziatalno$ci duszpasterskiej. Na tej idealnej drodze, wyznaczonej przez Stowo
Boze, wzoruja sie wszystkie inne ,,$ciezki”: od tych réznorodnych wielu stowarzyszefi,
przez te prawdziwej modlitwy, réznych spotkan formacyjnych, rekolekeji i innych. Znaj-
dujemy sie zatem wobec cato§ciowej strategii, ktora rozwaza réznorodne sposoby przepo-
wiadania, ktore wlatwiajg odnalez¢ sig calej wspdlnocie Kosciota, zjednoczonej podczas
celebracji w symbolach wiasnej wiary, na wlasnej drodze zycia.

Paradygmat z Emaus

Wsréd wielu paradygmatéw Nowego Testamentu, ten z Emaus jawi nam sig jako
wyjatkowo strategiczny, zaréwno gdy chodzi o tres$¢ jak i formg. Zdarzenie relacjono-
wane jest przez Lukasza, ktory zatrzymuje nas przy wielkim dniu Zmartwychwstania,

14 Udang probg przyblizenia wiernym bogatego stotu liturgii, por. A. Durak, Uroczystosé
Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. Analiza hermeneutyczna tekstéw celebracji, Krakéw
1999.
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a przed Wniebowstapieniem Pana. Jest tu wiele elementéw wyjasniajacych cale wyda-
rzenie pastoralne, podkre$lenie jednego z nich, moze by¢ bodzcem do zaktualizowa-
nia a nastgpnie do ukonkretnienia duszpastersko-wychowawczego projektu:

+ ,dwoch z nich” (w.13): jest czg$cia wspdlnoty; nie odbywaja drogi w pojedynke.
Przezywaja do$wiadczenie wiary razem, dzielac sig nim, nawet podczas stabnacej w nich
wiary;

+ ,,byli w drodze” (w.13): na drodze, w poszukiwaniu prawdy obaj znajduja zycie
1 wracaja, by je obwieszczaé. Nie jest to krotka droga, nie dokonuje sig to wszystko
w jednym momencie. Wazne jest najpierw ,,wyj$¢”, by nastepnie powrdcic i odnalezé
siebie samych;

+ ,rozmawiali o tym wszystkim, co zaszlo” (w.14): do$wiadczenie wiary nigdy nie
zostawia nas obojetnymi. Czasem rozmowa rozpoczyna sig w momencie, ktérego nie
planowali$my;

* ,JJezus przyblizyt si¢ do nich i szed! z nimi” (w.15): jest to typowa sytuacja wy-
chowawcy, ktory nie narzuca swojej wizji, ale ,,idzie z” tymi, ktorzy odwazyli si¢ wy-
ruszy¢ w drogg, odwazyli sig wyj$¢ z siebie, aby ukoronowacé swoje oczekiwanie i swojg
nadziejg. Zblizy¢ sig do idacych ii$¢ z nimi: taka pedagogi¢ znajdujemy w liturgii
(historia zna wspaniate tego przyklady, ktdre dzisiaj wskazane sa przez takie wyraze-
nia jak ,,adaptacja” i ,,inkulturacja”). Dla przykladu wspomnijmy pedagogig towarzy-
szenia w liturgii z dzie¢mi'?, z mlodzieza, z dorostymi, wedtug réznych sytuacji i oko-
liczno$ci;

* ,szedl z nimi” (w.15): na drodze wiary nie zawsze mozna mys$le¢ natychmiast
o do$wiadczeniu sakramentalnym. Droga do pelnego uczestnictwa w znakach Paschy
moze by¢ dluga. Animator musi znalez¢ sposdb, aby towarzyszy¢ temu, ktory poczut
potrzebg wyj$cia z whasnej ziemi. Tu wlasnie wiacza sig logika réznorodnych drég.
Ich rola jest nie do pominigcia, zwazywszy na réznorodne $ciezki duchowe i Zyciowe;

» ,.lecz oczy ich byty niejako na uwigzi, tak ze Go nie poznali” (w.16): droga wiary
odbywa sig zawsze w potmroku; rozpoznanie Zbawiciela z jednej strony wymaga wej-
$cia w logike starego i nowego Przymierza, a z drugiej zaakceptowania nieustannego
kroczenia droga wiary (por. Hbr 12). Rozpoznawanie symboli obecno$ci Zbawiciela
we wspolnocie chrzescijanskiej zaktada wejscie w logike tego jezyka kultu, ktory przede
wszystkim jest jgzykiem biblijnym. Niezdolno$¢ do tego moze by¢ w réznym stopniu
zalezna od poszczegdlnych osob;

'S Dobrze byloby, gdyby wychowujacy do wiary nic zapomniat o cennym dokumencic wyda-
nym przez Kongregacjg Kultu Bozego, Direttorio per le messe con i fanciulli, Citta’ del Vatica-
no 1973; wskazane sq tu plany pedagogiczne i wskazowki dla animacji liturgicznej na drodze
wychowania do wiary.
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«,,On zas$ ich zapytal” (w. 17): to animator podejmuje inicjatywe! Jesli animator boi
sig uczyni¢ pierwszy krok, nie moze wypehic ,.tej gry” dobrze. Aktualizacja programu
formacyjnego nie dotyczy tylko przekazania tresci, ale takze zastosowania odpowied-
nich technik, by mozna byto to wszystko zrealizowaé. Zauwazmy Ze propozycja ani-
matora jest zawsze przedtuzeniem i aktualizacja tej Boskiej inicjatywy, ktora charakte-
ryzuje calg historig zbawienia;

= ,,Zatrzymali si¢ smutni” (w. 17): prowokujace pytanie kaze chwycié naga rzeczy-
wisto$¢, spowodowac nastgpne pytania ze strony rozmawiajacych. Zaczynajg oni opo-
wiadac ,,swoja historig zycia” (w. 18-24), dotyczaca Jezusa z Nazaretu, ktéra obejmuje
takze do§wiadczenie ,,niektdrych kobiet” i ,,innych”. To do§wiadczenie wydaje sie tyl-
ko potowiczne, dlatego przyprawia ich o smutek, brakuje jeszcze tego pelnego do-
$wiadczenia, jakim jest zmartwychwstanie w symbolach Stowa i Chleba zycia;

+,,0, nierozumni, jak nieskore sa wasze serca do wierzenia we wszystko, co powie-
dzieli prorocy!” (w. 25). Historia Zycia zostala tu pozbawiona pewnych parametrow,
dzigki ktérym mozna by lepiej zrozumieé catos¢ lektury i bogactwo przezy¢,

* .1 zaczynajac od Mojzesza wyktadat im...” (w. 27): jest tu powr6t do roli historii
i proroctw o ktérych méwi Pismo. Kazde do$wiadczenie religijne zanim jeszcze zo-
stanie streszczone i wyrazone w rycie, musi by¢ widziane w §wietle Pisma, by w tym
wszystkim pojaé to, ,,co odnosi si¢ do Niego”. Powoduje ono patanie w nas serca:
wyrazenie, ktore ,,fotografuje” nie tyle egzegezg czy lepiej hermeneutyke biblijnej strony
bez zwiazku z zyciem, ale jedno$¢ z nia. Otwarta za$ na do§wiadczenie liturgiczne
1 sakramentalne, ktore wyraza tamanie chleba staje sie tak wspaniatym opowiadaniem
i zaciekawieniem, ze powoduje dalsze zainteresowanie;

* ,zostan z nami Panie, bo ma sig ku wieczorowi” (w. 29): jesli prowokacja jest
silna, stwarza dodatkowe oczekiwania, rézne formy zakoficzenia, nawet gdy ubywa
Swiatla;

- .gdy zajal miejsce przy stole” (w. 30): przepowiadanie i poglebienie Stowa pro-
wadzi do do§wiadczenia sakramentalnego: ,,wzial chleb, odméwit blogostawienstwo,
potamat go i dawal”;

» wtedy otworzyly sig¢ im oczy” (w. 31): rozpoznanie przychodzi na koniec. Nie
dokonuje sig ono natychmiast. Do§wiadczenie sakramentalne nastepuje juz na koficu
drogi, kiedy na mocy sakramentalnego dynamizmu wszystkie nici wlasnego zycia zo-
staly juz ,,potaczone”;

* .1 poznali Go” po tamaniu chleba (w. 31): od wypehienia si¢ misterium paschal-
nego, az do powtdrnego przyjscia Pana w chwale, zawsze rozpoznanie Pana nastgpuje
przez symbole: te sakramentalne, a zwlaszcza Eucharysti¢. Tworza one szczyt do-
Swiadczenia religijnego. Otwieraja si¢ im oczy, odczytujemy w tym znak uwolnienia,
by odczytaé obecno$é Chrystusa w historii wlasnego zycia i w zyciu innych — znak
przymierza;
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«,, czy nie patato serce nasze” (w. 32): jesli do$wiadczenie sakramentalne jest praw-
dziwe nie zostawia nas obojetnymi. Animator doskonale wie, jak w tej strategii dowarto-
$ciowacé rozne elementy (dobor tekstow, muzyka, $piewy, otoczenie, wszystko dlajedno-
$ci calego projektu, ale wszystko zawsze pochodzi od Stowal), a wszystko po to, by
spotkanie przez $wigte znaki migdzy Bogiem zycia i wiernymi bylo Zywe i prawdziwe;

* i W tej samej godzinie wybrali sig...” (w. 33): silne do$wiadczenie religijne nie
zamyka nas samych w sobie, przeciwnie otwiera na innych, jest tak wazne, ze nawet
wieczorem warto wybrac si¢ w drogg;

« i wrocili do Jerozolimy, gdzie zastali zgromadzonych...” (w. 33): do$wiadczenie
religijne moze si¢ realizowaé w réznych okolicznosciach i réznej kondycji; jesli jest
prawdziwe, zawsze prowadzi do tego mistycznego i symbolicznego Jeruzalem, od
kontekstu parafialnego i diecezjalnego, gdzie konkretyzuja si¢ symbole przediuzonej
obecnosci Jedenastu i realizuje sig spotkanie z , innymi, ktérzy byli z nimi”;

«,,mowili, opowiadali...” (w. 35): z 0s6b watpiacych uczniowie staja si¢ glosiciela-
mi i $wiadkami. Sami zaczynaja opowiadaé swoje do§wiadczenie, wokot ktorego gro-
madzj si¢ inni. Wychodzi sie zatem od do§wiadczenia , liturgicznego”, przez postuge
ewangelizacji, przez katechezg;

« .to co sig¢ wydarzyto podczas drogi” (w. 35): ,,droga” stala sig znakiem wtajemni-
czenia, poczatkiem. Wracaja na ,,drogg”, by przepowiada¢, ze Chrystus jest Droga:
jest paradygmatem, ktory zamyka cata pedagogig chrzescijafiska, w ktorej przepowia-
danie, poglgbienie Stowa i doswiadczenie sakramentalne skfadajg sig na szczyt drogi
poszukiwania i zarazem na Zrodto, by na nowo podjaé drogg, ale z odnowionymi oczyma
i sercem;

+jak Go poznali przy famaniu chleba” (w. 35): opowiadanie konczy si¢ wyraznym
odniesieniem do Eucharystii (dwa typowe terminy techniczne Nowego Testamentu).

W wypracowanym projekcie duszpasterskim, wymiar liturgiczny stanowi do§wiad-
czalny punkt spotkania migdzy Stowem Zzycia, ktore na poczatku jest jakas ,historia
zycia” i symbologia wiasnej historii w kontek$cie sakramentalnych znakéw. Podtoze
pedagogiczne paradygmatu z Emaus wskazuje na wiele zasadniczych elementow, kto-
re splecione sa Stowem. Eucharystia jest ta sytuacja zyciowa, ktora jawi sig jako ele-
ment, ktory poprzedza, towarzyszy i przedtuza wydarzenie spotkania ze zmartwych-
wstalym Panem, z tq roznica, ze powrot do zycia charakteryzuja nowe patrzenie i no-
we serce, radykalnie odmienne od tych z ,,pierwszego” do$wiadczenia!

Wynikajace tresci

Projektowanie wymaga jednomys$lnoéci i kompetencji wielu osob, ktére przeswie-
tla zadania i strategie tak, by mozna byto fatwo uchwyci¢ wypracowana drogg poste-
powania, odpowiadajaca oczekiwaniom innych i wychodzaca im naprzeciw. Biorac
zawsze jako punkt odniesienia elementy pochodzace z poszukiwan, ktore uktadaja sig
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w pewnej perspektywie, dazymy do projektu szczegbélowego, zintegrowanego z po-
szczegdlnym kontekstem zyciowym.

Mistagogia czasu

Mitodziez rozumie bieg czasu po swojemu, a czasem nawet opacznie. Niezaleznie
jednak od tego, w jaki sposob ,,czas” jest pojmowany, w chrze$cijafiskim doéwiadcze-
niu religijnym mamy dla niego staly punkt odniesienia, a jest nim rok liturgiczny. Bio-
rac pod uwagg niektore tradycyjne spotkania przezywane systematycznie, widzimy, ze
rok liturgiczny staje si¢ kryterium osobowej identyfikacji z do§wiadczeniem Jezusa
Chrystusa, co wigcej kryterium pelnego przylgnigcia do Niego. Przezywajac rdzne
okresy roku liturgicznego w okreslonym rytmie Zycia, mozemy na tej drodze, o$wiece-
ni przez Ducha Swietego, doswiadczy¢ tego, co przezywal Chrystus.

» Zycie jest oczekiwaniem: adwent jest czasem, w ktérym wszystkie ludzkie ocze-
kiwania, znajduja swdj wlasciwy sens.

* Przyjscie Pana jest wypehieniem oczekiwania: przez czas Bozego Narodzenia
Bog nadaje historii nowy sens, przez roczne przyjscie jawi si¢ w swoim misterium, by
nadac sens catej ,historii Zycia”.

* Przyjecie osoby lub jej orgdzia jest prawdziwa odpowiedzia na przekazane stowo:
pierwsza i druga czg$¢ okresu zwyklego wskazuja etapy i sposoby, jak przyjaé w zyciu
tego, ktdry zostat zaakceptowany przez wiare.

» Chrzescijaniska droga jest wymiarem konstytutywnym osoby: kazdego roku w Wiel-
kim Poscie proponuje sig okre$long droge w celu porzucenia tego wszystkiego, co
ogranicza i nie dopuszcza do pelnej jej realizacji.

» To przejScie jest konkretnym znakiem, ze pragniemy zmieni¢ zycie: triduum pas-
chalne i okres paschalny catemu temu przejsciu, ktdre jest egzystencja osoby, nadaje
odpowiedni sens.

* Spotkanie ukierunkowane na cel ostateczny: koficowa cze$¢ roku liturgicznego
wypehiona jest tre§cig ostatniego przyjscia Pana. Nie zapominamy przy tym, ze kazda
sakramentalna celebracja jest antycypacja i zarazem gwarancja tego spotkania!

W réznorodnosci programowanej drogi, w wypracowanym projekcie wychowaw-
czym, taki sposéb rozumienia uptywu czasu znajduje Zrédto sensu w Stowie Bozym
iw do$wiadczeniu sakramentalnym. Pozwala to zrozumieé, ze czas jest kategoria, kto-
ra wchodzi w do§wiadczenie zmartwychwstatego Pana i aktualizuje sie w réznych sym-
bolicznych formach. Bez watpliwosci jest to wla$ciwa linia, na ktérej powinny dziataé
rézne koncepcje czasu miodziezy, jako ze w liturgii spenia sig synteza trzech konsty-
tutywnych wymiaréw: przesztodci, teraZniejszosci i przyszto$ci. Wychowaé zatem
miodziez do wla$ciwego przezywania poszczegdlnych celebracji roku liturgicznego
znaczy tyle, co pomdc jej umiesci¢ kazdy segment wlasnej egzystencji w centrum hi-
storii zbawienia, wyraZajacym sig w r6znorodno$ci jezyka roku liturgicznego.
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Doswiadczenie sakramentalne

Odno$nie do sakramentdw ,historie zycia” ukazuja bardzo interesujace aspekty
i pobudzja do dzialania na wielu frontach. To, co jest najwazniejsze w projektowaniu,
dotyczy uniknigcia patrzenia na sakrament jako na rzecz, ktéra jawi sig¢ na drodze
zycia ludzi wierzacych.

+ Sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej maja swoja wewnetrzna logike ukierunko-
wana na szczyt, jakim jest Eucharystia. Jako element zasadniczy pozostaje ,famanie
chleba”: zobaczmy jednak, ile razy wcale nie jest to prawdziwa okazja do ,,rozpozna-
nia” zmartwychwstalego Pana? Je$li droga wtajemniczenia otwiera i umacnia rzeczy-
wisto$¢ kaplanstwa wspdlnego, to czy nie nalezy poméc odkry¢ ten wymiar, jako Ze
stanowi on fundament kazdej formy kultu, a wiec Zycia w Duchu Swigtym?

+ Zadaniem pokuty jest doprowadzi¢ do przezwycigzenia ograniczen w Zyciu poku-
ty i pojednania. Czy celebracja nie jest wysitkiem ludzkim, ale z inicjatywy wolnej
i darowanego milosierdzia Bozego, przy czynnej wspotpracy Kosciota?

« W sakramencie matzenstwa jedno$é matzonkow znajduje symbol ofiarnej mitosci
Boga w stosunku do stworzenia, gdyz mezczyzna i kobieta realizuja swoja wiasna droge
,,duchowa” we wzajemnym ofiarowaniu siebie.

» Sakrament kaptafstwa jest widzialnym przedtuzeniem misji Chrystusa Dobrego
Pasterza, ktory powoluje do zycia i jednoczy Lud Bozy przede wszystkim przez Stowo
i celebracje sakramentow.

» W koficu w namaszczeniu chorych celebrujemy zwycigstwo nad ograniczeniami
choroby na wzor cierpiacego Chrystusa, ktory dochodzi do chwatly przez droge krzyza.

Na tej linii sakramentow — jak i wielu sakramentaliéw — mtodzi moga by¢ pozyska-
ni przez Kosciot, ,,powszechny sakrament zbawienia”, na drogg wiary, a wige dla cal-
kowitego i petnego do§wiadczenia religijnego. Kazda droga sakramentalna wymaga
jednak takze tych mniejszych drog, ktore prowadza do sakramentu i pozwalaja go prze-
zywaé w czasie celebracji. Pomagaja one przetworzy¢ je w ,,duchowo$¢”, albo — jak
si¢ to méwi — w , liturgig zycia”.

Jezyk symbolu

Wiele trudnosci, ktore jawia si¢ w doswiadezeniu liturgicznym przypisuje sig jezykowi
symboli. Duszpasterz wie, Ze prawie wszystkie symbole liturgiczne pochodza ze specyficz-
nego jezyka biblijnego, kidry niestety jest jeszcze za mato znany. Problem jezyka liturgicz-
nego polega na tym, Ze jest on zasadniczo malo zzyty z jezykiem biblijnym. Mimo silngj
inwazji, jaka Stowo Boze dokonato obecnie w Koéciele, duszpasterze wiedza, jak jeszcze
droge musi to stowo odby¢, by trafiato do wspdlnoty wierzacych. Lekcjonarz, Katechizmy,
dziela Apostolatu biblijnego, szkoty modlitwy, sa to wszystko okazje, by kontynuowa¢ do-
$wiadczenie tego szezegdlnego jezyka symbolicznego — zamknigtego w Pismie Swigtym —
wewnatrz ktorego miesci sie takze parametr catego 1 poszczegdlnego zycia ludzkiego.
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TrzydzieSci lat inwazji Stowa Bozego we wspolnotach liturgicznych nie wystarcza,
by zasymilowa¢ jgzyk biblijny. Trzeba odkrywac nadal znaczenie symboli wychodzac
z Biblii, co stusznie mozemy nazwaé wyjsciem od zycia. Wychowawca-formator musi
wigc postepowaé wedlug pewnej metodologii, ktora zaczynajac od symboli, wycho-
wuje do rytualno$ci wiasciwej mlodziezy, a przynajmniej ludziom, ktérzy pragna re-
alizowa¢ do$wiadczenie religijne. Symboliczne to nie znaczy wirtualne. Jego zada-
niem jest do§wiadczy¢ rzeczywisto$ci — zbawczego wydarzenia — przez znaki migdzy-
jezykowe, jakimi jest liturgia, dzielo Boskie i ludzkie. Na tej linii jakikolwiek symbolizm
liturgiczny nie moze by¢ oderwany od tego biblijnego, ktory wiele razy odwotuyje sig
do przypowiesci zycia, ukierunkowanej na swoje zrodlo.

\ sdekk

Kazdy wychowawca czy animator zdaje sobie sprawg z tego, ze religijne doswiad-
czenie mlodziezy ani nie jest fatwe, ani bezposrednie. Nawet, gdy wspomniane poszu-
kiwania socjologiczne nie sa ,,dogmatem”, wynika z nich: Ze studiowanie dzisiaj pro-
blematyki mlodziezowej jest sekretem gwarantujacym droge wiary dorostym na przy-
sztosé. Czasy aktualizacji z pewno$cia nie bgda mogly by¢ takie same, jakimi
postugujemy si¢ dzisiaj. Nie mozemy powiedzie¢, ze wychowujemy ,,w czasie rzeczy-
wistym”. W tym przypadku,,czas rzeczywisty” wychowywania jest czasem calego Zycia
ludzkiego poszczegblnej osoby, ktora w kazdym segmencie swojej egzystencji prowo-
kowana jest do dokonywania w zyciu konkretnego wyboru. W tym programie zZycia
zatem, kiedy mamy do czynienia z przeréznymi sktadnikami, spotkanie ze Stowem
Bozym i symboliczne do$§wiadczenie Boga Zycia staje sig miejscem, w ktérym mozna
odnalez¢ sens przeréznych wyboréw zyciowych.

Kazdy mlody czlowiek ma jakas$ relacjg z Bogiem: przynalezacy do Kosciota jak i nie
przynalezacy, ukazuja w sposob wyrazny lub ukryty ,faczno§¢” z nadprzyrodzonoscia (cho-
ciaz czasem malo precyzyjnie okreslona). Dla wychowujacego wejsc w tg rzeczywistos$e,
to znaleZz¢ cenne migjsce dla towarzyszenia mtodym w ich poszukiwaniach i wykorzysta¢
wiedze do tworzenia projektu duszpasterskiego. Jakie bgda to zasadnicze linie? Ustalanie
ich weze$niej w tym $rodowisku byloby nie na miejscu. Mozna jedynie zapewnié, ze punk-
tem odniesienia bedzie doswiadczenie przepowiadanego Stowa, jako baza jakiegokolwiek
modlitewnego spotkania z Bogiem i jako mozliwie pelne zrozumienie symboliki liturgicz-
nej. To wszystko prowadzi formatora-liturgiste do tworzenia mini programéw, odpowia-
dajacych pierwszym zapotrzebowaniom i dazacych do osobowego wiaczenia mtodych
w ogblny projekt Kosciola, zaproponowany przez rok liturgiczny i sakramenty.

Biorac liturgie jako nieodzowny punkt odniesienia, towarzyszenia i syntezy, odzy-
skamy na linii biblijnej rowniez do$wiadczenie ,,zbawienia we wspolnocie”. Ta pozo-
staje jako ,,miejsce”, w ktorym dziataja rézne kompetencje, gdzie spotykaja sig rozne
generacje, w ktorym wiele skladnikéw przyczynia si¢ do pewnej syntezy, ktora od
czasu pierwszego Zestania Ducha Swigtego jest zabezpieczona i zagwarantowana przez
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przepowiadanie i akceptacje we wngtrzu kazdej osoby, w Stowie Bozym i sakramen-
cie. Stad w koficu bierze swoja formg ,,duchowos¢”, rozumiana jako zyciowy element
relacji migdzy zyciem i Bogiem, przez sakramentalne posrednictwo gdzie epikleza staje
si¢ okreslonym doéwiadczeniem dla zycia w Duchu Swigtym, jako nieustanna zdol-
no$¢ wierzacego — na mocy swego kaptanstwa wspélnego — do ,,sktadania duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5).
Manlio Sodi SDB
ttumn. z jgz. wt. ks. Adam Durak SDB

IIL. NOWY OBRZED EGZORCYZMOW'

Po kilkunastu latach pracy, szerokich konsultacjach i dyskretnych zapowiedziach
pojawil sig w swojej editio typica oczekiwany obrze¢d egzorcyzmoéw. Nim dotrze on do
polskiego odbiorcy, szczegdlnie w polskim przektadzie adaptacji, warto juz dzisiaj
pokusié sig o zwiezla prezentacje i przyjrzeé sie jego cechom charakterystycznym?.
Dla pelniejszego obrazu tego nowego obrzgdu siggnijmy wpierw nieco do historii.

Krétki rys historyczny

Zmarty przed kilkoma miesiacami wielki teolog liturgii Cipriano Vagaggini w swo-
im klasycznym dziele o sensie teologii liturgii podkreslal, ze istotnym aspektem zycia
chrzescijanskiego, ktory zaginal w dzisiejszym poczuciu wiary, jest konkretne zwraca-
nie si¢ w ciagtej walce przeciwko Szatanowi, jako dramatyczna i nieprzerwana walka
nie tylko przeciw jakiemu$ abstrakcyjnemu i bezosobowemu ztu, czy nawet przeciw-
ko naszym namigtno$ciom i ztym sktonno$ciom, ale konkretnie i wprost przeciwko
Ztemu i jego stronnikom?. Swiadomo$c tej potrzeby, zawsze obecna w Koscicle a ma-
jaca zrédlo w czynach samego Jezusa, w réznym stopniu i na réznych ptaszczyznach
przejawiata sig w praktyce liturgicznej Koéciota. Poczatkow tej praktyki, jako obrzedu
egzorcyzmow w liturgii sakramentalnej, nalezy doszukiwaé si¢ w rytach inicjacji chrze-
$cijanskiej, szczegolnie tych chrzeielnych. Z najstarszego przekazu porzadku chrzciel-
nego, jakim jest Traditio $w. Hipolita (T 235) wynika, ze kandydatom do chrztu w ostat-
nim okresie przygotowania do przyjgcia sakramentéw inicjacji udzielano kazdego dnia
egzorcyzmu z wiozeniem rak. Ostatniego egzorcyzmu dokonywat biskup, ktory nie
tylko wktadat reke na kandydatow, ale takze tchnat nad nimi.

! Congregatio de Cultu divino ct Disciplina sakramentorum, De exorcismis et supplicationi-
bus quibusdam, Typis Polyglottis Vaticanis 1998.

2 Zwigzlego omoéwicnia, do ktorego odwolywal si¢ bedg w ninicjszym tekscic, dokonat
N. Giampictro w: Rivista di Pastoralc Liturgica, z. 213, s. 77-84.

3 Por, C. Vagaggini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1965, s. 236.

* Dokiadnic: ,,tchnat w ich twarz”, exsufflet in faciem eorum, Traditio apostolica 20.
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Innym waznym dokumentem, w ktérym spotykamy modlitwg skierowana do Ojca,
jako egzorcyzm, jest Testamentum Domini (druga pol. V w.). Jest to tekst powstaly
w $rodowisku syryjskim i zalezny od Hipolita. W modlitwie tej, ktoéra wypowiadana
byla przez biskupa, blaga sig usilnie, aby zechcial On oddali¢ od dusz swoich stug
kazda chorobe i kazde cierpienie, kazda watpliwos$¢, kazda apatig, kazdego ducha
nieczystego, kazdy czar i wszystko to, co prowadzi do $mierci™.

Jedno charakteryzuje ryt egzorcyzméw: jesli u ktérego$ z kandydat6w objawityby
sig takie zjawiska jak: gwaltowne wstrzasy, silny placz, krzyk, §linienie sig, zgrzytanie
zebami, woéwczas winien on by¢ egzorcyzmowany przez prezbiter6w®. W Gelasianum
vetus znajdujemy teksty na okoliczno$é skrutiniéw w formie modlitwy zwroconej do
Ojca o uwolnienie od demona ,,Exorcismi super electos”)’, nie znajduje sig tu takze
dziatanie bezpoSrednie wobec demona nazywanego maledicte diabole, immunde spi-
ritus, maledicte satanas. W tym samym sakramentarzu znajdujemy takze egzorcyzm
przeciwko ,,opetanym’, ktorego formuly trafily do Rituale Romanum z 1614 1. Poza
refleksja nad sama wielo§cig owych tekstéw, to co przede wszystkim narzuca sig jako
obserwacja, to nazewnictwo, ktorym okre$lany jest diabel. Nie jest to juz ,,przeciwnik
Boga”, ale ,,upadte stworzenie”, ktory musi uciekac przed Chrystusem i Jego Duchem.
Sens modlitwy wyraza si¢ w pro$bie do Boga, aby postat swojego $wigtego aniota,
ktory poprowadzi wybranych do faski chrztu®,

Ostatni egzorcyzm udzielany byt katechumenom w Wielka Sobotg i potaczony byt
z obrzedem Effata. W obrzedzie tym dotykano §ling nosa i uszu, po czym namaszcza-
no specjalnym olejem egzorcyzmu zwanym oleum exorcizatum'.

Wymienione teksty i obrzedy naleza do najstarszych znanych formut egzorcyzméw
zarezerwowanych dla katechumenéw. Te natomiast, ktére przeznaczone sa dla praw-
dziwie opetanych — wyjawszy dwa egzorcyzmy blednie przypisane §w. Ambrozemu
i $w. Marcinowi — spotykamy w VII-VIII stuleciu''. Z tej samej epoki interesujacy tekst
egzorcyzmu-wyklecia przynosi Missale gallicanum vetus'?. Natomiast z konca VIII w.
posiadamy egzorcyzm przeznaczony do uzytku duchownych, zamieszczony w ,, Sup-
plementum” Sakramentarza gregoriariskiego'.

3 Testamentum Domini 7.

% Por. specjalne cgzorcyzmy przewidzianc w GeV 593-594 dla katechumentdéw opgtanych.
7 Por. GeV 291-298.

¥ Exorcismus contra inerguminos, GeV 1705-1728.

? Por. GeV 291.

1 Por. GeV 419-421.

' Por. M. Righetti, Storia liturgica, IV, Milano 1998, s. 544.

2 Por. L. Mohlberg (wyd.), Missale gallicanum vetus, Roma 1958, s. 61.

¥ M. Righetti, Storia liturgica, s. 544.
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Rituale Romanum

W pierwszej cze$ci Rituale Romanum z 1614 1., w jego ostatniej edycji (1952),
znajdujemy w Titulus X, caput I: De exorcizandis obsessis a daemonio. Jest to dwa-
dzieécia jeden paragrafow, ktére przedstawiaja rézne przypadki egzorcyzmu i opisuja
przebieg obrzedu: poczynajac od antyfony Ne remiscaris, Domine, delicta nostra na-
stepuje recytacja w ciszy Pater noster; ktére w koficowej czgsci wypowiada si¢ glosno
ina sposob responsoryjny: V. Et ne nos inducas in tentationem. P. Sed libera nos
a malo. Zaraz potem, zwracajac si¢ do Boga, by obdarzyt swoja pomoca, recytuje sig
Psalm 53: Deus in nomine tuo salvum me fac; i po zakohczeniu psalmu modlitwa
Deus, cui proprium est misereri semper et parcere.

W nr. 22 znajdujemy polecenie wydane Szatanowi w imig Jezusa Chrystusa, aby
sig objawil: Praecipio tibi, quicumque es, spiritus immunde. Nastepuje proklamacja
prologu $w. Jana i trzech innych fragmentéw Ewangelii (Mk 16, 15-18; £k 10, 17-20;
Lk 11, 14-22), w ktorych przywohije sig objawienie mocy Chrystusa przeciwko za-
sadzkom demona. Lektura ta koficzy sig oracja wyrazajaca proSbe kaptana za siebie
z charakterystycznym dla formut egzorcystycznych zakonczeniem: Per te Iesu Chri-
ste, Domine Deus noster, qui venturus es iudicare vivos et mortuos et saeculum per
ignem. Amen.

Wiasciwy egzorcyzm znajdujemy w nr. 24 obrzedu. Kaptan rozpoczyna od uczy-
nienia znaku krzyza na sobie i nad opgtanym, nastgpnie ogarniajac stuta jego szyje
i ktadac prawa reke na jego glowg przywotuje Boza moc w celu dokonania egzorcy-
zmu. Po czym nastgpuja trzy formuly egzorcyzmu: Exorcizo te, immundissime spiri-
tus, Adiuro te, serpens antique...; Adiuro ergo te, omnis immundissime spiritus... Na
zakoficzenie tych egzorcyzmoéw, w nr. 26, rytuat radzi: Juvabit praeterea plurimum
haec, quae infra notantur, super obsessum devote dicere, saepeque repetere Pater
noster, Ave Maria, Credo.

Podsumowaniem obrzedu jest czg$é dziekczynna, czyli odmowienie kantykow
Magnificat i Benedictus, po ktorych nastgpowala recytacja Symbolu, Atanazego i nie-
ktorych psalméw (67; 34; 30; 21; 3; 10; 12), zakonczona krotka oracja wyrazajaca
proébe, aby uwolniony nie popadt na nowo w moc ztego ducha, ale pozostawat w do-
broci i pokoju Chrystusa.

Odnowiony obrzed egzorcyzméw

W kontekscie reformy II Soboru Watykanskiego oméwiony wyzej obrzgd 1614 r.
wymagal stosownej adaptaciji. Podjgta praca obejmowala pigtnascie lat koniecznych
studiow, rewizji i korekt oraz wiasciwych konsultacji z Konferencjami Episkopatow.
Wreszcie opracowany tekst, po analizie ze strony Kongregacji Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakrament6w zostat aprobowany i podpisany przez papieza Jana Pawta ITw dniu
1 X 1998 r. Jako ostatni etap pozostata jeszcze praca adaptacyjna ze strony poszcze-
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golnych Konferencji Episkopatow, ktdre dokonawszy odpowiedniego thumaczenia
winny otrzymac¢ dla obrzedu wymagane recognitio Stolicy Apostolskie;.

Nowy obrzed petniej odpowiada praktyce Ko$ciota posoborowego oraz, co wazne,
reflektuje zdobycze wspdlczesnej teologii.

Editio typica, po zamieszczonym w stosownym Dekrecie Kongregacji, rozpoczyna sig
od Prooemium, w ktérym znajdujemy opis natury dobra i zla, Swiatta — Ciemnosci, przez
odniesienie do osoby Jezusa Chrystusa i diabta. Zasadniczym jednakze tekstem wprowa-
dzajacym sa Praenotanda, ktorych poszczegdlne czesci obejmuja nastgpujace tytuly: Zwy-
ciestwo Chrystusa i moc KoSciota przeciwko demonom (1-6: mamy tu prezentacjg obrzedu
pod wieloma aspektami); Egzorcyzm w postudze uswiecania Kosciota (8-12); Szafarz i wa-
runki dla dopetnienia egzorcyzmu wiekszego (13-19); Porzqdek obrzedu (20-30); Dodatki
i adaptacje (31-36); Adaptacje w zakresie kompetencji Konferencji Episkopatow (37-38).

Whasciwy obrzed zawiera dwa rozdzialy. Rozdzial I podaje Ritus exorcismi maio-
ris. Rozpoczyna si¢ on od modlitwy, ktora egzorcysta wypowiada w ciszy nim roz-
pocznie obrzed (39). W Appendix II ' w nr. 6-9, znajdujemy takze inne modlitwy na tg
okolicznos$é.

Numer 40 podaje ryty poczatkowe. To, co od razu daje si¢ tu dostrzec jako cecha
nowego obrzedu, to obecnosé wiernych modlacych sig razem z kaptanem. Rozpoczy-
na on od znaku krzyza i pozdrowienia wiernych, przez ktore zaprasza ich do udziatu.
Nastgpnie znajdujemy co$, co obecne byto w poprzednim obrzedzie, to znaczy btogo-
stawienstwo wody i soli polaczone z odpowiednimi modlitwami (41-43). Przy ostat-
niej z nich wrzuca sig s61 do wody. Po czym nastgpuje pokropienie woda poblogosta-
wiona wiernych i drgczonego. Obrzedowi temu towarzyszy specjalna antyfona (44).

Po pokropieniu prowadzacy wzywa do odméwienia litanii (45), ktora jest tradycyj-
nie litania do $wigtych (46) zakoficzona oracja (47) do wyboru (48). Po jej zakonicze-
niu egzorcysta moze odmoéwic jeden lub wigcej psalméw, wykonujac je badz na spo-
sob ciagly, badz responsoryjnie. Ta modlitwa psalmami jest przywolaniem opieki Naj-
wyzszego i celebracja Jego zwycigstwa nad Ztem (49-50).

Po tej modlitwie odczytywany jest fragment Ewangelii wg $w. Jana (1, 1-14), znak
obecnosci i dziatania Chrystusa w swoim slowie. Dodajmy, Ze ta obecno$¢ lektury
Stowa Bozego w kazdym odnowionym obrzgdzie jest charakterystyczna cecha ostat-
niej soborowej reformy. Po lekturze, egzorcysta naktada rece na egzorcyzmowanego
i w formie litanijnych wezwat przywohuje moc Ducha Swictego. Nastepnie ma miej-
sce recytacja wyznania wiary, poprzedzonego odpowiednim wstgpem, zmienianym na
okoliczno$¢ odnowienia przyrzeczen chrzcielnych (54-56). Po wyrzeczeniu sig Szata-
na kaptan wzywa (dwa teksty do wyboru) do odmoéwienia Modlitwy Panskiej, koficza-
cej sig prosba o uwolnienie od Ztego (57).

Po tej modlitwie egzorcysta pokazuje egzorcyzmowanemu krzyz Panski, Zrodlo
wszelkiej taski i blogostawienstwa, i wypowiadajac stosowne wezwanie (kilka do wy-
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boru) znaczy go znakiem krzyza, jako mocy Chrystusa nad diablem. W tym samym
momencie moze réwniez tchnaé w twarz egzorcyzmowanego, dopowiadajac przewi-
dziany na te okoliczno§é werset (58).

W punktach 60-62 obrzgdu znajdujemy wiasciwe formuly egzorcyzmu. Pierwsza
z nich ma charakter deprekatywny i jest w formie prosby zwréconej do Boga. Po niej
zamieszczona jest druga, majaca forme imperatywna, w ktérej wprost nakazuje sig
diablu w imig Jezusa Chrystusa, aby opuscit egzorcyzmowanego. Co wazne, formuta
deprekatywna moze by¢ uzywana takze bez imperatywnej, natomiast imperatywna musi
by¢ zawsze poprzedzona deprekatywna.

Ta czg$¢ obrzedu moze by¢ powtarzana, jesli zostanie to uznane za konieczne, roéw-
niez w ramach tej samej celebracji (wyjatek patrz p. 34), az do momentu catkowitego
uwolnienia.

Nastepny element obrzedu ma charakter dzigkczynny. Tradycyjnie recytuje sig w tym
miejscu kantyki Magnificat lub Benedictus (63), a nastgpnie odmawiana jest stosowna
oracja (64).

Calo$§¢ obrzedu podsumowuja obrzedy zakonczenia z uroczystym blogostawien-
stwem (65).

W rozdziale II tej ksiggi liturgicznej zamieszczone sa Textus varii qui in ritu ad
libitum adhiberi possunt. Czg$¢ pierwsza zawiera psalmy mogace by¢ uzyte jako do-
datkowe do wystgpujacych w obrzedzie; czg§¢ druga gromadzi alternatywne teksty
ewangeliczne; czg§¢ trzecia natomiast alternatywne teksty egzorcyzmow.

Ksigga zawiera takze Appendix sktadajacy sig z dwoch czesei: I Supplicatio et exor-
cismus qui adhiberi potest in peculiaribus adiunctis Ecclesiae; 1 Supplicationes quae
privatim adhiberi possunt a fidelibus in colluctatione contra potestates tenebrarum.

sokk

Poprzedni obrzed egzorcyzmow z 1614 1., oddajacy w tre§ci i w znakach jeszcze tra-
dycje $redniowieczna, pod wieloma aspektami przebiegat bardziej dramaturgicznie niz
liturgicznie. Nie zmieniajac zasadniczo teologii Ko$ciota w odniesieniu do modlitwy
egzorcyzmu, odnowienie obrzgdu dokonato si¢ w kierunku uproszczenie aspektu ze-
wngtrznego i z my$la o nowej redakcji tekstow w $wietle tekstow biblijnych. Niektore
elementy obrzedu, obecne takze uprzednio, jak np. forma deprekatywna modlitwy eg-
zorcyzmu, zostaly tu bardziej uwypuklone i podkreslone. W tym ostatnim przypadku
przez swoj samodzielny charakter i pozostawienie formy imperatywnej do pasterskiej
dyskrecji kaptana egzorcysty. Tenze kaptan, ze swej strony, czy to w wykonywaniu po-
stugi, czy w uzywaniu tekstow podanych przez rytuat, zalezy zawsze od woli biskupa.

Zaznaczy¢ réwniez nalezy, ze w ramach rewizji norm kanonicznych dotyczacych
egzorcyzmu, zostaly one tak sprecyzowane, by uniknaé¢ naduzy¢, takich np. jak uzy-
wanie egzorcyzmu celem sprawdzenia jego koniecznosci.

ks. Jozef Gorzynski
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IV. BOG OJCIEC W HOMILIACH LITURGII GODZIN OKRESU
WIELKANOCNEGO'.

Pieédziesiat dni od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli Zestania Ducha
Swiqtego obchodzi sig z wielka radoscia jako jeden dzien $wiateczny, co wiecej, jako
«Wielka niedzielg»” — tak zapisano o okresie wielkanocnym w Ogélnym Wprowadze-
niu do Mszalu Rzymskiego (OWMR 22), z powolaniem si¢ na §w. Atanazego®. Czyta-
nia patrystyczne — Homilie — okresu wielkanocnego Liturgii Godzin tworzy 56 tek-
stow, ktorymi sa fragmenty z homilii®, kazan®, komentarzy®, katechez®, traktatow?, dziel®,
listéw” i dokumentéw 11 Soboru Watykanskiego'®.

Homilie Liturgii Godzin z tego okresu, podaja rozne okre$lenia Boga i Jego przy-
mioty, méwia o stosunku Boga Ojca do Syna Bozego Jezusa Chrystusa i Ducha Swic-
tego, proponuja nam spojrze¢ na Boga Ojca w $wietle Jego planu zbawienia, zobaczy¢
Boza obecno$¢ w sakramencie chrztu i stosunek Boga do ochrzezonych, oraz nasze
powinnosci wzglgdem Boga.

! Wszystkic homilie Okresu Wiclkanocnego znajduja si¢ w drugim tomie Liturgii Godzin (Po-
znah 1984, 5.435-803), dlatcgo podajemy przy nich tylko strony, bez: Liturgia Godzin, tom 1.

2 Sw. Atanazy, Epist. fest. 1: PG 26,1366.

* Homilia paschama Mclitona z Sardes, biskupa (s. 435-436); Homilia paschalna staro-
Zytnego autora (s. 457-458; 508-510); Homilia §éw. Grzcgorza Wiclkiego, papicza, do Ewan-
gelii (s. 593-594).

4 Kazanic $w. Atanazcgo Antiochcaskicgo, biskupa (s. 446-447); Kazanic §w. Augu-
styna, biskupa (s. 501-502; 561-563; 719-720); Kazanic §w. Leona Wiclkiego, papicza (s. 521-
-522; 701-702; 737-738); Kazanic §w. Tecodora Studyty (s. 534-535); Kazanic $w. Efrema,
diakona (s. 579-580); Kazanic §w. Piotra Chryzologa, biskupa (s. 606-608); Kazanic
$w. Maksyma, biskupa Turynu (s. 640-641); Kazanic §w. Grzcgorza z Nyssy (s. 646-648;
753-755); Kazanic §w. I1zaaka, opata klasztoru Stella (s. 670-671); Kazanie afrykanskiego
autora z VI wicku (s. 789-790); Z komentarza §w. Bedy Czcigodnego, kaplana, do Pierw-
szego Listu $w. Piotra (s. 555-557); Z komentarza §w. Cyryla Alcksandryjskiego, bisku-
pa, do Ewangclii $w. Jana (s. 586-587; 652-654; 694-696; 777-778); do Listu do Rzymian (s. 632-
-633); do Drugicgo Listu do Koryntian (s. 682-684); Z komentarza §w. Augustyna, biskupa,
do Ewangelii $w. Jana (s. 619-620; 745-747); do Psalméw (s.676-677).

& Z Katechez jerozolimskich (s. 469-470; 479-480; 490-491); Katecheza §w. Cyryla Je-
rozolimskicgo, biskupa (s. 760-761).

7Z traktatu $w. Gaudencjusza, biskupa Bresci (s. 528-529; 665-666); Z traktatu $w. Ire-
ncusza, biskupa, Przeciw herezjom (s. 573-575; 802-803); Z traktatu §w. Hilarego, biskupa,
O Tréjey Swietej (s. 612-614; 783-784).

8 Z dzicta $w. Fulgencjusza, biskupa Ruspe, Do Monima (s. 514-516); Z pierwszej Apo-
logii chrzcdcijan $w. Justyna, meczennika (s. 348-549; 568-569); Z dzieta $w. Bazylego
Wielkiego, biskupa, O Duchu Swietym (s. 600-601; 766-767); Z dzicta Dydyma Aleksandryj-
skicgo, O Trdjcy Swietej (s. 689-690).

?Z Listuéw. Klcmensa I, papieza, do Koryntian (s. 625-627); Z listu do Diogeneta (s. 658-
-659).

10 7 konstytucji o liturgii $wictcj Sacrosanctum Concilium 11 Soboru Watykafskicgo (s. 540-
-541); Z konstytucji dogmatycznej o Koécicle Lumen gentium II Soboru Watykanskicgo (s. 772-
-773).
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Roézne okreslenia Boga i Jego przymioty

Najczestszym tytulem nadawanym Bogu, jest tytut, ,,Ojciec”. $w. Justyn, w swojej
Apologii nazywa Boga ,,Stworca wszechrzeczy” (s. 549), ,,Panem wszechrzeczy”
(s. 568), oraz ,,Ojcem wszechrzeczy” (5.569). I jako racjg sprawowanie Eucharystii
w niedzielg, podaje — oprocz zmartwychwstania Chrystusa — wiasnie stworzenie $wia-
ta (s. 549). Podobnie —,,Stworca” i ,,Stworca wszystkiego. .. od ktoérego wszystko po-
chodzi” jest okreslany Bég Ojciec przez $w. Hilarego (s. 783). Sw. Cyryl Aleksandryj-
ski, idac za §w. Janem Ewangelista, stosuje dla Boga nazwe ,,Ojciec Swicty” (s. 586)
oraz ,,Stworca i Budowniczy wszech§wiata” (s. 633). Dla §w. Leona Wielkiego, Bog
jest ,,Ojcem przedwiecznym” (s. 702). Najpigkniejsza jednak nazwa dla Boga jest —
cytowana przez §w. Augustyna — nazwa ,,Mito$¢” (s. 562). Sw. Piotr Chryzolog wkta-
daw usta Boga stowa §w. Pawla: ,,Proszg was przez mitosierdzie Boze” i stwierdza, ze
tak ,,Bog prosi, bo chee, by wiecej Go mitowano, niz niz sig¢ Go lgkano. Prosi Bég, bo
chee by¢ Ojcem bardziej niz Panem. Prosi Bog przez mitosierdzie, bo nie chce karaé
jak sedzia nieubtagany” (s. 606)

Z Bozych przymiotéw, $w. Ireneusz wychwala Boza madro$¢, dzigki ktorej zarow-
no winna latoro$l zasadzona w ziemi, jak i ziarno pszeniczne wrzucone w ziemig przy-
noszac plon obfity, ,,obraca sig¢ na pozytek cztowieka, a przyjmujac Stowo Boze staje
si¢ Eucharystia” (s. 574).

Sw. Cyryl Aleksandryjski kaze nam patrze¢ na Boga jako na daweg zycia, stwier-
dzajac, ze ,,BOg jest zyciodajny ze swej natury” (s. 587). ,,Ogniem trawiacym” ktory
po obmyciu cztowieka wodq w sakramencie chrztu, umacnia go i ,,wykancza” — na-
zywa Boga, Dydym Aleksandryjski (s. 690). Sw. Hilary, w swoich rozwazaniach
O Tréjey Swietej zachwyca sig jej doskonatoscia, ktéra ,,zawiera sig w Qjcu i Synu,
i Duchu Swigtym”, tj. ,,nieskonczonosé w wiekuistym, pigkno w obrazie, rado$é zycia
w darze” (s. 783). Konstytucja o liturgii, wymieniajac warunki dobrego uczestnic-
twa we mszy $w., stwierdza, ze ich spetnianie doprowadzi do tego, iz ,,z kazdym
dniem bedziemy doskonalili sie w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z soba aby
w koncu Bog byt wszystkim we wszystkich” (KL 48). Ten ideat jednak — jak w swo-
im kazaniu gtosit §w. Leon Wielki — nie jest do osiagnigcia w zyciu doczesnym. Bog
rzeczywiscie bedzie, ,,wszystkim we wszystkich” ale ,,dopiero w zyciu wiecznym”
(s. 521). Ten sam problem podjat $w. Augustyn i podobnie twierdzil, ze mito$¢ wza-
jemna taka jaka umitowal nas Chrystus, jest dopiero droga, ktéra prowadzi tam,
»gdzie wszystkie pragnienia zostang nasycone dobrami (...) Bég bedzie wszystkim
we wszystkich” (s. 620).

Zgodnie z nauczaniem $w. Hilarego, my ,,w naszej ograniczono$ci nie mozemy
pojaé Ojca”, ani jego przymiotéw i dlatego potrzebny jest nam ,,dar Ducha Swigtego,
ktéry nas faczy z Bogiem, o$wieca trudno$ci naszej wiary. (...) Przyjmujemy Go wigc,
aby pozna¢ Boga” (s. 784).
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~ Stosunek Boga Ojca do Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego

Boég Ojciec 1 Syn Bozy tworza jedno$é, rownosé i mitos¢, gdyz maja tego samego Du-
cha Swigtego, uczyt sw. Fulgencjusz (s. 515). Obecnoscia Boga Ojca w Jego Synu Jezusie
Chrystusie, a Chrystusa w nas, $w. Hilary uzasadniat jedno$¢ pomiedzy nami. Twierdzit
tez, ze dzigki zrodzeniu Chrystusa przez Ojca, nasz Pan pozostaje w Jego naturze i ,,zyje
przez Qjca” (s. 613-614). O mitosci pomigdzy Ojcem i Synem Bozym, ktorej ewidentnym
dowodem jest oddanie zycia przez Chrystusa ,,za owce” glosit w swojej homilii $w. Grze-
gorz Wielki (s. 593). ,,Z woli Ojca dokonata sie tajemnica Wcielenia i wynikajace z niej
odrodzenie” — przypomniat tg prawde $w. Cyryl Aleksandryjski (s. 683). Krew Jezusa
Chrystusa przelana na krzyzu $w. Piotr Chryzolog w swoim kazaniu ukazuje ,jako zaptatg
za nasze zbawienie, a rGwnoczeénie jako znak dla poznania Boga Ojca, Ze odptaca dobrem
za zle, mito$cia za zniewagi, tak wielkim zmitowaniem za tak wielkie rany” (s. 607).

Bog Ojciec namascil swojego Syna Jezusa Chrystusa ,,Duchem Swigtym, ustana-
wiajac Go zbawicielem §wiata”, (s. 480). Podkreslajac t¢ prawdg. Katecheza jerozo-
limska powoluje sig na $§wiadectwo $w. Piotra (,,Jezus z Nazaretu, ktérego B6g nama-
$cit Duchem Swigtym™) oraz na Ksiege Psalméw (,, Tron Twéj, o Boze jest na wieki
wiekow; berto Twego krolestwa, berfo sprawiedliwe. Mitujesz sprawiedliwo$¢, wstretna
ci nieprawo$¢. Dlatego Bog, Twdj Bog, namasceit ciebie olejem radosci hojniej niz
twych towarzyszy”). Sw. Maksym, biskup Turynu, w swoim kazaniu zwraca uwagg na
to, ze Bdg Ojciec ,,bedacy sam dniem”, przekazat swojemu Synowi, Jezusowi Chry-
stusowi tajemnicg swej boskosci” (s. 641).

Bog Ojciec objawil si¢ przez swojego Syna. Zwraca na to uwagg §w. Klemens I,
papiez, nazywajac Chrystusa ,,odblaskiem” Bozej chwaly, a takze twierdzac, ze przez
Chrystusa ,,dal nam Pan zakosztowa¢ nie$miertelnej madrosci” (s. 626). Nasz Pan, ktory
przyszedi na $wiat w ludzkim ciele, jest potwierdzeniem prawdomoéwnosci Boga Ojca.
Ponadto zostat postany przez Ojca takze po to, ,,aby poganie dostapili mitosierdziai wiel-
bili Go jako Stworce i Budowniczego wszech§wiata. Zbawiciela i Odkupiciela” (s. 633).

Sw. Efrem, diakon, w swoim kazaniu, gloszac pochwale krzyza Chrystusowego,
ukazuje Boga Ojca, jako tego, ktory przyjat ofiare krzyzowa swego Syna (s. 580).

Po mece, zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu Jezusa Chrystusa, Bog Ojciec
posadzit Go po swojej prawicy (§w. Augustyn, s. 502; 719). 1 odtad nasz Pan, jako
Czlowiek, razem ze swoim Ojcem ,,zasiada na tronie Jego chwaty” (§w. Leon Wielki,
s. 702). W ten sposob Jezus Chrystus ,,powrdcit do chwaty majestatu Ojca” i dopiero
po Wniebowstapieniu — jak dalej stwierdza $w. Leon Wielki — ,,wiara, bardziej o§wie-
cona, zaczela lepiej poznawaé réwno$¢ natury Ojca i Syna” (s. 738).

Bozy plan zbawienia

W sobote drugiego tygodnia okresu wielkanocnego, jako drugie czytanie Liturgii
Godzin, podano fragment z Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium
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IT Soboru Watykaniskiego (nr 5-6), ktdrego treécia jest Bozy plan zbawienia. Jest tutaj
mowa o pragnieniu Boga dotyczacego zbawienia wszystkich ludzi i doprowadzenia ich
do poznania prawdy. W tym celu Bog posylat do ludzi najpierw prorokéw, a w koticu
,»gdy nadeszta pelnia czasu, postat swego Syna (...) dla gloszenia Ewangelii ubogim
i uzdrawiania skruszonych sercem, jako lekarza cial i dusz oraz Posrednika migdzy Bo-
giem a ludzmi (...) w Chrystusie dokonato sig nasze catkowite pojednanie z przeblaga-
nym Bogiem i otrzymali$my pelnig kultu Bozego” (s. 540). O celu przyjécia Chrystusa
na ziemig, a nastgpnie o Jego wniebowstapieniu, thumaczy! swoim shuchaczom, w kaza-
niu §w. Grzegorz z Nyssy (s. 753-754). Natomiast cel catego planu zbawienia odstania
§w. Cyryl Aleksandryjski wzorujac sig na §w. Pawle. Chrystus, ktéry ukazal si¢ nam
w ludzkim ciele — jak stwierdza ten $wigty biskup — jest wypelnieniem sig wszystkich
Bozych obietnic danych Izraelowi; jest potwierdzeniem Bozej prawdoméwnoéci. Przez
Niego ,,Boza faskawo§é rozpostarta si¢ na wszystkich i objeta takze pogan (...) w miej-
sce tych, ktorzy odpadli (Zydzi), caty $wiat doznat od Boga mitosierdzia i otrzymat zba-
wienie” (s. 613). Dzien zmartwychwstania Chrystusa $w. Grzegorz Wielki nazywa w swo-
im kazaniu poczatkiem nowego stworzenia, bo wtedy Bog uczynit nowe niebo i nowa
ziemig, a takze czlowieka stworzyt prawdziwie na swoj obraz i podobiefistwo (s. 647).
W Bozym planie zbawienia, czasy ostateczne, czyli czasy Ko$ciola, sa domena
Ducha Swigtego. Tenze Duch Swiety, z woli Boga i w imig Chrystusa dziata — jak
poucza nas §w. Cyryl Jerozolimski — w rozny sposob. ,,Jednemu udziela daru madrosci
stowa, umyst innego o§wieca natchnieniem proroczym; tamtemu faske thumaczenia
Pisma. Jednego wzmacnia darem wstrzemigzliwosci, innego naktania do mitosierdzia;
tego zachgca do postéw i uczy wytrwania w ascezie Zycia, tamtego odrywa od rzeczy
ziemskich; innego jeszcze przygotowuje na megczenstwo...” (s. 760-761). Afrykanski
autor z VI w. w swoim kazaniu ukazuje dar jezykow w dniu Zestania Ducha Swietego,
Jjako zaplanowany przez Boga Ojca znak w celu objawienia ludziom obecno$ci Trze-
ciej Osoby Boskiej, co z kolei bylo znakiem, ze ,,Ko$ciot bedzie przemawiat wszystki-
mi jezykami” (s. 789). Duch Swiety, ktory zstapit na apostotdw w dniu Pigédziesiatni-
cy — jak uczy §w. Ireneusz — sprawil, Ze ,,wszystkimi jezykami $piewali oni wspélnie
hymn ku chwale Boga”. On tez, jako Duch Mitosci, wowczas , taczyt w jedno oddalo-
ne od siebie ludy i sktadat Ojcu w darze pierwociny ze wszystkich narodow” (s. 803).

Obecno$¢ Boga Ojca w sakramencie chrztu §wietego i Jego stosunek do nas —
ochrzczonych

,»Qdy ktos cheiat sta¢ sig chrze$cijaninem, musiat - od czaséw apostolskich przejs¢
pewna drogg i wtajemniczenie ztozone z wielu etapdw” (KKK 1229). Bardzo waznym
elementem na pewnym etapie bylo i jest takze obecnie wyznanie wiary. Potwierdzenie
tej praktyki znajdujemy w jednej z Katechez jerozolimskich (Katecheza 20, Mistago-
giczna), ktéra opisujac chrzest przez trzykrotne zanurzenie w wodzie, zwraca uwage
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na poprzedzajace t¢ czynno$é wyznanie wiary ,,w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
w formie pytan i odpowiedzi (s. 469). Sw. Justyn, zwraca uwagg, e przygotowujacy
sig do, chrztu sa pouczani, ,,aby si¢ modlili i poszczac blagali Boga o przebaczenie im
grzechow”. On tez podaje trynitarng formulg chrztu $wigtego: ,,W imig Boga Ojca
i Pana wszechrzeczy, i Jezusa Chrystusa naszego Zbawicicla, i Ducha Swietego”
(s. 568). O obecnosci Ojca z Synem i Duchem Swigtym, W odrodzeniu nas w chrzcie
i przywrdceniu nam pierwotnego pigkna, ,ktore zostato zeszpecone” — méwi Dydym
Aleksandryjski (s. 689).

Sw. Augustyn, w swoim kazaniu, nazywa chrzest ,,narodzinami w Bogu” (s. 502),
a nowo ochrzczonych — dzieémi nowo narodzonymi, niemowlgtami Chrystusowymi,
nowym potomstwem Kosciota, ,,ptodnoscia Matki-Kosciola, $wigta latorosla, $wie-
zym zastgpem, kwiatem naszej czci i owocem trudéw, rado$cia i nagroda nasza”. W sto-
sunku za$ do Boga, nowo ochrzczeni sq ,taska Ojca” (s. 501). Kazdy bowiem ochrzczo-
ny jest widocznym znakiem Bozej faskawo$ci w stosunku do Kosciota Chrystusowe-
go, ktory przez kazdy chrzest wzrasta w liczbg. Bog pierwszy nas umitowal -
przypomina t¢ prawde nowemu cztowiekowi, ktory takim stal sig przez chrzest $wigty,
tenze $w. biskup (s. 562). Stowo Boga zawarte w Pismie Swigtym ,,Nie dotykajcie
moich pomazafncow”, druga Katecheza jerozolimska odnosi do ochrzczonych, nazy-
wajac ich ,,chrystusami czyli pomazaficami”, (s. 479). Sw. Leon Wielki, podkresia role
Kosciota w sakramencie chrztu §w. gloszac, ze wtedy Ko§ciét,,rodzi Bogu niezliczone
potomstwo synéw”. Do ochrzczonych bowiem odnosi sig biblijne stwierdzenie, Ze oni
,,ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli mgza, ale z Boga sig narodzili” (s. 521-522).
Ochrzcezeni — jak zaznacza §w. Fulgencjusz, powolujac si¢ na $w. Piotra — stanowig
duchowa budowlg Ciata Chrystusowego oraz ,,$wigte kaplanstwo dla sktadania du-
chowych ofiar przyjemnych Bogu, przez Jezusa Chrystusa” (s. 515).

W sakramencie chrztu — co podkre$la wspomniany $w. Fulgencjusz — Bog rozlewa
swoja miloé¢ w naszych sercach ,,przez Ducha Swictego, ktory zostat nam dany”. On
takze strzeze tej mitosci i sprawia, ze cztowiek staje sig ofiara Jemu milg (s. 515-516).
O Milosci Bozej ,.ktora jest rozlana w naszych sercach (...) przez Ducha Swigtego,
ktéry zostat nam dany” — mowi takze w swoim kazaniu §w. Augustyn. On takze cytuje
biblijne stwierdzenie, ze ,kto trwa w mitosci trwa w Bogu” oraz poucza swoich shi-
chaczy, ,,ze Bog daje sie nam catkowicie i wola do nas: «Mitujcie Mnie a bgdziecie
Mnie posiadali, bo nie mozecie Mnie mitowag, je$li Mnie nie posiadacie»” (s. 562).

Innym darem Bozym udzielonym nam w sakramencie chrztu jest — jak zaznacza $w.
Bazyli Wielki - o$wiecenie duszy ,,przez przekazanie wiedzy Bozej”. Tenze $w. biskup
thumaczac symboliczne znaczenie wody, stwierdza, ze ,,woda chrzcielna nie jest obmy-
ciem z brudu ciata, lecz prosba o dobre sumienie skierowana do Boga” (s. 600-601).

Bog szuka wiary, a nie $mierci; pragnie oddania, a nie rozlewu krwi; daje sig prze-
blagat przez postuszenstwo, a nie przez zabicie ofiary — tak o Bogu pouczat na jed-
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nym ze swoich kazan §w. Piotr Chryzolog (s. 608). Bog — jak wynika z fragmentu
Listu do Diogeneta, ktory Liturgia Godzin przeznacza na $rode piatego tygodnia okre-
su wielkanocnego — wyznaczyt chrze$cijanom niezwykle zaszezytne stanowisko (,,jed-
nym stowem: czym dusza w ciele, tym sa w $wiecie chrze$cijanie”) i dlatego mimo
przesladowan, jakie ich spotykaja, ,,nie godzi sig go opuszczac” (s. 658-659).

Sw. Ireneusz gloszac prawdg o zmartwychwstaniu cztowieka, zaznacza, ze bedzie
ono w stosownym czasie ,,na chwalg Boga Ojca”. On bowiem ,.to, co §miertelne, oble-
ka nie$miertelno$cia i w swej faskawos$ci czyni niezniszczalnym to, co zniszczalne, bo
moc Boza w stabosci si¢ doskonali” (s. 575).

Rozpatrujac to wszystko, co mamy od Boga Ojca, nie mozZna zapominaé ani na mo-
ment o roli Chrystusa, jako naszej drogi do Ojca. Nasz ,,dostep do Ojca” - jak to shusznie
podkres$la $w. Cyryl Aleksandryjski — mamy ,,przez Chrystusa”. Nikt bowiem ,,nie przyj-
dzie do Ojca jak tylko przez Niego. Tak wiec «wszystko pochodzi od Boga, ktdry pojed-
nat nas z sobg przez Chrystusa i powierzyl postuge jednania»” (s. 683-684).

Bég Ojciec dziata takze przez Ducha Swigtego. Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele Lumen gentium 11 Soboru Watykanskiego ($roda 7 tyg. okresu wielkanocne-
go) podkre$la prawdg, Ze moca Ducha Swigtego ,,Ojciec ozywia ludzi umartych na
skutek grzechu, zanim $miertelne ich ciata wskrzesi w Chrystusie” (s. 772).

Afrykanski autor z VI w. w swoim kazaniu nazywa wszystkich ochrzczonych, zjed-
noczonych mitoécia ,,domem Bozym, wzniesionym z Zywych kamieni”, w ktérym ,,0j-
ciec rodziny z rado$cia mieszka”. Natomiast czym$ co zasmuca oczy Boga, naszego
Ojca, i co nie powinno mie¢ miejsca, jest ,,ruina spowodowana przez podzialy” (s. 790).

Obowiazki czlowieka wzgledem Boga Ojca

Czlowiek — istota stworzona przez Boga, a nastgpnie odkupiona i u§wigcana — wi-
nien okazywac¢ swemu Panu i Stworcy, Odkupicielowi i Uswigcicielowi, wszelka cze$é
i chwatg. Czyni to gldéwnie przez sktadanie Mu Naj$wigtszej Ofiary z Ciata i Krwi
Chrystusa Pana. Eucharystia — uobecniona Ofiara Krzyza, jest nie tylko ofiara przebla-
galna, ale jest takze ofiarg uwielbienia Boga i wielkim dziekczynieniem Jemu sktada-
nym. To uwielbienie i dzigkczynienie jest tym wigksze, ze sktadamy je w taczno$ci
z Jezusem Chrystusem i Duchem Swigtym. T¢ prawde o Eucharystii podkreslal juz
$w. Ireneusz w swojej Apologii (s. 548-549). Sw. Beda Czcigodny, komentujac nazwe
»krolewskie kaplafistwo”, nadang ochrzczonym, stwierdza, Ze nazwa ta zobowiazuje
do ,,wyczekiwania nieprzemijajacego krolestwa” i do nieustannego skladania ,,Bogu
w ofierze zycia bez skazy”. Podobnie — kontynuuje dalej — skoro ochrzczeni sa ,,ludem
Bogu na whasnos¢ przeznaczonym”, to powinni ,,ogltaszaé dzieta Jego potggi”, czyli
tak jak nardéd wybrany, po przejéciu Morza Czerwonego, winni ,,sktada¢ Panu odpo-
wiednie dzigki za tak wielkie dobrodziejstwa niebiatiskie” (s. 556). Ofiarowanie Bogu
w czasie eucharystycznej Ofiary Ciata i Krwi Chrystusa domaga si¢ ztozenia w ofierze
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takze samego siebie. Do takiej wlasnie ofiary wzywa stuchaczy swojego kazania $w.
Piotr Chryzolog: ,,Badz wigc cztowieku i ty ofiarg dla Boga i jej kaptanem (...) Przy-
oblecz szatg §wigtoSci i przepasz si¢ pasem czystos$ci; ostona twej glowy niech begdzie
Chrystus, krzyz na czole niech bgdzie ci obrona; twoja pier$ niech okrywaja tajemnice
Bozej wiedzy; zawsze zapalaj wonne kadzidto modlitwy; chwy¢ miecz Ducha, uczyn
swe serce oltarzem. W ten sposéb bez obawa sktadaj Bogu twe ciato w ofierze” (s. 607-
-608).

Sw. Augustyn wzywa w swoim kazaniu, aby chrze$cijanin jako nowy czlowiek,
ktéry nalezy do nowego przymierza, §piewat Panu pieéh nowa. Spiew bowiem jest
wyrazem rado$ci i mito$ci (s. 561-562). Konieczno$¢ milowania Boga §w. Augustyn
uzasadnia tym, ze ,,B6g sam pierwszy nas umitowat” i dalej wzywa stuchaczy swojego
kazania, aby milowali ,,Boga Jego mitoécia” i §piewali Mu piesh nows, czyli wySpie-
wywali chwatg Boga. W koncu za$ wyjasnia, ze ten tylko cziowiek jest piesnia po-
chwalna dla Boga, ktdrego zycie jest dobre (s. 562-563). Tenze §wigty biskup komen-
tujac ,,paschalne Alleluja”, wzywa do uwielbiania Boga, do wychwalania Go ,,z catego
serca” nie tylko jezykiem i glosem, ale takZe sumieniem, Zyciem i czynami. I nie tylko
w $wiatyni, ale takze i wtedy, ,,gdy kazdy wraca do siebie”. Gdy bowiem czynimy
wszystko, co sprawiedliwe, to nawet wowczas, gdy jezyk nasz milczy, to Zyciem swo-
im glo$no wotamy. Bog za$ sklania sig ku naszemu sercu. ,,Jak bowiem uszy nasze sa
nastawione na nasze glosy, tak uszy Boga na nasze mys$li” (s. 677).

Sw. Grzegorz Wielki porusza problem weryfikacji mitosci Boga w zachowywaniu
Jego przykazan, powolujac sie na stowa §w. Jana Ewangelisty: ,,Kto mowi, ze zna
Boga, a nie zachowuje Jego przykazaf, ten jest klamcg” (s. 593). Do ,,pomnazania
denaru nam danego”, w zwiazku z otrzymaniem Ducha Swigtego, przez ktérego otrzy-
mali$my (...) obraz i napis Ojca, i Syna”, nawolywat chrze$cijan $w. Ireneusz (s. 803).

ik

Ten krotki przeglad Czytan patrystycznych z Godziny Czytan Liturgii Godzin, uka-
zuje te teksty jako Zrédto do rozwazan kilku podstawowych prawd o Bogu Ojcu. Po-
znawanie za§ Boga, naszego Ojca, powinno nas prowadzi¢ do wzrostu w mitosci ku
Niemu. Milo$¢ ta za§ winna si¢ objawia¢ w wypetnianiu naszych obowiazkéw, przyje-

tych w chrzcie - w sakramencie Bozego dziecigctwa.
ks. Wiadystaw Glowa



