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RECENZIE

ologiczna stawia czlowieka na rozdrozu, gdy chodzi o poszukiwanie punkiéw
orientacyjnych we wspdlczesnym $wiecie. ,,Znajomos§¢ uwarunkowaft wychowaw-
czych na zsylce w Zwigzku Radzieckim moze wydatnie pomdc kazdemu, kto ma
do czynienia z ksztalceniem i opieka nad dzie¢mi w rozeznaniu warto$ci propono-
wanych systemow edukacyjno-wychowawczych” (s. 83) — konkluduje autorka.

Na zakoficzenie nalezaloby zaznaczy¢, iz praca ta zostala juz odznaczona,
otrzymujac pierwsza nagrode na ogélnopolskim konkursie ,Sciezka Wschodnia”
zorganizowanym przez Szkole Gldéwna Handlowa w Warszawie we wspoipracy ze
Stowarzyszeniem Wspdlipracy ,,Polska-Wschdd”.

Wiodzimierz Osadczy, Lublin

M. JUNKER-KENNY, M. TOMKA (red.), La foi dans une societe de la satis-
faction immediate, Revue Internationale de Theologie ,,Concilium”, Cahier 282,
Beauchesne Editeur, Paris 2000, ss. 147.

~Jaka sile tworczosci i oporu przedstawia wiara chrzeScijafiska w kulturowej sy-
tuacji charakterystycznej przez sfowa-klucze jak globalizacja, dyferencjacja, indy-
widualizacja i zeSrodkowanie si¢ na do$wiadczeniu przezytym?” — w nazbyt zwie-
zlym edytorialu zeszytu Wiara w spofeczeristwie bezzwlocznego zaspokajania Mie-
dzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Concilium” zastanawiaja si¢ jego re-
daktorzy: Maureen Junker-Kenny, wykladajac teologi¢ praktyczng i chrzesci-
janska etyke w Dublinie, oraz Miklés Tomk a, profesor socjologii religii z Buda-
pesztu, wspdlzalozyciel Wegierskiego Instytutu Duszpasterstwa. W warunkach
przyspieszonego rozwoju spofeczno-kulturalnego tradycyjne techniki i metody po-
stepowania szybko sg przekraczane, pamigé historyczna zostaje zrelatywizowana,
malejg mozliwosci rachuby i zaplanowania przyszto$ci wiasnej oraz spofeczefistwa.
Narasta parcie na oczekiwanie wszystkiego od biezacej chwili i na usunigcie si¢ ku
jak najmniejszym obszarom, ktore samemu si¢ dobiera.

Zadanie teologii ze§rodkowanej na praktyce polega na zrozumieniu znacze-
nia wiary chrzescijafiskiej w obliczu pytaf stawianych przez dzisiejsze zycie oraz
na wylonieniu form i struktur mediacji, ktore dotra do adresatéw. Do tego teo-
logia ta musi z calg powaga uwzgledniaé religijno§¢, ktdra staje przed nia jako
horyzont hermeneutyczny aktualnej konfiguracji kwestii sensu. Roéwniez Ko-
$cioly — wskazuja Junker-Kenny i Tomka - s3 kwestionowane; zmysfowe jakosci
spoleczefistwa bezzwlocznego zaspokajania moze im przypominaé to, co winno
stanowi¢ ich tre§¢ podstawowa: miejsce symbolicznego przezycia posrednicze-
nia nieskoficzono$ci w tonie skoficzonosci, do czego brak odpowiednika
w plaszczyZnie §wieckiej.
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W zeszycie zgromadzono jedena$cie artykutéw w czterech czedeiach:

1. Spoleczeristwa bezzwlocznego zaspokajania w rdinych kulturach (3 studia),
IL. Analizy socjologiczne (1 artykal), 111. Interpretacje teologiczne (4), IV. Praktyka
eklezjalna: wyzwania, szanse, modele (3). Calos§¢ zakoficzono komunikatem biblio-
graficznym.

Rzetelne obserwacje nad kondycja ludzka diugo pozostajg prawdziwe — w stu-
dium o spoleczefistwach bezpo§redniego zaspokajania w Europie i Ameryce Pol-
nocnej wskazuje Zygmunt B aum an, emerytowany profesor socjologii uniwersyte-
tow w Warszawie i Leeds. Wewnetrzna krucho$¢ bezzwlocznego zaspokajania, cista
wieZ przelotnej przyjemnodci z natrgctwem, obojetno$é na minione i nieufnos$¢ wo-
bec nadchodzacego sklonne sg potwierdzaé sie dzis tak, jak przed dwoma tysiacle-
ciami. ,Posiadanie wiary oznacza posiadanie zaufania do sensu zycia i stafe oczeki-
wanie rezultatow tego, co sig czyni lub czego czynié si¢ unika”. Wiara staje sic latwa,
gdy zycie potwierdza, ze owo zaufanie jest uzasadnione. Ale to potwierdzenie ma
szanse jedynie w §wiecie wzglednie trwalym, w ktorym rzeczy i czyny zachowujg swe
wartoSci w ciggu dlugiego czasu, proporcjonalnie do trwania Zycia ludzkiego. W na-
szych czasach nietrwalo§¢ nie jest sprawa wyboru: to nieuchronnos¢.

Sposdb zarobkowania stat si¢ nad wyraz nietrwaly, opiniuje Bauman. Ekono-
miSci niemieccy mowig o spoleczefistwie ,,dwie-trzecie” i oczekuja na ,,jedno-trze-
cie”. To, co wyznacza zapotrzebowanie rynkowe, moze by¢ wyprodukowane przez
dwie trzecie spoleczefistwa, a wkrdtce wystarczy do tego jedna trzecia: reszta sta-
nie si¢ ludZmi bez zajgcia, ekonomicznie i spolecznie zbednymi. Bezrobocie w kra-
jach bogatych stalo si¢ strukturalne: po prostu nie ma pracy dla wszystkich.
»W $wiecie strukturalnego bezrobocia nikt nie moze czu¢ si¢ zabezpieczony”. Nie
ma odtad zapewnionych zawodéw w firmach utrwalonych; nie ma tez zawodéw
i do$wiadczen, ktore — raz pozyskane — gwarantuja czy to oferte zatrudnienia, czy
tez trwalos§¢ zdobytego zatrudnienia. Elastyczno$¢ stafa si¢ hastem codziennosci.
Pozwala oczekiwad zatrudnienia bez wewnetrznych gwarancji pewnosci, uméw na
czas ograniczony lub nieokre§lony, zwolnief bez uprzedzenia czy odszkodowania.
Nikt nie moze czué si¢ rzeczywiscie nie do zastgpienia — nawet pozycja najbardziej
uprzywilejowana moze okazac si¢ czasowa i ,,az do nowego tadu”. Je§li ludzie nie
licza sig, to podobnie nie licza si¢ dni ich zycia.

Ludzie przyzwyczajaja si¢ do ujmowania §wiata jako peinego przedmiotoéw
»odrzucalnych”, uzywanych tylko jeden raz. Kazdy przedmiot jest do zastapienia —
w §wiecie, w ktdrym przyszio§¢ petna jest niebezpieczeiistw, kazda szansa natych-
miast nie uchwycona staje si¢ zaprzepaszczona: niewykorzystanie jest niewyba-
czalne i nie da si¢ usprawiedliwic. , Teraz” to, zdaniem autora, sfowo-klucz strate-
gii Zyciowej. Zobowigzania typu ,,az Smieré nas rozdzieli” przeobrazaja si¢ w kon-
trakty typu ,,dopoki bedzie istnialo zaspokajanie”, czasowe z definicji i z zatozen,
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podatne na jednostronne przerwanie w chwili, gdy jeden z partnerdw wyczuwa, ze
wystapienie ze zwigzku jest korzystniejsze od utrzymywania go.

Od poczatku cywilizacji bezustannie staramy si¢ udomowi¢ przyrod¢ — wskazu-
je John Joseph Puthenkalam SJ, Indus, profesor na wydziale filologicznym to-
kijskiego uniwersytetu Sophia. W szerokim pojmowaniu 6w czyn ludzki jest pierw-
szym przypadkiem tego, co dzi§ okre§la si¢ jako ,,bezposrednie zaspokajanie”: lu-
dzie potrafili udomowié¢ przyrode w celu zaspokajania siebie. ,,Rozwdj kulturalny
jest postepowaniem cywilizacji praktyki. Rodzi si¢ spoleczefistwo bezpoSredniego
zaspokajania, cechujgce sig¢ zjawiskiem wyludniania si¢ wsi i naptywem do miast.
Spoteczny krajobraz Azji — wyjadnia Puthenkalam — jest wstrzasany konfliktami
miedzyregionalnymi, chronicznym naruszaniem praw czlowieka i rosnagcym ubé-
stwem. Kryzys ekonomiczny poglebil sie i moze unicestwic czes¢ osiagnigé. Swiat
Swiecki dostrzegt wytanianie si¢ regionalnego bloku azjatycko-pacyficznego, rzu-
cajacego nowe wyzwanie KoSciolowi. Azja tradycyjna byta w swej istocie kontem-
platorska, Azja wspdlczesna jest dynamiczna, aktywna i apostolska.

Jezeli mniejszo$¢ chrzedcijafiska oraz wigkszoSci hinduistyczne, buddyjska i mu-
zulmaiiska wystawiaja Boga wiekuistego w calej wspanialosci, lepiej bedzie akcento-
waé podobiefistwa niz odmiennoSci. Podkre§lanie podobiefistwa bedzie sprzyjalo
wzajemnemu poszanowaniu i dialogowi mi¢dzyreligijnemu, ktdrego tak bardzo po-
trzeba. Akcentowanie odmienno$ci moze doprowadzié do etnicznego i religijnego
fundamentalizmu, opdZniajacego azjatycko$¢ i wartosci azjatyckie, ktére rozwingly
sie w minionych wiekach. ,, W owych stuleciach zyliSmy harmonijnie jako bracia i sio-
stry chrzeScijanie-hindusi-buddy$ci-muzutmanie. Pragne wyznawaé Jezusa jako
Chrystusa, Syna Bozego, Zyjac z wszystkimi tradycjami i doktrynami apostolskimi
Kosciota w Azji, bez obaw i uprzedzefi wobec innych wiar religijnych oraz ich trady-
cji i nauczania”. Sila spofeczna bardzo mniejszosciowego Kosciola w Azji polega na
jego charakterze migdzynarodowym, jak tez na jego pragnieniu bycia razem z wy-
kiuczonymi ze spofeczefistwa, gdziekolwiek by si¢ znajdowali.

Nawet w obliczu takiej bezsily i podobnie minimalnej obecnosci nalezy by¢
$wiadomym ewolucji oraz wielkich tendencji Azji, by Kosciot mogt okazaé sie sku-
tecznym narzedziem do przejécia ku lepszemu §wiatu. ,,W tym wylaniajacym si¢
nurcie stawiamy czoto spotfeczefistwu konsumpcyjnemu, catkowicie ze§rodkowa-
nym na bezpo§rednim zaspokajaniu. Na tym szlaku wspolzawodnictwa o przezycie
mamy skfonno$§¢ do wykluczania zyjacych w niedostatku. Przyjmujac fudzi wyklu-
czonych i otwierajac si¢ ku zepchnietym na nargines, Kosciot azjatycki za§wiadcza
o Jezusie Chrystusie i o Ewangelii — a to wymaga wiary, ktdra jest przeciwstawna
wierze wspoiczesnej konsumpcji w bezposrednie zaspokajanie”.

W Brazylii, podobnie jak w wielu innych krajach wspolczesnego §wiata zachod-
niego, ktore uwazaja si¢ za wyzwolone z ,,opium” religii, wylania si¢ potezna eks-
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plozja uwodzicielstwa Boskoéci oraz sacrum, bez hamulcéw i kontroli — wskazuje
Maria Clara Lucchetti Bingemer, matka trojga dzieci, profesor teologii sys-
tematycznej w katolickim uniwersytecie pontyfikalnym w Rio de Janerio. To zja-
wisko alternatywnych grup religijnych, zajmujacych pole religijne pod postacia no-
wych i niepokojacych wyrazéw. Pod ta zlozong i wielopostaciowa eksplozja religij-
na skrywaja si¢ pytania o rozleglej doniostosci nie tylko dla teologii, ale dla wszyst-
kich nauk spolecznych i nauk o czlowieku. Mozna wyrazi¢ wyniuansowang krytyke
Kosciotéw tradycyjnych, ktdre zagubily niemala cze¢§¢ swego charakteru inicjacyj-
nego oraz swego misterium —~ ktore okreslaja si¢ odtad prawie wyfacznie przez
swoj aspekt instytucjonalny i organizatorsko-wspolnotowy czy etyczno-przeobrazi-
cielski. Zreszta — zauwaza autorka — w fonie chrzedcijafistwa ustanowionego wage
przydawang technikom zapozyczonym z tradycji orientalnych dla wsparcia przezy-
wania duchowos$ci mozna pojmowac jako prébe odnowy inicjacyjnego i ezoterycz-
nego chrzeScijafistwa.

Ponowne wylonienie si¢ — bardziej niz powr6t - religijnoéci oraz sacrum, zapo-
trzebowanie na tajemniczo$¢ i mistyke pod réznymi postaciami ujawniajg si¢ po
prébach ich ,wyciecia”, jakie stanowita sekularyzacja. Ta dzika religijno§¢ moze
mie¢ strong pozytywnga, oznaczajac nawrdt koniecznosci kontemplaciji, pojawienie
si¢ warto§ci takich jak bezinteresowno$¢, pragnienie, uczucie — i odkrycie odno-
wionej wizji poczucia przyrody oraz relacji czlowieka z planeta.

Do tego, by mistyka i kontemplacja staly si¢ wyznacznikami pierwszej rangi,
trzeba — zaznacza Lucchetti Bingemer — by §wiat poczynafi i skutecznosci prze-
obrazajgcej albo tracil na wartoéci, albo popadt w przykre niepowodzenie. Czy wy-
bieranie zycia w §wiecie Swieckim oznacza zwrdcenie si¢ tylem do mistyki, pozo-
stajgcej domeng rzadkich specjalistdbw zamieszkujacych klasztory i inne formy
wspdlnotowe]j organizacji religijnej typu kontemplacyjnego? W epoce, ktora tak
pochiebia skutecznosci, produkeyjnosci i pozytkowi z poczynan, w historycznym
momencie, gdy poszukiwanie bezposredniego zaspokajania dominuje nad wszelka
organizacja osobowg i spoleczng — zwracanie si¢ ku ,,historiom zycia” oznacza da-
wanie glosu mezezyznom i kobietom, ktdrym najwyrazniej nie powiodlo sig, po-
niewaz nie byli przejeci skutecznoscia, a w swym zZyciu dawali prymat kontempla-
cji, z jakiej wywodzi si¢ praktyka milosierdzia.

Czesc¢ trzecig otwiera studium Niebezpieczna pamigd Jezusa na tle spoleczeristwa
posttradycyjnego. Autorem jest Alberto Moreira (przypuszczalnie franciszka-
nin), profesor teologii fundamentalnej w uniwersytecie Sao Francisco w Sio Pau-
lo. Wskazuje on: w spoleczefistwach tradycyjnych zmarli pozostawali stale obecni
w zyciu zywych i z tego powodu ciemigzyli ich, poniewaz tradycja nakfadala rytu-
aly, normy nienaruszalne, aparatur¢ przymuszajaca; spofeczenstwa posttradycyj-
ne, przeciwnie, pokrywaja pamie¢ swych zmartych stosem débr konsumpcyjnych,
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budzacg podziw masa informacji zbednych i rytmem zycia frenetycznego, w ktd-
rym fragmenty do$wiadczenia nakfadaja sie niczym w kalejdoskopie. Autorytarny
formalizm Kurii Rzymskiej — zauwaza ubocznie Moreira — sparalizowat wielka
cze$¢ chrzedcijan w taki sposob, ze wszystkiego oczekuja i we wszystkim zalezg od
proboszcza, biskupa, wreszcie papieza.

Poniewaz zrédio cierpienia nigdy nie wysycha, spoleczefistwo potrzebuje wy-
tworzenia i skonsolidowania ,,Przemystu Zapomnienia”, ktore bedzie mialo ma-
skowa¢ i podtrzymywac falszywe pojednanie migdzy jednostkg oraz systemem ja
ciemiezacym. To samo spoleczefnstwo, ktore wywoluje cierpienia i wykluczenia,
ustanawia mechanizmy, by spowodowa¢ ich zapomnienie.

Pamigé Jezusa —wskazuje teolog — jest niebezpieczna i wywrotowa, poniewaz ni-
komu nie pozwala na przystosowanie si¢ do popefnianego barbarzynstwa, do nie-
sprawiedliwosci nie potepionej, do cierpienia nie pocieszonego i wcigz aktualnego,
bowiem co dzien odtwarzanego przez systemy ciemigzycielstwa i kontroli nad jed-
nostkami. Pamigé Jezusa jest niebezpieczna, poniewaz — w ponowoczesnym kon-
tekscie pozornej wolno$ci, manipulowania samym pragnieniem wolnosci — przypo-
mina Jezusowe zycie i Jezusowa praktyke wolnosci. W tych ramach historycznych
konkretne byty ludzkie walczg i decyduja o swym zyciu oraz o swej przyszioci.

Niebezpieczna pamigé o Jezusie w §wiecie stanowi zaréwno kategori¢ herme-
neutyczng i eklezjalng, jak tez polityczng kategori¢ oporu oraz walki. Ta niebez-
pieczna i wyzwoleficza pamigé o wolnoéci Chrystusowej, na jakiej wspiera si¢ na-
sza wolnos§¢, moze by¢ jedynie opowiedziana, przekazana przez do§wiadczenie
wiary i przez praktyke jednostek.

Dla niektdrych Koscioléw i wspdlnot ta wywrotowa pamigé Jezusa stanowi bez-
zwloczng oczywistos$¢, poniewaz czcza one pamigé swych meczennikéw. ,, W pew-
nych Kosciolach Ameryki Lacifskiej, podobnie zreszta jak i w innych rejonach
$wiata, celebrujemy Eucharysti¢ na pamiatke naszych bohaterek i naszych bohate-
row. Wystawiamy ich podobizny, czytamy ze wzruszenia ich listy i teksty, jakie po-
zostawili, udajemy si¢ do miejsc, gdzie ich zamordowano (...) pamigtamy o ich od-
wadze i pokrzepiamy si¢ w tej samej wierze w tym samym zobowigzaniu”, Lud,
wérdd ktorego zyli jezuita Ellacuria, abp Romero oraz wielu innych i za ktory zgi-
neli, uwaza ich za §wigtych ,,,ktorzy przeprowadzili budzace podziw cudy sprawie-
dliwoéci, mitosci i konwersji — ale ktorzy nie maja zadnych szans na beatyfikacje
przez kurialny Kogciot Jana Pawta II”. Inni, ktérych nie zamordowano, ale ktorzy
przeszli przez wielkie doswiadczenia, uchodzg za prawomocnych §wiadkéw wiary.
,Niektorzy wycierpieli z powodu KoSciota, a to cierpienie niestety zadaje on wielu
swym «corkom» i «synom». (...) W imieniu wszystkich tych niech nam bedzie wol-
no zywi¢ nadziej¢, by niebezpieczna i wywrotowa pamie¢ Jezusa Chrystusa, krucha
i tajemnicza, nadal zZyta w §wiecie. Pod popiolem zar nie wygast”.
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Pierwsze studia o teologii wyzwolenia skfonne byly przesadnie akcentowacé cie-
miezenie ubogich w Ameryce Yacinskiej - wskazuje Ferdinand Dagmang, kultu-
roznawca, wyktadowca uniwersytetu Filipin. PoSrednictwo nauk spolecznych dia
analizy teologicznej uwazano za konieczne. W ostatnich latach, gdy uwage przy-
ciagnely inne formy uciemigzenia (seksualnego, rasowego, ekologicznego), liczni
teologowie z linii wyzwolenia uzywali odmiennych narzedzi analizy do badan r6z-
nych tematdw spotecznych: lepiej rozumiano sens i przyczyne wyzwolenia, gdy po-
zyskano bardziej wyniuansowane pojmowanie ciemigzenia.

Wyzwolenie z bezzwlocznego zaspokajania stanowi skfadows rozleglego zada-
nia wyzwolenia z przymusu naloZzonego przez normalne operacje rynku kapitali-
stycznego — sugeruje autor. Jezeli pewni obywatele mogga wykorzystywad swoje za-
soby do urzeczywistniania obietnicy bezposredniego zaspokajania, to inni ludzie
w krajach ubogich (albo: rozwijajacych sie) dysponuja skromnymi zasobami do
uzyskania swojej czeéci. Inne grupy natomiast licza na rézne §rodki w stawieniu
czota ich licznym problemom. Jeden z takich ruchéw (czy grup), ktérego aktywno-
§ci stymulowane s3 wizjg wyzwolenia, to ruch koScielnych wspolnot podstawowych
(KWP). Zaktadane w krajach najubozszych wspélnoty te sa kolebkg i o§rodkiem
roéznych form teologii wyzwolenia. W ruchu KWP miesci si¢ obietnica zaspokaja-
nia, zachecajaca zwlaszcza ludowe §rodki do ksztattowania w Zyciu fudzkim licz-
nych form wyrazania wiary — ujawniajg si¢ one przez celebracje liturgiczne, aktyw-
noéci spoleczne oraz projekty samopomocowe, ktdre akcentujg znaczenie solidar-
noéci i wspélnotowosci, nie majgcych wartosci pienigznej. W dziataniach KWP na-
potyka si¢ dlugie szlaki walki, ktéra odrdznia dyspozycje cierpliwego oczekiwania
u tych ludzi od niecierpliwego pospiechu wielu konsumentéw.

Przywiazywanie si¢ do rzeczy, ktdre wnosza nam bezzwloczne zaspokojenie,
uczyni nas zapewne szcze§liwymi na pewien czas, ale w dalszej przysziosci niechyb-
nie doprowadzi do melancholii i frustracji, co moze spowodowaé depresje, nawet
samobdjstwa — wskazuje Subhash Anand, profesor filozofii i religii hinduistycz-
nej w Pune (Indie). Wielkie tradycje religijne Azji upatruja wypelnienie ludzkie
poza zyciem doczesnym; pogon za bezzwlocznym zaspokajaniem jest wigc proce-
dura dehumanizujaca.

Ta $wiadomos¢ azjatycka ma swoj wymiar symboliczny: rzeka jest symbolem
istnienia czlowieczego, gora przypomina ludziom o ich celu. Buddysta poréwnuje
istnienie do rzeki, co odnosi si¢ rowniez do nurtu $wiadomosci; wygnaficy zydow-
scy tez wyrazali swe glebokie uczucia do ojeczyzny siedzac ,,nad rzekami Babilonu”.
Wysoko§¢ gbry inspiruje lek, a jej szezyt wydaje si¢ symbolizowaé obecnoéé boska.
To wyjadnia, dlaczego wiele z ludowych miejsc pielgrzymkowych sytuuje si¢ na
szczycie gor; ponadto gdra to skata mocna i niewzruszalna, Rzeki sugerujg skad-
ingd myslenie o terenie gbrzystym, gdzie maja one swe Zrodta. ,,Rzeka jest symbo-
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lem pielgrzymiego charakteru naszej egzystencji. (...) Jezus byl takze pielgrzy-
mem” —zaznacza Anand.

Dia religijnosci azjatyckiej podstawowe jest wezwanie do wspolnoty. I tak w tra-
dycji hinduistycznej jest sat-sdnga, tradycj¢ buddyjska wyraza sangha (lub samgha),
do tradycji istamskiej nawigzuje umma, a pobozni Zydzi widza w braterskiej wspol-
nocie antycypacje pelni zycia na gbrze Syjon. ,,Chcial bowiem Jahwe, by tam bylo
zycie /.../ az na wieki” — Ps 133, 3). Trzy ostatnie tradycje wyznaczajg wspdlnote ja-
ko funkeje wierzacych, podczas gdy sat-sdnga nie obejmuje wyrazenia specyficzne-
go credo, poniewaz dotyczy ,,0soby, ktora przekroczyla zawezone granice”.

JesteSmy zachecani — zauwaza autor ~ do wspdlnoty z przyroda: ,,Ziemia jest
nasza matkg, a my nie znajdziemy si¢ w pelni cziowieczefistwa, jesli nie bedziemy
stale doswiadczali jej macierzynskiej obecno$ci”. Wezwanie do kochania czynnie
i biernie stanowi podwaling naszej egzystencji, a my stajemy si¢ osobowoSciami
w miarg, jak kochamy i jeste§my kochani ~ stosunki ludzkie sg najbardziej kon-
kretnym do$wiadczeniem faktu mifo$ci obustronne;j. Historia chrzescijafistwa uka-
zuje, ze akcentowanie ortodoksji doprowadzito do licznych podziaiow w KoSciele
i réznych przemocy. Bez mitoSci, ktora wybacza i troszczy si¢, nasze akty pobozno-
Sciowe nie majg zadnej wartoéci. Zdaniem Ananda, chrzescijanie beda zdolni do
skutecznego przenoszenia orgdzia religijnego w spoleczefistwie zdominowanym
przez pogon za bezzwlocznym zaspokajaniem, jesli ze swego zycia uczynia sku-
teczne wyobrazenie mifosci.

Do czesci czwartej nalezy esej Hansa H. Kesslera, profesora teologii syste-
matycznej we Frankfurcie nad Menem. Wydaje si¢ — zauwaza autor — ze zawsze
w czasie kryzysu wystgpuje jakby taniec na wulkanie: cieszy¢ si¢ chwila obecng.
Taka byla - przykiadowo — postawa kéf intelektualnych Berlina okofo 1930 r.; gdy
nad niepoprawna Jerozolima gromadzily si¢ chmury, woéwczas Izajasz (22,13) za-
pisywal: ,A tu wesele i uciecha (...) «Jedzmy i pijmmy, bo jutro pomrzemy»”. Ten
glod uzycia, ktéry rozwija sig na krétki czas, pragnie intensywnego doSwiadczenia,
natychmiastowego — poniewaz zachodzi obawa, Ze jutro bedzie za péZno i zadne
mocne uczucie nie bedzie mozliwe. Swiat sprowadzony do prostej immanencii,
bez perspektyw i przysziosci, pozwala jedynie na to ulotne do$wiadczanie szcze-
Scia. Wszakze — zapytuje teolog ~ czy to istotnie doS§wiadczanie szczgscia, czy moze
raczej desperacki akt namiastki, gest rezygnacii i depres;ji?

Co jest wazne dzi$, jutro moze by¢ przebrzmiate; nie mozna ufa¢ prognozom...
Calosciowa dynamika, uwolniona, otwiera z jednej strony nieoczekiwane mozli-
wosci dla nigdy nie docignigtej liczby oséb, ale z drugiej strony niszczy naturaine
fundamenty zycia i sily spolecznej zawartoSci.

Czy Kosciot chrzescijafiski moze wyrazac glos profetyczny na przyszio$¢ w spo-
feczenstwie, ktore za oznake staboSci uznaje religie zinstytucjonalizowang oraz
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wiare w zewnetrzny w stosunku do niego Byt czy Moc? — w studium Nowe wspdl-
noty uczuciowe i problem wzajemnego pojmowania zapytuje Diana Hayes, wykla-
dajaca teologi¢ systematyczng w waszyngtofiskim Georgetown University. Czy
Koscidl czarny, jaki si¢ obecnie ukonstytuowal, oraz ,feministyczny” wyraz Ko-
Sciota i wspOlnoty moga shuzy¢ za paradygmat do prowadzenia konstruktywnego
dialogu nie tylko w samych KoSciotach, ale takze z tymi, ktorzy je opuscili lub tez
nigdy do nich w pelni nie nalezeli?

Amerykafiskie Koscioly chrzedcijafiskie nie spelnily swego obowiazku wznie-
sienia w spoleczefistwie wspoiczesnym wspdlnoty zalozonej na wierze w Chry-
stusa. Wine za to ponosza same KoScioly, prowadzgce batalie wewngtrzne wokot
tozsamosSci, doktryny i praktyki — ntrzymuje Hayes — ale takze wspbiczesne spo-
feczefistwo amerykanskie, produkt idealéw autonomii ludzkiej i racjonalnosci
wywodzacych si¢ z czasow OS$wiecenia. Chrzeécijanistwo utracifo dzi§ wiele ze
swego autorytetu: rezultatem jego brak glosu moralnodci chrzescijafiskiej w sfe-
rze zardwno publicznej, jak prywatnej. ,Liczni Amerykanie wspieraja swoje de-
cyzje nie na tym, co jest dobre lub stuszne dla wszystkich, ale na tym, co jest ta-
kie tylko dla nich”.

Wieckszo$¢ w dzisiejszych Kosciolach stanowig ludzie z kiasy §redniej, umiarko-
wanej badZ konserwatywnej, ktorzy jeszcze utozsamiajg si¢ z chrzefcijafstwem
i upatrujg w Kosciele Zrédlo wspdlnotowosci oraz dobrobytu. Ale mlodzi wy-
ksztalceni, o pogladach liberalnych, dusza si¢ coraz bardziej w Ko§ciotach niezdol-
nych do uznania i wykorzystania ich inteligencji oraz wiedzy. Koéciot wydaje sie
reakcyjny stawiajac op6r kulturze wspdlczesnej, miast wzigé udzial na sposdéb
przeobrazicielski. Chrzescijafistwo — wskazuje autorka — nie wydaje si¢ zdolne do
zaoferowania wspdlnotowosci i solidarnosci: miodych poczynaja przyciggaé inne
religie czy uduchowienia, zwlaszcza te okreélane ogélnym mianem ,,New Age”.
Liczni chrzescijanie rezygnuja z religii catkowicie zinstyucjonalizowanej, uznajac
ja za pozbawiong znaczenia dla prowadzonego przez nich zycia: wola zwr6ci€ sie
ku duchowosci bardziej osobistej, ktora zbyt czesto czyni z Boga zwykle bostwo
osobowe, odpowiedzialne przed nimi, tak jak oni wobec niego.

W zeszycie zawarto kilka studidw ponadprzecigtnych, o trwalej wartoéci (Bau-
man, Hayes). W interpretacjach teologicznych najkorzystniej ujeto do§wiadczenia
azjatyckie (Dagmang, Anand). Niemniej nie uzyskano spdjnego uktadu pozwala-
jacego na syntetyczne ujgcie catoéei. Nie przeprowadzono dociekania chyba pod-
stawowego: gdzie mozna sytuowaé spoleczenstwa bezzwlocznego zaspokajania?
Mowienie o nich w przypadku Ameryki Lacinskiej nie przekonuje; zreszta Luc-
chetti Bingemer wyraZnie dystansuje si¢ od tego. Intrygujaco wyglada sprawa
Afryki: przewidziany na ten temat artyku! nie spelnil, jak wskazuje edytorial, ocze-
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kiwan redakcji i nie zostal uwzgledniony — czyzby na tym kontynencie mozna bylo
odnajdowac spoleczefistwa bezzwlocznego zaspokajania?

Redaktorzy zeszytu zrobili nieprzekonujacy unik: zabraklo konkluzji anali-
tycznej, w miejsce ktérej — wyraznie to zaznaczajac — w edytorialu przytoczono
wiersz Wisfawy Szymborskiej. Otéz wolno utrzymywac, ze w edytorialu nalezafo
nie tylko stawia¢ liczne — nazbyt liczne — pytania, ale tez na nie odpowiedzie¢; ze
w kazdym przypadku w finalnej syntezie nalezalo uporzadkowac zgromadzone
dodwiadczenia, analizy i przede wszystkim refleksje. Ta uwaga odnosi si¢ do
obojga edytorialistow, ale szczeg6inie do Junker-Kenny; faktycznym bowiem au-
torem edytorialu byl Tomka, tak wigc drugiemu z edytorialistéw przypadaé wi-
nien — wedle najlepszych modeli ,,Concilium” - obowiazek przygotowania koi-
cowej konkluzji.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Ioannis TOURATSOGLOU, Macedonia. History — Monuments — Museums,
Ekdotike Athenon S.A., Athens 1998, ss. 459.

Nie trzeba nikogo przekonywaé, jak wielka role w poznawaniu realiéw i oredzia
Pisma Swigtego odgrywa znajomos¢ historii i geografii biblijnej. W ostatnich latach
w tych dziedzinach dokonat sie ogromny postep, duze zastugi polozyly takze piel-
grzymki apostolskie Jana Pawia II, r6wniez te odbyte w Wielkim Jubileuszu Roku
2000 do Egiptu i na Synaj oraz do Jordanii, Izraela i Autonomi Palestyiiskiej. Na
maj 2001 r. jest zapowiadana pielgrzymka Ojca Swigtego do Grecji, Syrii i na Malte.
Dtugo i starannie przygotowywana, stanie si¢ na pewno wielkim wydarzeniem.

Sposéréd historycznych krain obecnie przynalezacych do Grecji wielkie zna-
czenie ma Macedonia. Wylonila si¢ na scenie historycznej stosunkowo p6Zno, bo
dopiero w V w. przed Chr., czyli wtedy gdy na potudnie i wschéd od niej istnialy
znaczgce organizmy polityczne, z ktdrych wiele zdazylo juz nawet upasé. Pierwsze
wzmianki historyczne o Macedofczykach pochodza mniej wigcej z poczatku
VII w. przed Chr., gdy plemi¢ Makedondw rozpoczelo ekspansje kosztem Trakéw
i lliryjczyk6w, stopniowo zajmujac tereny wspoiczesnej pdinocnej Grecji, hazwa-
nej przez Tukidydesa Dolng Macedonia albo Macedonia Nadmorskg. Od niedaw-
na, po rozpadzie byfej Jugostawii, istnieje takze niepodlegia Macedonia, w ktdrej
ostatnio narastaja napiecia z Albaficzykami, za§ pewna liczba ludno$ci macedoi-
skiej mieszka réwniez w Albanii i zachodniej Bulgarii. Macedoniczycy chetnie na-
wigzuja do swojej wspanialej przesziosci, zwigzanej zwlaszcza ze stynnym Aleksan-
drem Macedofiskim (czyli Wielkim) i kilkoma innymi bohaterami, ktérych pamigé
przyczynifa si¢ wydatnie do ksztaltowania ich narodowej tozsamosci. Majac na
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