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ZAWARTOSC: 1. Normatyw podesziego wieku. List Ojca Swietego Jana Pawla II
Do moich Braci i Siéstr - ludzi w podeszlym wieku; 1. Mito§¢ chrzescijafiska droga
rozwoju zycia spolecznego w nauczaniu kard. Augusta Hlonda; III. Moralne
aspekty przemian cywilizacyjnych. Spotkanie naukowe moralistow polskich, Zako-
pane, 5-7 VI 2000 r.*

I. NORMATYW PODESZLEGO WIEKU

List Ojca Swietego Jana Pawla II Do moich Braci i Sidstr
~ ludzi w podeszlym wieku

Ojcowska wrazliwo§¢ papieza Jana Pawla II wyraza si¢ w jego zainteresowaniu
kazdym czlowiekiem i kazda grupa spoleczng. Taka postawe Ojciec Swiety pre-
zentuje w kazdym bezposrednim spotkaniu z ludZmi, o tym §wiadcza tez wydawa-
ne przez niego dokumenty. Niektoére grupy spoleczne wydajg si¢ przez papieza
szczeg6lnie uprzywilejowane, np. dzieci, mtodziez, rodziny. Nie oznacza to jednak,
ze Jan Pawel II kogo§ lub jaka$ grupe pomija, czy o niej zapomina. Dowodem ta-
kiego zainteresowania sie kazdym cziowiekiem z osobna i kazdg wspdlnotg ludzkg
jest wydany 1 pazdziernika 1999 r. List do moich Braci i Sidstr - ludzi w podeszlym
wieku. Wprawdzie juz wielokrotnie wezesniej papiez zwracat si¢ do ludzi starszych
w réznych swoich dokumentach!, niemniej jednak ten List apostolski stanowi do-
wod szczegblnej uwagi papieza w tym wzgledzie oraz szacunku wobec os6b star-
szych. Wyrazajac wdzigczno$¢ i uznanie Janowi Pawlowi II za ten dowdd mitoscei
do ludzi w podesziym wieku, chcemy zwrécié uwage na tresciowa ,,zawarto$é”
owego Listu apostolskiego jako dokumentu Kosciola. Nasz sposéb ,,0gladu” be-
dzie formg wstgpnej analizy z teologicznomoralnego punktu widzenia. W niniej-
szym omowieniu chcemy zaakcentowaé normatywny charakter wieku starszego,

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Bialy-
stok-Warszawa.

! Trudno tu wymieni¢ wielorakie formy wypowiedzi skierowane do tej grupy wiekowej
podezas roznorodnych spotkaf. Tytutem przyktadu mozna tylko wskazaé niektore wigksze
dokumenty, w ktorych znajdujemy fragmenty skierowane do ludzi starszych, np. Familiaris
consortio, nr 27; Christifideles laici, nr 45 i 48; Evangelium vitae, nr 46-47 1 94.
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zwracajac uwage na wymagania stawiane przez wiek samym osobom starszym,
oraz na wymogi innych wobec 0séb w podesztym wieku.

Wymagania wieku starszego

Przemijajacy czas, odliczajgc kolejne lata zycia, daje cztowiekowi starszemu
mozliwo$¢ szczegdlnego przezycia prawdy, ze ,dar zycia, mimo towarzyszacych
mu trudéw i cierpief, jest zbyt pigkny i cenny, aby§my mogli si¢ nim znuzy¢”2
Wdzigczno$¢ za dar zycia jest wigc pierwszorzedng powinnoScia, jakg papiez wy-
mienia w omawianym LiScie. Przezycie wdzigcznodci za dar zycia wzmaga w lu-
dziach starszych spojrzenie wstecz — wspomnienie ludzi i sytuacji, z jakimi
czlowiek zetknal si¢ w swoim zyciu. Chociaz owo wspomnienie przeszlosci u§wia-
damia tez przezyte zgryzoty i utrapienia, to do$wiadczenie wieku uczy, ze ,,z po-
mocg faski Bozej te codzienne trudy wspomagajg czgsto proces dojrzewania czto-
wieka, hartujac jego charakter”®. Wdzigczno$ci domaga sig nie tylko u§wiadamia-
nie przeszlosci, ktora jawi si¢ jako staly proces dojrzewania czlowieka,
ale takze — czgsto przypominany przez ludzi starszych — moment $mierci i czekajg-
ca wieczno§¢. Jan Pawet II z wdzigcznodcig stwierdza, ze ,,pociesza nas mysl, Ze
dzigki duszy duchowej przezyjemy nawet wlasng $mieré. Wiara za$ otwiera przed
nami «nadziej¢, ktéra zawie$¢ nie moze» (por. Rz 5, 5), wskazujac perspektywe
zmartwychwstania na koficu czaséw (...) Chociaz zycie ludzkie jest poddane rygo-
rom czasu, Chrystus otwiera przed nami horyzont nie§miertelnogci”™.

Oprécz wdzigeznosci za dar zycia, powinno$cig ludzi starszych jest odpowied-
nie przezywanie i traktowanie swego podesziego wieku. Jan Pawet II w omawia-
nym LiScie nazywa staro§¢ — za Cyceronem — ,,jesienia zycia”. Ludzie przezywaja-
cy ten okres zycia powinni odkry¢ jego szczegblng warto$é. Staro$¢ bowiem, ,la-
godzac namietnosci «pomnaza madroé¢ i stuzy dojrzalszymi radami». W pewnym
sensie jest to czas szczegélnie nacechowany madroScig, ktora zwykle przynosza
z sobg lata do$wiadczen, jako ze «czas jest znakomitym nauczycielem»”®. Wzor-
cdw przezywania wieku starszego ludzie wierzacy winni szuka¢ w Biblii. Pismo
Swigte, zachowujac realizm widzenia wieku starszego, prezentuje pozytywna war-
tos¢ zycia. Na kartach Biblii méwi sig o podeszlym wieku z wietkim powazaniem,
a w diugowiecznosci upatruje si¢ znak Bozej faskawosci (por. Rdz 11, 10-32).
»W §wietle nauczania i terminologii biblijnej — podkresla Ojciec Swigty — staro§é

2Jan Pawet I, List Do moich Braci i Sidsir~ ludzi w podeszlym wieku (dalej: LPW), 1.
3 Tamgze, 2.

4 Tamze.

5 Tamze, 5.
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jawi sig zatem jako «czas pomysiny», w ktdrym dopelnia si¢ miara ludzkiego zy-
cia; zgodnie z Bozym zamystem wobec kazdego czlowieka jest to okres, w ktoérym
wszystko wspdldziata ku temu, aby mégt on jak najlepiej pojac sens zycia i zdoby¢
«madro$¢ serca»”s.

Owa madro§¢ serca domaga si¢ od cztowieka starszego spojrzenia na ca-
tos¢ swego zycia z wlaciwej perspektywy — wiecznosci. Jan Pawel II przypomina,
ze ,staro§¢ ma swoja role do odegrania w tym procesie stopniowego dojrzewania
cztowieka zmierzajacego ku wiecznodei””. Z uptywem lat cztowiek oswaja si¢ z my-
$la o ,,zmierzchu” swego ziemskiego bytowania, o czym przypomina fakt odcho-
dzenia krewnych, przyjaciot i znajomych ,,Granica zycia i §mierci” - snuje swg re-
fieksj¢ papiez — przesuwa si¢ przez nasze wspolnoty i stale przybliza si¢ do kazde-
go z nas. Jesli Zycie jest pielgrzymka do niebieskiej ojczyzny, to staro$¢ jest cza-
sem, gdy jeste§my najbardziej skfonni mysle¢ o wiecznosci”®. Tego typu refleksjom
wieku starszego nieodigeznie towarzyszy perspektywa odej$cia z tego
§wiata. Jest to ,mroczny aspekt naszej ludzkiej kondycji naznaczonej przez
grzech i stad budzi nieunikniony smutek i Igk™. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz to
w obliczu §mierci najbardziej ujawnia si¢ tajemnica ludzkiego losu. Oprécz ciele-
snych dolegliwosci wieku, czlowieka stojacego w obliczu §mierci najbardziej dre-
czy lek przed unicestwieniem na zawsze'’. Dlatego tak bliska czlowiekowi starsze-
mu perspektywa odejscia, sklania go do stawiania radykalnych pytafi o sens zycia:
co czeka go za mroczng zastong $mierci? Pytania tego typu stanowig szczegdlng
powinno$¢ starszego wieku i wpisuja si¢ w caloéciowe dojrzewanie czlowieka do
wiecznosci. Odpowiedzi na nie byly i s3 rozne. Niebezpieczefistwo stanowig odpo-
wiedzi pesymistyczne, ktére redukujg zycie ludzkie tylko do wymiaru ziemskiego.
Jan Pawet II na kanwie owej pesymistycznej kultury zycia przypomina, ze zupelnie
inng perspektywe ludzkiego istnienia ukazuje nam Jezus Chrystus, ktdry o sobie
powiedzial: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, chocby
i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11,
25-26). Ci wigc, ktorzy uwierzyli w Chrystusa, cho¢ podzielajg ogélnoludzki smu-
tek koniecznosci §mierci, winni odnajdywaé pociechg w obietnicy nie$miertelno-
§ci. ,, Wiara — uczy Ojciec Swiety — rozjasnia zatem tajemnice $mierci i opromienia
swym $wiatlem staroéé, ktora nie jest juz postrzegana i przezywana jako bierne
oczekiwanie na moment unicestwienia, ale jako zapowiedz rychiego osiagnigcia

5 Tamze, 8.

7 Tamze, 10.

8 Tamze, 14.

® Tamze.

©Por.Sobor Watykafiski 11, Konstytucja Gaudium et spes, 18.
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pelnej dojrzalosei. Lata te nalezy przezywaé w postawie ufnego zawierzenia Bogu,
szczodremu i mifosiernemu Ojeu; ten czas trzeba tworczo spozytkowaé, dazac do
pogtebienia zycia duchowego przez usilniejszg modlitwe i gorliwa stuzbe braciom
w milodci”!.

Powinnosci innych 0s6b wobec ludzi w podesztym wieku

Swoje refleksje nad powinnociami innych wobec ludzi w podesztym wieku
Jan Pawel I1 osadza w kontekscie biblijnym. Przypomina te osoby i zdarzenia bi-
blijne, w ktdrych sam Bog okazuje szczegblng uwage ludziom starszym, uznajge
warto$¢ ich doswiadczenia i powierzajac im wyjgtkowe zadania. Laskawo$é Jah-
we wobec Abrahama przyjmuje postaé obietnicy: ,,Uczyni¢ bowiem z ciebie
wielki nardd, bede ci blogostawil i twoje imi¢ rozstawie: staniesz si¢ blogosta-
wiefistwem” (Rdz 12, 2). Zona Abrahama, Sara, bedac $wiadoma swojej fizycz-
nej starodci, do§wiadczyla mocy Boga, ktory z ,,przekwitlego juz ciala” wyprowa-
dza nowe zycie'2. W podobny sposob ,traktuje” Bég innych starych ludzi, o kt6-
rych jest mowa na kartach Starego Testamentu. Jan Pawel II przypomina, ze to
staremu juz Mojzeszowi Bog powierza misje wprowadzenia ludu wybranego
z Egiptu oraz dokonania wielkich dziet w stuzbie Izraela. Takze Tobiasz w swej
starosci doznaje szczeg6lnej faski Boga (por. Tb 1-2), a meczefistwo wspierane-
go przez Jahwe Eleazara ,jest wiadectwem niezwyklej ofiarnoéci i mestwa (por.
2 Mch 6, 18-31)"%. Réwniez w Nowym Testamencie ukazana jest szczeg6lna fa-
ska Boga wobec ludzi starych. Malzonkowie Elzbieta i Zachariasz - ,,oboje juz
posunigci w latach” (£k 1, 7), doznaja wyjatkowego mitosierdzia Boga (por. Lk
1, 5-25), podobnie jak starzec Symeon i Anna (por. £k 2, 29-38) oraz Nikodem
(por. I 3, 1-21; 19, 38-40). Takze apostot Piotr juz w sedziwym wieku zostaje po-
wotlany, aby poswiadczy¢ swa wiarg meczefistwem, co Jan Pawel 11 szczegOlnie
odnosi do siebie samego'.

Postawe Boga wobec 0sdb starszych, opisang na kartach Biblii, Jan Pawet II ze-
stawia z postawg ludzi, o czym $wiadczy historia ludzkosci — dalsza i blizsza.
W przesziodci ludzi starych otaczano glgbokim szacunkiem, o czym §wiadczy sta-

TLWP, 16; por. J. Zabielski, Tajemnica ludzkiego cierpienia w ujeciu Jana Pawla II,
w: EM. Lorek (red.), Ulga w cierpieniu IT, Katowice 1993, s. 17-24.

21PW, 6.

8 Tamze.

1 Komentujac slowa Jezusa wypowiedziane do Piotra (por. J 21, 18), Jan Pawet II pisze:
»Te sfowa dotykajg mnie bezposrednio jako Nastepcg Piotra i sprawiaja, ze tym gorgcej pra-
gne wyciagngl rece do Chrystusa, postuszny Jego wezwaniu: «PojdZz za Mng» (J 21, 19)”,
tamze, 7.
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rozytna literatura'®. Zastanawiajac si¢ nad obecng sytuacja papiez stwierdza, ze
,W niektdrych spoleczenistwach staro$¢ jest ceniona i powazana, w innych za$ cie-
szy si¢ znacznie mniejszym szacunkiem, poniewaz panujgca tam mentalno$¢ sta-
wia na pierwszym miejscu dorazng przydatno$c i wydajno$¢ cztowieka. Pod wpty-
wem tej postawy tzw. trzeci lub czwarty wiek jest czgsto lekcewazony, a ludzie star-
si musza zadawaé sobie pytanie, czy ich zycie jest jeszcze uzyteczne”'®. Doskonata
ilustracja takiej postawy wobec 0sdb w podesztym wieku moze by¢ tekst ukazujacy
sytuacje starych ludzi na polskiej wsi: ,,Stary czlowiek, gdy brakuje mu juz sit
i przepisze swojg ziemi¢ dzieciom albo pafistwu, réwniez jest niepotrzebny. Sta-
ro$¢ na wsi jest najwigkszym przeklefistwem. Wiec niektorzy probuja z nig walczy¢
~ ledwo widczac nogami dziadkowie pasa krowy, babcie, ktdre winny juz tylko co
najwyzej pokrecié si¢ przy kuchni, pielg buraki. Ale przychodzi moment, kiedy
niezdatnemu narzgdziu ludzkiemu cérka odmawia przyniesienia litra mieka, bo
lepiej optaca si¢ odstawi¢ do skupu. Albo wyla¢ zupe psu do miski, niz podac ojcu,
ktory zyje nie wiadomo po co”'’. Takie traktowanie czlowieka starego nie jest
ostatnig forma tragicznej postawy w tym wzgledzie. ,,Dochodzi nawet do tego — pi-
sze papiez — ze z coraz wigkszg natarczywoscia proponuje si¢ eutanazjg jako roz-
wigzanie w trudnych sytuacjach. Niestety, w ostatnich latach sama idea eutanazji
przestata budzi¢ w wielu ludziach owo uczucie zgrozy, jakie jest naturaing reakcja
umysiow wrazliwych na wartos¢ zycia”s.

Jako podstawowa norme wyznaczajaca bardziej szczegéiowe powinnosci wobec
ludzi starszych Jan Pawel II wskazuje przykazanie Dekalogu: ,,Czcij ojca i matke”.
Uzasadniajac znaczenie tego przykazania stwierdza: ,Jego pelne i konsekwentne
przestrzeganie nie tylko jest Zrodlem milosci dzieci do rodzicow, ale podkresla tez
silng wigZz miedzy pokoleniami. Tam, gdzie przykazanie to jest akceptowane
i wiernie zachowywane, ludzie starzy nie musza sie obawiaé, ze zostang uznani za
bezuzyteczny i kiopotliwy cigzar”™?. Tres¢ i zakres tego przykazania papiez inter-
pretuje w poszerzonym kontekscie spoteczno-historycznym i moralno-religijnym.
Jego zdaniem, ,,«ojciec i matka» oznaczajg tu réwniez przeszio§¢, wigZ migdzy ko-
lejnymi pokoleniami, dzigki ktérej mozliwe samo istnienie narodu”™. Jest to tez
przykazanie Boze, kt6re zajmuje pierwsze miejsce wiréd norm Dekalogu dotycza-

15 Jan Pawel 11 przypomina tu stowa starozytnych poetéw: Owidiusza ( ,wielka byta
niegdy$ czesé dla siwej glowy”, Fasti, V. w. 57) oraz Fokilidesa ( ,Szanuj siwe wlosy,
a madrego starca otaczaj czcig jak wlasnego ojca”, Sentencje, XLII), tamze, 9.

1 Tamze.

17S. Domagalska, Krajobraz pszenno-buraczany, Solidarnos¢ 1989, nr 10,s. 9.

¥ LWP, 9.

Y Tamze, 11.

B Tamze.
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cych powinnodci cziowieka wobec samego siebie i spoleczefistwa. Tylko temu
przykazaniu towarzyszy obietnica: ,,Czcij ojca twego i matke twoja, abys diugo zyt
na ziemi, ktéra Pan, Bog twdj, da tobie” (Wj 20, 12; por. Pwt 5, 16).

Przykazanie to zawiera w sobie trojaka powinno§¢ wobec ludzi starych: ak-
ceptowac ich obecno§é, pomagac im oraz doceniaé ich zalety. W wielu
§rodowiskach i wspSinotach podstawy takie stanowia odwieczny obyczaj i sg natu-
ralnym sposobem postgpowania. Sg jednak kraje, zwlaszcza wyzej rozwinigte go-
spodarczo, gdzie konieczne jest przywrdcenie ludziom w podesztym wieku wiasci-
wego miejsca i godnosci, aby mogli oni czué si¢ ,,zywa czgécia spoleczefistwa”. Sza-
cunek i milo§¢ wobec ludzi starych jest cechg cywilizacji prawdziwie ludzkiej. Ist-
nieja niestety spolecznosci, w ktdrych zatraca sig szacunek do tych ludzi, co ozna-
cza spadek poziomu kultury i cywilizacji. Doskonaly opis losu starego cziowieka
oraz postawy zapomnienia i obojetnosci znajdujemy w jednym z opowiadafi
A. Solzenicyna. ,, Ta niezrozumiana przez nikogo Matriona, porzucona przez wia-
snego meza, osierocona przez szedcioro zmartych dzieci, obca dla si6str i krew-
nych, $§mieszna, po glupiemu, bezptatnie pracujaca dla innych, zawsze ch¢tna do
ustug — ta Matriona az do samej §mierci nie zdobyta zadnego majatku. Biata,
brudna koza, kot - kuternoga, fikusy... Wszyscy zyliémy obok niej i nikt nie zrozu-
mial, ze to byl wia$nie ten cziowiek sprawiedliwy, bez ktorego — jak mowi przysto-
wie — nie ostoi si¢ zadna wies. Ani zadne miasto”?!,

W opisanej tu postawie zapomnienia ukazano takze znaczenie i warto$§¢ ludzi
starych we wspdlnocie ludzkiej. Dostrzezenie tych osob, jak tez wartosci ich istnie-
nia w danej wspdlnocie, jest powinnoscig wszystkich innych, a w sposéb szczegdlny
ludzi miodych, ktérych Jan Pawel II zachgca, aby towarzyszyli ludziom starym
swoja obecnoscia. ,, Wzywam was, miodzi przyjaciele — apeluje — byscie traktowali
ich wielkodusznie i z mitoscig. Starsi potrafig da¢ wam znacznie wigcej, niz moze-
cie sobie wyobrazi¢”?2. W omawianym dokumencie mamy tez wskazane jeszcze
bardziej szczegdlowe sposoby realizacji owych powinnosci wobec ludzi starych.
Takim $rodowiskiem, w ktérym tego typu zobowigzania winny by¢ szczeg6lnie do-
strzegane i realizowane jest rodzina. W tej wspdlnocie ludzie ci spefniaja swoje na-
turalne funkcje wychowawcze i ewangelizacyjne, przez swoja obecnogé, rade, do-
$wiadczenie, modlitwe, Swiadectwo cierpienia. Takimi winni postrzega¢ ich inni,

' A. Solzenicyn, Zagroda Matriony, przet. J. Lobodowski, w: We wlasnych oczach.
Antologia wspdtczesnej literatury sowieckiej, Paryz 1963, s. 519.

2 WP, 12. Ojciec Swigty przypomina tu pouczenia z Ksiegi Madrosci Syracha: ,,Nie od-
suwaj od siebie opowiadania starcow, albowiem i oni nauczyli si¢ go od swoich ojcow” (8, 9);
»Stafl na zgromadzeniu starszych: a [jesli] kto jest madry, przylacz si¢ do niego!” (6, 34), po-
niewaz ,starcom przystoi madro$¢” (25, 5).
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nabierajac przekonania, ze ,,staja si¢ szczegdinie cennymi narz¢dziami tajemnych
zmystéw Opatrzno$ci”®. Jan Pawet II podkre§ia, ze rodzina jest naturalnym §ro-
dowiskiem przyzywania starosci, ,w ktérym czlowiek w podeszlym wieku czuje sie
«u siebie» — wsrdd krewnych, znajomych i przyjaciot - oraz gdzie moze by¢ jeszcze
w jaki§ sposob pozyteczny”®. O takie §rodowisko i warunki przezywania starosci
winni zatroszczy¢ si¢ wszyscy, przede wszystkim rodzina cziowieka starego. Ze
wzgledu na wydtuzanie si¢ Sredniej dtugosci Zycia, a tym samym wzrastanie liczby
ludzi starych, konieczne jest krzewienie kultury akceptujgcej i cenigcej starosé, co
ochroni tych ludzi przed spychaniem na margines spoleczefistwa. Z drugiej strony,
zeby rodzina mogta pozostaé dla czlowieka starego naturalnym §rodowiskiem zy-
cia, nalezy jej ,zapewni¢ skuteczng pomoc socjalnga, stosownie do potrzeb wzrasta-
jacych wraz z uplywem lat lub pogarszaniem sig¢ stanu zdrowia”®. W sytuacji, gdy
opieka rodziny staje si¢ niemozliwa, trzeba ludziom starym zapewni¢ odpowiedni
»dom starcéw”, aby mogli przebywaé w towarzystwie innych oséb i korzysta¢ ze
specjalistycznej opieki. Rodzi to potrzebg¢ zadbania o istnienie doméw dla ludzi
starych oraz odpowiedni sposéb ich funkcjonowania. Jan Pawet II przypomina, ze
domy takie winny kierowa¢ si¢ ,nie tylko kryteriami sprawnosci organizacyjnej,
ale dobrocig i wrazliwo§cig”?. To z kolei wymaga wypracowania i utrzymywania
odpowiednich relacji z krewnymi, przyjaciéimi i wspdlnotami parafialnymi, co
sprawi, ze pensjonariusze owych doméw beda czuli si¢ kochani i przydatni spote-
czefistwu. W tym miejscu papiez ,,z podziwem i wdzigcznodeia” wspomina istnie-
nie zgromadzen zakonnych i stowarzyszen wolontariuszy, ktérzy z wielkim poswig-
ceniem opiekujg si¢ ludZmi starymi, a szczegdlnie ubogimi, samotnymi i znajduja-
cymi si¢ w trudnej sytuacji zyciowej. W ten sposob Jan Pawel II przypomnial takze
powinnoéci Koéciola wobec ludzi starych. Wspdlnota Ludu Bozego troszczy si¢
nie tylko o starych biskupéw i kaptandw, zakonnikéw i zakonnice, ale o wszystkich
innych, zwlaszcza o wdowy i wdowcdw, ktdrzy zostali sami na ostatnie lata zycia.
Zwracajac si¢ w imieniu Kogciola do wszystkich ludzi starych papiez pisze: ,,Ko-
$cidt nadal was potrzebuje. Wysoko ceni sobie przystugi, jakie nadal jestescie go-
towi mu oddawaé w réznych dziedzinach apostolatu, liczy na wasz wklad wytrwatej
modlitwy, oczekujac waszych wywazonych rad i wzbogaca si¢ dzigki ewangeliczne-
mu §wiadectwu, jakie skiadacie kazdego dnia”?.

BLPW, 13.

% Tamze.

% Tamse, por. J. Zabielski, Personalistyczna koncepcja chizescijariskiego milosierdzia
w odniesieniu do niepelnosprawnych. Jana Pawla II rozumienie problemu, w: Ulga w cierpieniu,
s.27-34.

% LPW, 13.

2 Tamze.
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Podsumowujac nasze retleksje raz jeszcze nalezy podkreslic, ze juz samo wyda-
nie omawianego Listu do ludzi w podeszlym wieku stanowi swoiste novim w na-
uczaniu papiezy, jak tez dowdd wrazliwosci i pasterskiej troski jego autora — Jana
Pawfa II. Lektura tego dokumentu ukazuje warto$¢ i godnos¢ cziowieka w pew-
nym okresie i stanie zycia. Przypominajac te wartosci, ktére trudnosci zycia wieku
podesziego czesto zacieraja, papiez pomaga ludziom starym przezywac ten szcze-
gblny — czesto najcigzszy — czas ziemskiego istnienia. Tres¢ tego Listu wzbudza na-
dzieje nie tylko co do okolicznodci ziemskiego zycia, ale — a moze przede wszyst-
kim — jest podkresleniem wiecznego wymiaru i sensu fudzkiej egzystencji. Odnosi
si¢ to zaréwno do ludzi starych, jak tez do wszystkich innych, a zwlaszcza do tych,
ktorzy w swoim najblizszym otoczeniu majg ludzi w podeszlym wieku: w rodzinie,
w pracy zawodowej czy w miejscu zamieszkania. Mozna powiedzieé, ze List ten,
cho¢ wprost adresowany jest do ,ludzi w podesziym wieku”, odnosi si¢ do nas
wszystkich, gdyz ,podeszly wiek” i staro¢, to perspektywa kazdego czlowieka.
Majac to na uwadze, niech refleksje mniejsze zakoficza stowa modlitwy o staroéé:
»Panie, naucz mnie starze¢ si¢. Przekonaj mnie, ze wspdlnota nie wyrzadza mi
krzywdy, jezeli zwalnia mnie z odpowiedzialnego urzg¢du, gdy nie prosi mnie wig-
cej o zdanie, jezeli wyznacza innych na moje stanowisko. Usui ode mnie dumeg na-
bytego doswiadczenia i poczucie mojej niezbgdnosci... Oby moje odejscie z pola
dziatania bylo proste i naturalne, jak szczgsliwy jest zachdd stofica. Panie, naucz
mnie starze¢ si¢ tak. Amen”%,

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

1. MILOSC CHRZESCIJANSKA DROGA ROZWOJU ZYCIA
SPOLECZNEGO W NAUCZANIU KARD. AUGUSTA HLONDA

Wartosciami nieprzemijajacymi w $wiecie, we wszystkich przejawach zycia
spolecznego s3: sprawiedliwo$¢, wolnosé, solidarno$é, pokoj czy bezinteresowna
stuzba na rzecz innych ludzi. Czynnikiem powodujgcym takie postawy jest mi-
tos§¢ jako rzeczywistos¢, ktéra sposrod wymienionych dobr jest najwigksza war-
toscia, a w ktorej mieszczg si¢ i zawieraja inne cnoty. Ona wieficzy nalezyty tad
moralny, tak w zakresie Zycia osobistego jak i spolecznego.

W chrzescijafiskiej moralnosci wyplywa ona z przyjgcia wiary, owego zawie-
rzenia i powierzenia si¢ Bogu. Milos¢ ta jawi sie przede wszystkim jako mito$¢
Boga, Jezusa Chrystusa, KoSciofa i bliZzniego. Natomiast w ramach zycia spolecz-

B G. Perico, Preghiera della terza etd, cyt. za: J. Ablewicz, Bedziecie moimi swiadkami,
Kalwaria Zebrzydowska 1982, s. 34.
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nego wyraza si¢ migdzy innymi w braterstwie, sprawiedliwosci i poszanowaniu
drugiego cztowieka. Oznacza to, ze trudno méwi¢ o mitosci, jesli na §wiecie pa-
nuje niesprawiedliwo$¢, nieczulo$¢ na potrzeby drugiego czlowieka, jesli pokdj
migdzy narodami i pokdj w poszczegllnych krajach ciggle jest zagrozony.
A dzieje si¢ tak — jak zauwazato réwniez wielu katolickich migdzywojennych Iu-
dzi pidra — skutkiem wyrywania z serc ludzi wiary i zapominania o mitosci Boga'.

Zasada miloéci w wielu krajach stawata si¢ wowczas czyms$ obcym, niewygod-
nym, odrzucanym, a na jej miejsce wchodzit egoizm i wyrachowanie. Dlatego po-
dejmowano proby regulowania zycia spolecznego jedynie w oparciu o sankcje
karne, grozby, strach?. Zalecano walke klas jako sposob rozwigzywania proble-
mbw nierdwnofci, jako droge postgpu. Rezultat tego dat si¢ zauwazyé w wielu
krajach juz na kilka lat przed wybuchem II wojny §wiatowej, np. w Niemczech,
Meksyku czy Hiszpanii. Byl to ciagly I¢k, obawa, niepewnos¢ co do wlasnej egzy-
stencji i co do warunkdw bytu?.

Z powyzszych zagrozeh kard. August Hlond zdawal sobie sprawg, dostrzegal
konieczno$¢ mifosci chrzescijanskiej w catoksztalcie zycia spofecznego. Jej brak
pociagal za soba negatywne konsekwencje, tak w zyciu indywidualnym jak i zbio-
rowym. Jak zatem kard. Hlond widzial mito$¢ jako droge rozwoju zycia spotecz-
nego? Odpowiedzi udzielimy przez analiz¢ jego duszpasterskiego nauczania.
Dokonamy tego w trzech etapach: opisie naruszania mifo$ci w zyciu spolecznym
Polski migdzywojennej; wskazaniu koniecznosci chrzescijafiskiej mitodci do roz-
woju zycia jednostki i spoleczefistwa, by w konicu ukaza¢ odpowiedz tej miloSci
przez chrzeécijanina na drogach zycia osobistego i spolecznego.

Przejawy naruszania milosci

Milo§¢ chrzescijanska realizuje si¢ migdzy innymi w sprawiedliwosci. Wszyst-
ko wigc, co jest niesprawiedliwoscia, godzi takze w prawo milosci. Ta ostatnia za-
kiada sprawiedliwo$¢ i jg dopelnia. W czym si¢ przejawialo — zdaniem ks. kard.
Hlonda - naruszanie tej mito$ci w Polsce migdzywojenne;j?

Kard. prymas August Hlond zdawal sobie jasno sprawe z tego, ze stosunki pa-
nujace w Polsce lat 20. i 30. XX w. byly niesprawiedliwe i stanowily — jak méwit -

! Zob. np. I. Czum a, Sprawiedliwos¢ i mitos¢ jako zasady chizescijariskiego ustroju spo-
lecznego, w: Katolicka Mysl Spoteczna. Pamigtnik III Studium Katolickiego w Warszawie
1937, Poznafi 1938, s. 130-147; zob. takze J.E. Na bezdrozach ~ O nielegalnej dziatalnosci
ZNP, Ruch Katolicki 7(1937) nr 5, s. 207-208.

2 Zob. 1. Czum a, Sprawiedliwos¢ i milo$¢ jako zasady zycia chrzescijariskiego w ustroju
spolecznym, s. 145.

3 Zob. tamze, s. 143-144,
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»hafib¢ spoteczng naszych czaséw”, ze wzgledu na ,,warunki, w ktorych zyje pro-
letariat”™. Podczas gdy niewielka garstka obywateli miata do dyspozycji wigk-
szo§¢ dochodu narodowego, warstwa robotnicza i chfopska zyla w skrajnej ng-
dzy.’ Prymas widzial w tym wplyw przeszio$ci i nastgpstwo niewlasciwej polityki
socjalno-ekonomicznej. W wyniku ogélnego niedostatku gospodarczego, a jesz-
cze bardziej wskutek wielkich dysproporcji w posiadaniu - bezdomno$é, proleta-
riat robotniczy i wiejski oraz bezrobocie staly si¢ zjawiskiem powszechnym, a jak
sadzito wielu, prawie nieuniknionym.® To ostatnie bylo zreszta najgroZniejsza
plaga tamtych lat. Kardynal okre§lal je jako ,,druga Polska zagranica”, utworzo-
na przez zywa niedolg, ,ktérg we wlasnym kraju ograniczaja niepomysine wa-
runki bytu. To ci, ktdrzy we wiasnej OjczyZnie Zyja jakby nietutejsi, jakby nie do
nas nalezeli, jakby tu nie mieli praw”’... Bezrobotni — , krajowa zagranica niedo-
statku i biedy” - to ci, ,,co pozbawieni zarobku wystarczajgcego na potrzeby zy-
ciowe si we wiasnym Panistwie bez chleba i dachu. Zyja tu jakby poza spoteczen-
stwem, od ktdrego niczego nie moge oczekiwac”s.

Ta jaskrawo i ostro ukazana przez prymasa Hlonda ,zagranica niedostatku”
jest czynnikiem destrukcyjnym dla catego narodu. Najmocniej jednak, i przede
wszystkim, zagraza ona dotkni¢tym owym nieszczgsciem. Bezrobocie nie tylko
odbiera chleb i dach nad glowa, ale czyni tez z czlowieka istote bezimienna, po-
zbawia idealdw i twdrczych mozliwosdci oraz wplywa negatywnie na ksztattowa-
nie zycia.’ Ci ludzie bywaja traktowani jako niepotrzebni, ,tolerowani jako cie-
zar spoleczny, unikani jako proletariusze”®. A przeciez — prymas rozumiat to do-
skonale - glodni, bezdomni nie byli winni swojej doli, cho¢ tak niekiedy mogloby
si¢ wydawad. Stali si¢ ofiarami, z jednej strony powszechnej kleski, jaka dotkngla

* A. Hlond, Da michi animas caetera tolle. Pisma rdzne, zebral i opracowal S. Kosifi-
ski, Lad n/Wartg 1963-1964, s. 110 (dalej PR 1). Jego zdaniem ,,Ustrdj spoleczny wymaga
bezwzglgdnej naprawy, poniewaz w §wiecie istnieje jako state zjawisko, proletariat zyjacy
w nieuzasadnionej ngdzy a podziat wiasnoSci jest razacy i niesprawiedliwy”, tamze.

5 W 1931 r., gdy przecigtny miesigczny dochdd dla 7% obywateli wynosit 130 zi na
osobg, to w tym samym czasie dla 93% Polakéw pozostawalo tylko 25 zi tego dochodu;
zob. J. Mosdorf, Dzis i jutro, Warszawa 1938, s. 57. W tych samych latach na wsi nie-
spelna 1% ogdlnej liczby gospodarstw rolnych o powierzchni ponad 50 ha posiadato 47%
gruntdw, 2/3 za§ gospodarstw drobnych, ponizej 5 ha zajmowato 19% uzytkdéw rolnych;
zob. A. Ajnenkiel, Polozenie prawne robotnikéw rolnych w Polsce 1918-1939, Warsza-
wa 1962, s. 141.

¢ Zob. A. Hlond, Da michi animas caetera tolle. Przemowienia, s. 53, 57 (dalej: P); zob.
takze tenze, Da michi animas caetera tolle. Listy Pasterskie, s. 161.

’P,s.51.

8 Tamze.

¢ Zob. tamze, s. 53.

1 Tamze, s. 51.
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calg Polske, a z drugiej - niesprawiedliwych stosunkéw spotecznych.!! Ujawnia
si¢ to i w wioskach, i w miastach, gdzie stale rosng szeregi owych ,fachmaniarzy”
bez pracy i bez wlasnego mieszkania.'?

Reakcjg na tego rodzaju niesprawiedliwo§¢ gospodarczo-spoleczng byly ru-
chy robotnicze i ludowe o programach bardzo radykalnych i rewolucyjnych. Te
za$ z kolei nie zawsze opieraly swoje zasady i konkretne dziatania na podstawo-
wych zatozeniach sprawiedliwo$ci. Wyréwnujac bowiem krzywde jednych, nie-
jednokrotnie lekcewazyly podobng krzywde i niesprawiedliwo$¢ w stosunku do
drugich. Analogicznie, systemy polityczne w rozwigzywaniu konfliktow migdzy-
narodowych i wewnatrzpanstwowych nie liczyly si¢ z wymogami tejze sprawiedli-
wosci, postugujac si¢ zazwyczaj sita. Nie zwazajac za$ na prawo kazdej osoby do
samostanowienia, podporzadkowuja sobie przemocy ,catego cztowieka”, jego
myslenie, przekonania, wierzenia, sumienie i zasady etyczne.!®

Roéwnie groznym objawem niesprawiedliwosci i obojetnosci wobec jej skut-
kéw bylo niedostrzeganie wokot siebie fudzi gfodnych, urzadzanie sobie zycia
tak, jakby ich w ogdle nie bylo.! Ewidentnym brakiem w zakresie sprawiedliwo-
§ci byly réwniez — potgpiane przez kardynala — postawy uchylania si¢ przed spra-
wiedliwg daning czy nawet ofiara na rzecz ojczyzny, przedkladanie interesu oso-
bistego, partyjnego nad interesy ogéfu panstwa, podporzagdkowywanie sobie in-
teresOw kraju i wykorzystywanie swojej przewagi w stosunkach miedzy praco-
dawcy a robotnikiem. Brak sprawiedliwo$ci na tym ostatnim odcinku Zycia spo-
tecznego pogiebia konflikt migdzy klasg posiadajaca a robotnicza. W rezultacie
jedyna forma wzajemnego oddzialywania, Srodkiem polepszenia sytuacji robot-
nika, staje si¢ walka.!’s

Na obnizenie ogdlnego poziomu sprawiedliwosci spolecznej miala wielki
wplyw panoszgca si¢ migdzy ludZmi codzienna nieuczciwo§¢. Dotyczyla ona nad-
uzyé w bankach, urzedach, przedsigbiorstwach, sklepach; zawieranie umoéw
z my$lg niedotrzymania ich, fafszowanie testamentéw, ,kupowanie” falszywych
$wiadkéw w sadach, zatrzymywanie zarobkéw robotnikom oraz szerzacego si¢
bandytyzmu, przemocy i grabiezy.!® Kardynal ukazywat rowniez wykroczenia
przeciwko sprawiedliwoéci, ktére godzily w dobra osobiste czlowieka. Tym zlem
byto m.in. pijafistwo, zmystowos§¢ w dziedzinie Zycia seksualnego oraz demorali-

11 Zob. LP, s. 108.

12 Tamze, s. 161.

3 Tamze, s. 223.

14 Prymas wobec ostrosci wystepowania zjawiska glodu i bezdomnoSci pigtnuje wystaw-
noéé zycia, rozrzutno$¢ itp. postawy, zob. tamze, s. 161.

15 Zob. tamze, s. 19.

16 Zob. tamze, s. 111.
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zacja na wielu plaszczyznach codziennego dziatania.”” W tym celu organizowano
dla miodziezy specjalne obozy, ktdrych program nie liczy! si¢ z wymogami mo-
ralnymi. Wykorzystywano do tej deprawacji pewng cz¢$¢ prasy, literature, a tak-
ze teatr. W wyniku tego uzycie seksualne, ,,bezwstyd”, zboczenia zdobywaly so-
bie uznanie i pochwaly, czynigc przez to ,,spustoszenie w obyczajach”. Cz¢$¢ spo-
feczenstwa polskiego przesiakala atmosferg zmystowosci na skutek przypadkéw
publicznej demoralizacji, rozpowszechniania pornografii, jak tez przez mode
oraz ,kult nagosci na wybrzezach i letniskach, i systematyczne rozszerzanie nie-
obyczajnosci az do uwielbienia rozpusty i perwersji”'®.

Obok wspomnianego zta, w Polsce migdzywojennej dawaly o sobie znaé wy-
kroczenia godzgce wprost w milo$¢ Boga i blizniego. Dazenia ateistyczne zmie-
rzajace do przekreslenia Boga w zyciu wlasnym i innych byly préba bogobdj-
stwa, podejmowanego zresztg nie po raz pierwszy.' Ta §wiadomie podejmowa-
na walka z wiarg i Ewangelia, byla bezposrednio aktem nienawisci w stosunku
do Boga. Czynila ona tez nieskuteczng w danym przypadku zbawcza mito$é Bo-
ga do czlowicka.

Nasza bolesna narodowa przeszio$¢ - jak zauwaza prymas Polski - i zwigza-
ne z nig réznego rodzaju przemiany nie stanowily czynnika poglebiajacego teg
milo$¢ i nie umacnialy poczucia braterstwa w narodzie. Wprost przeciwnie —
w 1936 r. kardynal pisal, ze obok bezboznictwa najwigkszg okropnoscig sto-
sunkéw Owczesnej rzeczywistosci byla nienawiS¢ podnoszona czgsto do rangi
hasta, zasady, obowigzku.?’ Ks. prymas zdawal sobie sprawe z tego, ze gloryfi-
kacja, niejako ,kanonizacja” nienawiéci ,wyzigbia §wiat”, a w nastgpstwie
srozsadza spoleczefistwo”?!. To grozne zio mialo miejsce takze w zyciu pu-
blicznym, gdzie walczyly ze sobg wrogie obozy polityczne i ideologiczne. Fana-
tyzm oraz egoizm rasowy i partyjny rozbijat sife i jedno§é narodu.?? Uniemozli-
wial on pafistwu podejmowanie skuteczniejszych krokéw, by wybrnaé z trudnej
sytuacji gospodarczej. Nie sposéb bowiem méwic o zaprowadzeniu porzadku
socjalnego, opartego na zasadach uczciwosci, sprawiedliwosci i szacunku dla

16 Zob. tamze, s. 111.

7 Chodzi migdzy innymi o kradziez, krwawe rozboje oraz zlo szerzgce sic w lokalach
znanych z tego, ze dla wielu ,,tam zaczyna si¢ ich zarobek, gdzie si¢ koficzy godno$é ludz-
ka”, P, s. 9; por. takze LP, s. 111.

18P 5. 43-144; zob. takze LP,s. 111-112,

19 Zob. LP, s. 29-30, 107-108.

2 Zob. LP, s. 89, 109.

2 Zob. tamze, s. 109.

2 Wynika to wyraznie z jednej z jego wypowiedzi: ,,Sita Narodu dzi niestety rozbita jest
przez fanatyczna nieustgpliwo$¢ partyjng i dziki egoizm klasowy”, tamze, s. 137.
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blizniego, gdy réznice ideowe powodowaly wzajemna nieufno$¢ tgcznie z nie-
nawiécig i bezwzglednym potepieniem?. Cztowiek o odmiennym §wiatopogla-
dzie na ogdt byt uwazany za wroga. On tez z zasady musiaf by¢ zly, pozbawiony
jakichkolwiek zastug, pozytywnych cech charakteru, godnych uznania inicja-
tyw czy propozycji. Dopuszczono, a nawet uprawniano, w stosunku do niego
wszelkie ktamstwa, podejrzenia i oszczerstwa. Pogodzenie si¢ czy wspoipraca
wykluczone byly z gory. 2

Z listu O katolickie zasady moralne, w ktérym kardynal sprzeciwia si¢ radykal-
nym metodom walki ze zwolennikami ateizmu oraz zydostwem, wynika, ze zasa-
da milodci w tym wzgledzie nie byla respektowana takze przez katolikéw. Ci
ostatni, oceniajac dzialalno$é ateistéw i w duzej czgsci Zydéw, jako zig i szkodli-
wa, podejmowali z nimi walke niezgodng z duchem Ewangelii, stosowali prze-
moc. W ten sposob dewastowano niekiedy sklepy i stragany zydowskie, wybijano
okna zydowskich doméw, oczerniano Zydéw.2 Znane byly tez przypadki podbu-
rzenia jednych przeciwko drugim, co doprowadzato do oszczerczych zarzutow,
bojek, rozlewu krwi i jeszcze wigkszej wrogosci.?® Na linii nienawidci zawsze sytu-
owal si¢ narodowy ekskluzywizm, szowinizm a nawet rasizm.?’

Trzeba mie¢ réwniez na uwadze niepokojace zjawiska takie jak: samolubstwo,
chciwo$é, nieczulodé i obojgtnosé wobec potrzeb bliZzniego. Na to powazne zlo,
ktore dotknglo w sposdb szczegdiny dwezesne czasy zwracat uwagg papiez Pius XI
w encyklice Quadragesimo anno.® Analogiczne przejawy braku mifoéci na co
dziefi dostrzegatl prymas Hlond w naszej rzeczywisto$ci migdzywojennej. Obojet-
noé¢ wobec ludzi potrzebujacych ujawnita si¢ giéwnie w latach nasilenia bezrobo-
cia. Obok wielkiej ofiarnosci i wyczucia sytuacji, czgsto nad mito$cig brafa gore
chciwo$é i egoistyczna troska o urzadzenie wlasnego Zycia jak najwygodniej. Dla-
tego istniala z jednej strony rzeczywista bieda catych rzesz ludzi, z drugiej za$ nie-
wrazliwo§¢ moznych na to zjawisko, ich gonitwa za zyskiem, doczesno$cia sprawi-
1y, ze milo§é blizniego dla wielu wiernych stata si¢ ,ascetycznym urojeniem”,
czym§ nierealnym, nieznanym, a przynajmniej niemozliwym do praktykowania.?’
Przy takim stanie rzeczy rowniez mito$¢ ojezyzny przeradzata sie w fikcje. Ci bo-

2 Ks. kardynal wyraZnie stwierdza: ,Serca zastygaja we wzajemnej nieufnosci. Réznice
ideowe wyradzaja si¢ w nienawis¢ i bezwzgledne zwalczanie przeciwnika”, tamze, s. 158.

2 Zob. tamze, s. 109.

% Zob. tamze, s. 109-110.

% Zob. tamze, s. 110.

2 Zob. tamze, s. 165.

% Zob. QA, 104-109. Taka sytuacj¢ nakreslaja réwniez historycy; por. S. Turnau, Ku
lepszej przysziosci, Poznafi 1937, s. 134-137.

¥ Zob. LP,s. 162, 224.

~141 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

wiem, ktérzy nie do§wiadczyli, czym jest prawo mitosci w stosunkach miedzy ludz-
mi, bezinteresowna pomoc innemu czfowiekowi — sg w praktyce ludzmi duchowo
wypaczonymi. Zazwyczaj nie odczuwaja oni potrzeby uczué patriotycznych, gdyz
warunki bytu odcigly ich od wszelkich mozliwoci twdrczych w ramach wlasnej oj-
czyzny i nie pozwolily im dojrze¢ jej pigkna i warto$ci.®®

Milo$¢ chrzescijaniska warunkiem rozwoju Zycia spolecznego

W jaki sposéb kard. A. Hlond wskazuje na konieczno$¢ podjecia miloéci
chrzecijaniskiej jako drogi rozwoju zycia jednostki i spoteczefistwa polskiego?
Przez jej gloszenie i §wiadectwo!

Na pierwszy plan w nauce prymasa wysuwa si¢ chrystocentryczny wymiar mi-
tosci chrzescijafiskiej z jednakowa mitoscig Boga i Ducha Swigtego. Umitowanie
za$ ojczyzny i bezgraniczne jej po§wigcenie mozemy zauwazy¢ w zyciu kardynata
na tle jego pracy dla dobra Kosciota. Pragnal, aby Polska, ktora przez wieki zia-
czona byta z Kosciotem, swoja przyszlo$é ksztattowata z Chrystusem, wedle Jego
prawa i Ewangelii. Ocalenie narodu po czasach niewoli i wojen przypisywat Bo-
gu, w ktoérym widzial szcz¢écie Polski oparte na trwalych zasadach moralnych.™
W Liscie pasterskim O zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem pisat: ,,Naj-
wyzszg zasada bedzie nam milo§¢ Boga i narodu, prawdy i btadzacych (...) Nie
spoczniemy, az Bég zapanuje w zyciu narodu”. Przyktad §w. Jana, jako ucznia
mifo$ci — méwil prymas — powinien wnie§¢ w naréd przekonanie, ze ,wszystko,
co narodzifo si¢ z Boga, zwycigza §wiat, a zwycigstwem, ktére odnosimy nad
§wiatem, jest nasza wiara (17 5,4-5)”%.

Chrzescijanin, kiedy potrafi oprze¢ si¢ ztu, wybierajac zycie mitoscig — czy to
w rodzinie, w zaktadzie pracy lub w jakimkolwiek kontakcie z bliznim — stuzy sa-
memu Bogu.* Tym samym wigc ,,zyjac wedle objawionego prawa moralnego,
czlowiek jest w zgodzie z Bogiem i ze soba, z nakazem Bozym i ze swg istota,
z planami Stworcy i ze swym powolaniem zaréwno doczesnym, jak i wiecznym.
Gdy zycie swoje z Ewangelia uzgadnia, chrzeécijanin nie tylko nie ubliza swemu
czlowieczefistwu, lecz uszlachetnia swe przyrodzone przymioty, a dgzgc do do-

¥ Zob. P, s. 55.

31 Zob. A. Hlond, Jestesmy przez Opatrznosé powolani do milosci... Giéwne my§li wypo-
wiedziane w poznafiskiej farze z okazp odpustu §w. Marii Magdaleny, 22 VII 1945, w:
S. Kosmskn (oprac.), W Stuzbie Boga i Ojczyzny, Warszawa 1988, s. 196 (dalej: WSBIO).

2 A. Hlond, w Srod¢ Popielcowa Poznan 1932, w: A. Stomka (wyd.), Na strazy su-
mienia narodu, Ramsey 1951, s. 51 (dalej: NSSN).

3 NSSN, s. 190.

3 Zob. WSBIO, s. 205.
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skonatodci w nadprzyrodzonym zyciu faski, podnosi takze dostojno$¢ swej natu-
ralnej postawy”.

Zycie chrzedcijan ma wyplywad z wiary i jest o tyle cenne, o ile przejawia si¢
w czynie, ku chwale Boga i pozytkowi cztowieka. Méwil bowiem Zbawiciel: ,Po
tym was poznaja, zeScie uczniami moimi, iz bedziecie mieli mito$é ku sobie”™.
Chrzeécijanie wigc mogg stawac si¢ §wigtymi, praktykujac milo$¢ posréd swych
zadan i spraw zyciowych. Warunkiem jest wiara, z jaka przyjma wszystko od Bo-
ga w imi¢ Jego mifoci, ktora Bog Swiat umifowatl.”’

Prymas zmierzaf do tego, aby w spoleczeiistwie wytworzy¢ klimat nalezytego
pojmowania prawa Bozego. Najdoskonalszym wyrazicielem tego zadania w na-
uce ks. kardynata byl Jezus, pelnigcy wole Ojca jako Zbywiciel rodzaju ludzkie-
go. Dlatego chrzescijanin powinien pojmowac stuzbe Jezusowi jako dar wdzigcz-
nodci za miloé¢, jaka On okazat ludziom. Odpowiedzig cziowieka na ten dar win-
no byé zycie Ewangelig oraz wiara potaczona z pelnieniem dobrych czynéw, kt6-
re b¢dzie wzbogacata mifo$¢.®®

Chrystus jako Zbawiciel przynidst na ziemi¢ réwniez pokéj i mitos¢. Chee
poméc czlowiekowi, aby on sam mdgt si¢ wznie$¢ na wyzyny ducha — wprowa-
dzajgc w spoleczenistwo, w ktdrym zyje, zgode, szczedcie i pokdj. Chee jedynie,
by czlowiek skorzystal z tego daru opierajac swoje zycie na Jego prawie.* Dla-
tego prawo Chrystusa, oparte na milosci, stalo si¢ dla kard. Hlonda przewodnig
ideg budowania spoleczenstwa polskiego na gruncie zasad chrzedcijafskich.
Wewngetrzna zgoda spolfeczna i polityczna z konieczng dla narodowego bytu so-
lidarno$cig braterska miala przewazyé nad hastami nienawisci i zemsty.* Po-
uczal wigc prymas wraz z epikopatem nardd stowami §w. Pawla: ,Wszyscy jed-
nym cialem jeste§my w Chrystusie, a kazdy z osobna jeste§my czionkami jedni
drugich. (...) Miejcie mito$¢ bez obludy. BrzydZcie si¢ ztem, a trzymajcie si¢ do-
brego. Mifoscia braterska jedni drugich milujcie. Uszanowaniem wzajemnym
si¢ uprzedzajcie (...). BadZcie migdzy sobg jednomyslni (...). Nikomu zfem za
zie nie odptacajcie. (...) Jesli by¢ moze i o ile od was zalezy, miejcie pokdj ze
wszystkimi ludZmi. (...) Nie daj si¢ zwycigzy¢ zlem, ale zwyci¢zaj zle dobrem
(Rz 12,5-21)”". W innym za$ miejscu prymas powie: ,,...w kazdym ustroju nauka
Chrystusowa bedzie «§wiatloscia na objawienie ludow» (Ek 2, 32). Po wszystkie

% Tamze, s. 204.

% WSBIO, s. 71.

¥ NSSN, s. 254. Ten zwigzek wiary z mifoscig glosi II Sobor Watykaiiski; por. KK 41.
% Zob. NSSN, s. 254-255.

¥ Zob. WSBIO, s. 122.

 Tamze, s. 206.

4 Tamze, s. 207.
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czasy Prawo Jego bedzie norma moralng ludzkosci i kamieniem wegielnym fadu
w spoleczenstwach”#.

Mozna poréwnaé naukg prymasa do siéw Jana Pawla II, ktéry stwierdza, ze
jako chrzescijanie i uczniowie Jezusa Chrystusa, ,Ksiecia pokoju” (Iz 2, 32),
wszyscy ludzie powinni byé ,wprowadzajacymi pokdj” (Mt 5, 9), dzialajgc na
rzecz prawdy, wolnoéci, sprawiedliwoéci i milosci, co w koficu stanowi podstawe
budowania w §wiecie prawdziwego pokoju.*

Kard. Hlond, wiedzac o odpowiedzialno$ci wobec narodu, jaka na nim spo-
czywata, sam zyjac duchem Chrystusa, pragnat, aby Polska swoje odrodzenie
opierafa na nauce Ewangelii. Nawolywal wigc, by dzieci, miodziez czy dorosli
budowali swoje zycie na mito$ci Chrystusa. Byt gleboko przekonany, ze tak poje-
te wychowanie narodu w duchu nauki katolickiej odniesie zwyciestwo nad ludz-
ka slaboscia.* Wierzac w to, glosif: ,,Po naszej stronie jest mito$¢ i Chrystus”.

Z drugiej strony wiedzial, ze prawdziwe odrodzenie narodu musi wyptywac
z czystego serca, ktdre jest dzietem taski Bozej. ,,Dopiero taka dusza, przez ktora
przeplywa strumien Laski Chrystusowej jest zdolna si¢ odrodzié i jest naprawde
katolickg i Chrystusowg™#. I dlatego Chrystus Odkupiciel pragnac, aby cztowiek
mogl by¢ uczestnikiem Jego mifoSci i zrozumial jej warto$é ,,objawia w petni
czlowieka samemu czlowiekowi”. Cztowiek z kolei moze wtedy ujrze¢ wlasciwa
godnos¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa, kiedy otwarcie przyblizy si¢ do Chry-
stusa mimo swoich stabosci i grzechéw.*

»Chrzescijafistwo — jak méwit prymas Hlond — ma tajemnicg leczenia wszyst-
kich ran moralnych. W stowach: dobro, prawo, sumienie, powinno§é, cnota,
grzech, wolno$¢ — katolicyzm wklada znaczenie wziete z nauczania Chrystusowe-
go. Niezbita wyzszos¢ i wieczna warto§¢ chrze$cijafiskiego prawa moralnego tym
si¢ tlumaczg nade wszystko, ze ono jest z woli Bozej, ale ttumaczg si¢ skadinad
tez jego warto$cia wewngtrzng, jego zgodnoscia z naturg i celem cztowieka. Zy-
jac wedle objawionego prawa moralnego, czlowiek jest w zgodzie z Bogiem
i z soba, z nakazem Bozym i ze swa istotg, z planami Stworcy i ze swym powola-
niem zaréwno doczesnym jak i wiecznym”*,

42 NSSN, s. 304.

4 Zob. CHL 42. )

4 Zob. A. Hlond, Przeméwienie do Wyzszych Przelozonych Zakondw Zeriskich w Kra-
kowie, 25 VI 1947, w: Acta Hlondiana (dalej: AH), Lad 1963, t. 2, cz. 2, s. 176-177.

4 Tamze.

% Tenze, Przemdwienie na VIII Zjezdzie Katolickim w Inowroctawiu, 25 VI 1927, AH,
t. 2, cz. 2,s. 43,

4 Zob. RH 10.

® A. Hlond, O panowanie ducha Bozego w Polsce, Poznafi 18 11 1946, AH, t. 1, cz. 1, 5. 214.
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Aby zatem czlowiek mogt tego dokonaé, nalezafo zdobycze takiego przewro-
tu uzna¢ za dziedzictwo ducha i kultury. Potrzeba spotecznosci, ktéra byfa zdol-
na wznieci¢ i podtrzymac gleboka rewolucje duchowa, osta¢ si¢ wérdd przeci-
wiehstw, zachowaé nieprzerwang aktywnod¢, podtrzymaé swa powage oraz
uchroni¢ si¢ od wewnetrznego rozktadu. Takie wplywy i tak niespozytg zywot-
no$¢ — pisal kard. Hlond - mogty spofecznosci ludzkiej, chocby najmniejszej, za-
pewni¢ sity nadprzyrodzone. Chrystus powoluje do zycia takg instytucje i nazywa
ja ,swym Koéciolem” (por. Mt 16, 18).#

Ustanawia go tu na ziemi jako swe Mistyczne Cialo stwarzajgc widzialny orga-
nizm - wspélnote wiary, nadziei i milosci®® On jest jego Glows, my za$ jego
czionkami, a dusza Duch Swigty.5! Duch Swiety udzicla tez daréw, ktére sa Bozy-
mi darami dla stuzby w Kosciele. Kosciol za$ nadal pragnie, by chrzedcijanie jak
pierwsi apostolowie — glosil prymas — szerzyli wiarg w Chrystusa. Zywa komorka
Kosciota Chrystusowego jest parafia, gdzie jedno$¢ organiczna wiernych jako
spotecznosci wierzacych ma by¢ polaczona przyktadem wzajemnej mifosci, zgody
i solidarno$ci. Poczatkiem i sprawca takiego zycia we wspdinocie jest zawsze
Duch Swiety, kt6ry przez natchnienie, §wiatfo i faske prowadzi do $wigtosci.*2

Kazdy chrzescijanin powinien dbaé o rozwdéj swojej stuzby i jej doskonalenie,
aby Bog mogt go uzy¢ lepiej niz dotad w dziele budowania Jego Koéciola, a tak-
ze by w Nim samym mogt wzrastaé. Chrystus bowiem zostawil swoim wyznaw-
com polecenie: ,,IdZcie wige i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko co wam
przekazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoficzenia §wia-
ta” (Mt 29, 19-20)%,

Kard. Hlond domagat sie konkretnej postawy katolika, ktdry obdarzony cha-
ryzmatycznymi darami Ducha Swietego bedzie budowal w ojczyznie krdlestwo
Chrystusa.®* Taki radykalizm ewangeliczny jest zasadniczym wymogiem dla
wszystkich chrze$cijan, pragnacych kroczy¢ za Jezusem, kiedy trzeba nasladowaé
Go w pelnej wspdlnocie zycia z Nim.

W kraju, gdzie tyle bylo napigé, odejs¢ od zasad moralnych, biedy i cierpienia
potrzebny byt przyktad i wzor Polaka zyjacego duchem chrzedcijafiskiej mitosci.

4 Zob. tenze, List pasterski o zZyciu parafialnym, Poznaft 1 III 1933, w: S. Kosinski
(oprac.), Daj mi duszg. Wybor pism i przemowier 1897-1948 (dalej: DMD), £.6dz 1979, s. 81.

0 Zob. KK 8

5L Zob. A. Hlond, List pasterski o zyciu parafialnym, s. 82.

2 Zob. tamze.

3 Zob. tenze, Fragmenty orgdzia wielkopostnego. Z zycia Kosciola Chrystusowego, Po-
znafi 12 11T 1935, DMD, s. 83.

$ Zob. tamze, s. 88.
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Wierzyt wige kardynat w moc Ducha Swietego™, ktory ,moca swojg i wewngtrz-
nym spokojem czlonkéw jednoczac ciato, tworzy i nakazuje mito§¢ wzajemna
migdzy wiernymi”*. Stuzgc zatem milo$cig, chrzeScijanin na$laduje Jezusa
i przez to ma udzial w Jego mitosci.

Przejawy miloSci w zakresie zycia spolecznego

Mito§¢ stanowi to podstawowe prawo ewangeliczne, na ktérym powinno
oprzeé si¢ cale zycie chrzedcijanina. Dlatego kard. prymas August Hlond, w swo-
im programie bezwzglednego odrzucenia wszelkiego zta, nie pomija tej naczel-
nej zasady. Mowil, zé obowigzkiem naszym jest mito$é, nawet w stosunku do
przeciwnikéw i prze§ladowcedw, poniewaz tego domagat sie Chrystus.”” I tak na-
wet walka z réznymi odmianami ateizmu musi by¢ prowadzona pod auspicjami
milosci. Konsekwentnie wigc w liScie O katolickie zasady moralne znajdujemy
przestrogi przed antyzydowska nienawiécia, oszczerstwami i gwaltem, mimo iz
Zydzi przez prase, wydawnictwa i nieuczciwo$é w handlu wplywali destruktywnie
na wiernych.®® W tym samym liécie kardynal pisze: ,,Zwalczaé bedziemy legalny-
mi §rodkami wszelkie zamachy na Boga, wiarg¢, moralno$¢, Narod, Pafnistwo. Bol-
szewizmowi i pogafistwu przeciwstawiajmy si¢ walnie. Ale nawet bolszewikéw ja-
ko ludzi, a ludzi btgdzacych, bedziemy kochaé i bedziemy ich jako bliznich i bra-
ci polecaé Bogu i Jego milosierdziu™. Zdaniem kardynata wolno bowiem swdj
nardd, ojezyzng, koécidl, swoja wiarg kochaé wigcej, lecz nie wolno nikogo nie-
nawidzi¢®. Kazdy czlowiek ma prawo do szacunku. Podstawa tego prawa jest na-
sze wspélne cziowieczefistwo, braterstwo wszystkich ludzi w Chrystusie oraz po-
dobienistwo Boze. Kazdy tez cztowiek, a tym bardziej chrze$cijanin, ma obowig-
zek $wiadczy¢ szacunek i mito§¢ wzglgdem innych ludzi.

Prymas A. Hlond, podejmujac walke z powszechng w jego czasach nienawi-
Scig, wskazywal przede wszystkim na Ewangeli¢, wedtug ktorej kazdy czlowiek
mimo grzechow i bleddw jest naszym bliZnim. Dlatego zawsze nalezy si¢ starag,
by dostrzec w nim co§ pozytywnego, uznac jego dobrag wolg, uczciwosé, zastugi,
tym bardziej ze Chrystus polecit dobrze czyni¢ nawet tym, ktorzy maja nas w nie-

5 Prymas wyznawal: ,,Wierze, ze zbudujemy Krolestwo Boze w sobie i naokoto siebie
i ze Polska mowa imponowa¢ bedzie swiatowym dostojefistwem i duchows powaga swych
dzieci”, Wskazania dla pisarzy polskich w USA, Lourdes 1941, WSBIO, s. 170-171.

6 CL 20.

51 Zob. LLP, s. 108.

% Zob. tamsze, s. 110.

¥ LP,s. 89, 109-110.

% Zob. tamze, s. 110.
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nawisci. Dlatego chrzedcijanin, nawet ,wrogom Krzyza” nie moze odplacaé ziem
za zle, ale ma obowigzek $wiadczy¢ wobec nich mito$¢. Szansg katolikow jest to,
ze rdwniez doznane zlo moga wykorzysta¢ do pomnozenia wiasnego duchowego
dobra, by tym pefniej uksztattowacé zycie na zasadach Chrystusowych.! Bez mito-
$ci — jak méwit Hlond - ,,zycie chrze$cijanina byloby ponure i straszne”®. Bez niej
tez chrzeécijanin staje poza Koéciolem. Ten przeciez powstal z mifosci i glosi jg
jako nowe, najwyzsze prawo. Z tych wia$nie motywow prymas Polski bardzo do-
bitnie podkreslat konieczno$§¢ rozroznienia miedzy bigdem a czlowiekiem, ktdre-
go winni$my kocha¢ w Bogu, bez wzglgdu na jego czyny czy réznice w mysieniu.
Podobnie chrzecijafiskiego nakazu mitosci blizniego nie mozna pomingé
w daZeniach zmierzajacych do mi¢dzyludzkich stosunkéw opartych na spra-
wiedliwodci.® Dzialanie bowiem, ktére nie stosuje §rodkdéw godziwych, wyklu-
czajacych nienawisC, samo siebie potegpia. Przykazanie milosci drugiego czto-
wieka musi staé si¢ dla katolika réwniez motywem niesienia pomocy biednym.
Granice wspomagania potrzebujacych i altruizmu okreslajg dalsze stowa Bozego
przykazania milosci: ,jak siebie samego” (por. Mt 22, 39). Dlatego wierzacy -
uczyt prymas Hlond - musi ciagle pyta¢ siebie, czy bedgcemu w potrzebie udzie-
lit tyle, ile powinien; na miar¢ sumienia i wielko$ci ,,bochenka”, ktdrym sam dys-
ponuje.®® Dalej, prawdziwa mito§¢ nakaze chrzescijanowi postawic siebie w sytu-
acji tych najubozszych, by odczué ich rzeczywiste potrzeby.* Taka postawa zdol-
na jest przetworzy¢ milosé, niekiedy tylko stowna, w czyn. Ten za§ z kolei ma
moc zwalczania skutecznie samolubstwa i chciwosci ~ tak znamiennych dla dwu-
dziestolecia migdzywojennego objawdw braku mitosci.” Bo mito§¢ bez oddzwie-
ku o charakterze spolecznym jest wlasciwie zaprzeczeniem siebie.®® Ks. prymas

61 Zob. tamsze, s. 90.

© Tamsze, s. 146.

% Zob. LP, s. 14.

% Zob. tamze, s. 14-15.

 Ks. kardynal wyraznie stwierdza: ,,Z samolubstwa leczy¢ si¢ mamy czynng mitoscia
blizniego. A poniewaz szczuply jest nasz dorobek narodowy i maty jest bochenek, ktérym
polska rodzina si¢ dzieli, powinien kazdy, ktory wigksza kromke trzyma, podzieli¢ si¢ nia
2 tym, ktdrego przy podziale pominigto”, P, s. 51

% W liscie O katolickie zasady moralne, kard. Hlond w sposdb dobitny ukazal ngdzg, jaka
énieidzila si¢ chocéby na peryferiach 6wezesnego Poznania (Naramowice, ,,nowe osiedle pod

wierszczewem”, Kolonia ,,Abisynia” przy Alei Baltyckiej) czy na wsiach. Jednoczesnie posta-

wil pytanie: ,,Gdyby to nas spotkato, jakie mielibySmy pretensje do tych, kt6rzy o krok zyja re-
gularnym rytmem skromnego, ale czfowieczego bytu? Czy wige bezgranicznym zalu pocieszyta-
by nas §wiadomo§¢, ze oni juz nic wigcej dla nas uczyni¢ nie moga i nie powinni?” LP, s. 109.

% Zob. P, s. 51.

% Prymas prosit: ,,Kochajmy blizniego, a kochajmy go w czynie i w prawdzie, bo inaczej
falszywa jest nasza milo$¢ Boga”, tamze, s. 48.
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pragnal, by nawet cigzkie lata powszechnego kryzysu stuzyly rozwojowi tego, co
szlachetne, co zbliza do Boga, a wigc rOwniez rozwojowi mitosci bliZzniego.®

Troska o rozwdj i poglebienie mifosci — nauczal prymas — uszlachetnia i udo-
skonala czfowieka, czyni petniejszym jego chrzeScijafistwo, oraz jest ,,warunkiem
ludzkich migdzy ludZmi stosunkéw””. Réwniez milo§¢, jako dopetnienie spra-
wiedliwosci, w takich dziedzinach jak: praca, ptaca, produkcja, handel, jest nie-
zbgdnym warunkiem réwnowagi, spokoju i porzadku spolecznego w $wiecie,
w pafistwie, w jakimkolwiek Srodowisku.” '

Po linii chrzedcijafiskiej milosci blizniego idzie tez ukochanie ojczyzny i naro-
dowa solidarno$¢. Prymas glosil, Ze patriotyzm powinien stawac si¢ pobudka do
$wiadczenia milosierdzia na rzecz potrzebujacych, powinien byé lekcja dang tym,
dla ktérych ojczyzna jest czym$ obojetnym. W konsekwencji, ten patriotyzm ma
si¢ przerodzié¢ w nadprzyrodzong juz mito$é Boga i czynng mitosé ludzi.”

W listach i przeméwieniach kard. August Hlond akcentowal szczeg6lnie to,
aby wszelka milo$¢ miafa odniesienie w zyciu i dziataniu, aby dzigki temu byfa
droga do Boga, a na plaszczyZnie doczesnosci do prawdy i sprawiedliwosci. Mi-
to$¢, ktorej brak tego odniesienia, jest falszywa mifoscia, tak w stosunku do bliz-
niego, do ojczyzny, jak i do Boga; §wiadczy o fikcyjnej i pustej religijnosci oraz
o nieprawdziwym chrze$cijanistwie™.

Jaka drogg rozwoju przez mifo$¢ wskazuje ks. kardynat?

Przyjmuje on tez¢, ze w KoSciele wszyscy sa powolani do praktykowania mifo-
§ci, zwlaszcza do pelnienia stuzby mifosci wobec blizniego. ChrzeScijanin, tak
pojmujac i praktykujac mito$¢, ma udzial w krolewskim urzedzie Chrystusa, kto-
1y ,,nie przyszed}, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢” (Mk 10,45).

Wychodzac z takiego zalozenia prymas Hlond naucza, ze Kosciot jest bezpo-
§rednio powolany do tego, aby praktykowa¢ nito$¢ bliZzniego przez dobre czyny.
Inaczej wiara bez uczynkdw bedzie martwa. Wyplywa tez z tego nauka Chrystusa
,»0 nowym przykazaniu”, ktérym zyli pierwsi chrze$cijanie: ,,sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wediug potrzeby” (Dz 2,45). Dlatego przez wie-
ki Kosci6t nauczat i uczy nadal mifosierdzia, stuzac biednym i potrzebujacym.

© Zob. LP, s. 162.

™Pp,s.55.

" Zob. LP, s. 135-136.

2 Zob. P, s. 55; por. S. Wilk, August Kardynat Hlond w $wietle wspomnieri, Homo Dei
42(1973) nr 4, s. 275-276; por. takze S. Kosifski, Kardynat August Hlond Prymas Polski
(1881-1948), AK 66(1974) nr 1, s. 115-117.

W liscie O katolickie zasady moralne prymas Hlond méwiac o prawie mitosci bliznie-
go stwierdza, iz jest ono ,tak zasadnicze, ze stanowi gléwng podstawe oceny chrzescijafi-
stwa indywidualnego i zbiorowego”, LP, s. 108.
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Dzigki takiej postawie ci pierwsi wyznawcy Chrystusa — pouczal prymas — zyski-
wali miano ludzi §wietych, ktorzy z uczynké6w plynacych z mitodei do Boga i bliz-
niego zastuzyli na cze$¢ w catym Kosciele.™

Prymas Hlond, aby wzbudzi¢ wérdd wiernych w Polsce taki model §wigtosci,
sam dawal przyktad wrazliwosci na ludzkg biede, krzywdy czy cierpienia. A da-
wal temu wyraz przez dzialalno$¢ wychowawczg, charytatywng oraz spoteczng na
rzecz wszystkich, ktérzy w spotkaniu z nim pragneli wsparcia, pomocy duchowej
i materialnej. Zrédiem takiej stuzby blizniemu byta chrzescijafiska caritas, ktora
w jego przypadku stala si¢ sitg napgdowa, przeciwstawiajgca si¢ wszelkiemu zty,
niosgcg w zamian dobro, rado$¢ i pokdj. Taki duchowy profil chrzeécijanina ,,wy-
rasta w Panu” osiggajac duchowa dojrzalos¢, ktéra moze zaowocowaé heroiczng
mifosciag Boga i blizniego.” Na rozny wiec sposéb zyjac mitoscig, uczyl prymas
mifoci, prowadzac zakrojong na szeroka skalg dziatalno$¢ charytatywng. Powo-
tuje zatem do istnienia wiele organizacji o tym charakterze. Pierwsza z nich jest
Slaski Komitet Ratunkowy, czyli ,Caritas”, ktéry jak podkreslat, ma zespolié sity
narodu do lepszego zrozumienia mitosci bliZniego, bedacej zasadniczym postu-
latem wiary Chrystusowej w walce przeciw samolubstwu i chciwosci, wzbudzajac
przy tym gotowos¢ praktykowania mitosierdzia.” Gtosil, ze ,,pod wspSlnym we
wszystkich krajach mianem CARITAS po$wigcaja si¢ te organizacje badaniu
przyczyn i objawdw nedzy, szukaja Srodkéw zaradczych, lecza rany spoleczefi-
stwa, dgzg do racjonalnego skoordynowania wszelkiej dziatalnosci katolickiej
dobroczynnoéci, a to w imi¢ najpodnio§lejszego nakazu mitoéci Boga i bliZnie-
£0”77, Statut parafialnej organizacji charytatywnej Caritas, ktéry prymas zatwier-
dzit 25 IX 1929 r., byl tego przyktadem. Obejmowal migdzy innymi program sze-
rzenia i poglebiania czynnej mitoéci bliZniego, lgczenia oséb i wspdinot pracuja-
cych na polu charytatywnym w celu niesienia pomocy ludziom, ktérzy najbar-
dziej jej potrzebowali.”® Natomiast w czasie wielu organizowanych w kraju Tygo-
dniach Mifosierdzia nieustannie uwrazliwial katolikéw na gotowod¢ stuzenia
bliznim przez praktykowanie mitosierdzia chrzescijaniskiego.” Uzasadnial orga-
nizowanie takich akcji katolickich o charakterze charytatywnym tym, ze sg one

™ Zob. A. Hlond, W sprawie katolickiej akcji dobroczynnej, Miesigcznik Kocielny Ar-
chidiecezji Gnieznienskiej i Poznanskiej (dalej MKAGP) 44(1929) nr 11, 5. 92

s Zob. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i chizescijariska mitosé, w: B. Bejze
(red.), Chrzescijanie, t. 2, Warszawa 1976, s. 53.

 Tamze. )

" A. Hlond, Zycie z wiary pizejawia si¢ w czynie... W sprawie katolickiej akcji dobroczyn-
nej, Poznafi 25 IX 1929, WSBIO, s. 72.

8 Zob. S. Kosinaski, Kardynat August Hlond i chrzescijariska mitos¢, s. 74.

™ Zob. tamze.
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niesicniem pomocy w zwalczaniu ngdzy i ratowaniu czfowieka. Chodzito jednak
nie tylko o bied¢ materialng, ale i duchowa. Akcje takie spelnialy przy tym
w spoleczefistwie zadanie wzajemnego ubogacenia si¢ na ptaszczyZnie gospodar-
czej, jak rowniez zapobiegania n¢dzy moralnej, ktéra czesto dotyczyla szerokich
warstw narodu. U podstaw tych akcji — tlumaczyl prymas — jest mifosierdzie
chrzeicijaiskie, ktére nie jest samolubne czy snobistyczne, ale jest nadprzyro-
dzong sifg czlowieka zyjacego wiarg i Ewangelig.®

Niesienie pomocy potrzebujacym w narodzie w réznych dziedzinach zycia
ludzkiego w rozumieniu kard. Hlonda, to odczytywanie dostownie stéw $w. Jana:
»Nie mitujmy stfowem ani jezykiem, ale uczynkiem i prawda” (1J 3,18). Prymas
wyjasniat, ze dziatalno$¢ Caritas, czy utworzonej przez niego Ligi Antyalkoholo-
wej rozumieé mozna jako dopelnienie wiary, ktéra powinna mie¢ wiasny styl
ewangeliczny, religijny o spolecznej dynamice w braterskim zetknigciu si¢ z czlo-
wiekiem. Styl takiej pracy powinien si¢ cechowad po$wigceniem, cierpliwoscia,
oddaniem i pelnieniem che¢tnej postugi w my$l stéw Zbawiciela: ,,Cokolwiek
uczynili§cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt
25,40)8. Dlatego we wspomnianej Lidze Antyalkoholowej cheial prymas widzied
pomocnikéw, ktérzy jako jego diecezjanie we wzajemnej wspdlpracy na rzecz
trzezwosci beda pracowali nad odrodzeniem obyczajow. Maja zatem nie$é w zy-
cie sumienno$¢, uczciwos$é, wstrzemigZzliwosé i mitosé.8? Chodzito bowiem o przy-
szto$¢ narodu, ktéry moze sam siebie ocali¢ i wznie§é si¢ ku rzeczywistosciom
wyzszym ~ duchowym. Zdaniem kardynala wzajemna ofiara i poswiecenie dla
zachowania zdrowia narodu zaowocuje wowczas w braterstwie i potggowac be-
dzie wsp6lng heroiczng mifo§é.®

Wydaje si¢, ze tak pojmowana milos¢, ktéra nie teoretycznie, ale praktykowa-
na sfuzbg i czynem, jest waznym wyrazem apostolstwa. Tak zorganizowany wo-
luntariat — przez poszczeg6lne jednostki, ale takze w sposéb solidarny przez lu-

8 Zob. A. Hlond, Akcja charytatywna jest wcieleniem milosierdzia chizescijariskiego.
Odezwa w sprawie Tygodnia Milosierdzia, Poznad 21 IX 1937, WSBIO, s. 143. Nalezy
podkresli¢, ze Jezus Chrystus ukazal cztowiekowi, ze nie tylko on ,dostgpuje” milosier-
dzia, ale i sam jest powolany, azeby ,,czynit” milosierdzie drugim: ,Biogostawieni mitosier-
ni albowiem oni milosierdzia dostapia” (Mt 5,7). Kosciét odnajduje w tym wezwaniu Chry-
stusa nakaz stuzenia bliZniemu przez konkretny czyn milosci. Czlowiek, ktory wypetnia we-
zwanie tego blogostawiefistwa sam przemienia si¢ wewngtrznie, docierajgc do mitosci Bo-
gaiJego milosierdzia, por. DM 14.

81 Zob. tenze, Po bohaterstwie oporu i walki trwaé musimy w heroizmie milosci wzajem-
nej. Apel w sprawie Tygodnia Milosierdzia, Warszawa 24 IX 1946, WSBIO, s. 217.

8 Zob. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i chrzescijariska mitosé, s. 70.

8 Zob. A. Hlond, Po bohaterstwie oporu i walki trwac musimy w heroizmie milosci wza-
Jemnej, s. 217.
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dzi i wspdlnoty jako bezinteresowna stuzba ludziom, zwlaszcza najbardziej po-
trzebujacym jest i zawsze bedzie potrzebny ®

Kard. Hlond podejmujgc zatem akcje charytatywne w dziedzinie spolecznej,
zwracal uwage na zmieniajace si¢ przemiany ustrojowe, by przygotowaé odpo-
wiednie pole dziatalno$ci w duchu katolickiej i chrzescijanskiej caritas. Chodzito
mu w giéwnej mierze o sytuacj¢ materialng polskich robotnikéw i chiopdw, aby
wszyscy pragnacy pracowac nie musieli o t¢ pracg zebraé. W mysl stow encykliki
Quadragesimo anno glosit, ze warunki, w jakich zyli 6wczeéni robotnicy, sg haf-
ba. Wspdlzycie za$ migdzy ludZmi nie moze si¢ opieraC na egoizmie i sile boga-
tych. Zrédiem wzajemnych kontaktéw ma byé chrzescijahskie prawo mitosci
i sprawiedliwosci, ktore dostrzega i szanuje ludzka godno§¢.®

Dziatalnos¢ spoteczna kardynata rozszerzala si¢ na réznego rodzaju instytu-
cje, ktére na nowo modyfikowal, czy tez od podstaw powolywat do istnienia. Wy-
mieni¢ tu mozna: Lige Katolicka, Katolickg Szkol¢ Spoteczna — pdzniej zamie-
niong na Wyzsze Katolickie Studium Spoteczne, Katolicki Instytut Wychowaw-
czy, Katolicka Szkote Pielegniarstwa czy Radg Spoteczng przy Prymasie Polski.
We wszystkich dzietach, ktdre opieral na mitosierdziu Bozym, widzial nie tyle
ochrong stosunkdéw spotecznych w kontekécie ludzkiej krzywdy, jaka wowczas
istniala, ale raczej nakaz plynacy z Chrystusowego przykazania mitodci. Uzasad-
niat to twierdzeniem, Ze wszyscy ludzie, mimo swej biedy i do§wiadczenia z lo-
sem, majg godno$¢ cztowiecza wynikajaca z dziecigetwa Bozego.®

Waznym etapem w zyciu prymasa, ktéry moze shuzy¢ jako przyktad mitosci
chrzedcijanskiej, jest zalozone przez niego Seminarium Zagraniczne pod wezwa-
niem Chrystusa UchodZcy - ,,dla ksztalcenia kaptandw, pragnacych sig poswigci¢
trudnemu apostolstwu wérdd emigrantéw polskich™®. Z tego dzieta powstalo na-
stepnie, poparte wolg Piusa X1, Towarzystwo Chrystusowe dla Wychodzcow.®
W Ustawach Towarzystwa, ktore sam napisal, zaznaczyl, ze jego czlonkowie
stuzbe Chrystusowi powinni rozumie¢ jako postuge mifosci i ofiary. Celem Chry-
stusowcow jest wypelni¢ wole Boza, nie zwracajac uwagi na trud i po§wigcenie,
aby w ten spos6b uswigcié siebie i tych, do ktorych zostana postani.® Kazda bo-

84 Zob. CHL 41. Naucza o tym takze w Dekrecie o apostolstwie $wieckich, 1T Sobor Waty-
kafiski podkreslajac, ze ,Milod¢ Boza, ktéra rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swigtego, ktory jest nam dany” (Rz 5,5) potrafi migdzy ludZmi wyznajacymi wiarg w Chry-
stusa pielggnowac przyjazi chrzescijafiska, objawiajaca si¢ w kazdej potrzebie (zob. DA 4).

8 Zob. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i chrzescijariska milos¢, s. 82-83.

8 Zob. tamze, s. 82-89.

87 Tamze, s. 90.

8 Zob. tamze, s. 93.

8 Zob. A. Hlond, Ustawy Towarzystwa Chiystusowego, w: Wybdr mysli, Potulice 1934, cz. 1,s. 126.
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wiem postuga kaplanska czy zakonna uczestniczy w misji powierzonej przez
Chrystusa apostofom. Temat ten mozna dostrzec w nauczaniu Jana Pawta II kie-
dy pisze, ze Duch misyjny i prawdziwie katolicki pozwala i$¢ poza granice
wlasnego narodu i nie§¢ pomoc w potrzebach catego Kosciola, gioszgc wszgdzie
Ewangeli¢ w duchu mifosci Chrystusowej®. Na uznanie zaslugujg takze ci, ,kto-
rzy dla postugi ludziom poswiecajg swoje sily dobru panstwa i podejmuja si¢ tego
trudnego obowigzku™',

Prymas Hlond ukazujgc na kazdym kroku swdj patriotyzm, akcentowal, ze re-
ligia katolicka w Polsce jest nierozerwalnie ziaczona z uczuciem milodcei oj-
czyzny. Polak, jak pouczal, nie moze o sobie powiedzieé: ,jestem dobrym Pola-
kiem, a przy tym by¢ oboje¢tnym na sprawy Kosciota. Historia i kultura Polska,
zawsze faczyta dwa idealy: Bég i Ojczyzna”®2.

Kraj, w ktorym nardd praktykuje mito$¢ i solidarno$é, aby w nim panowata
zgoda i pomy§lno§¢, musi nierozerwalnie gczy¢ idealy z cnota mifosci Boga®.
T.aczac te dwie cnoty, zauwazyl prymas, Polska odrodzi si¢ wewnetrznie i ze-
wnetrznie, kiedy ,,zycie zbiorowe, w rodzinie czy w gminie, w dziedzinie pan-
stwowej czy spolecznej i gospodarczej rzadzi€ si¢ bgdzie zasadami uczciwosci,
zawartymi w moralnym prawie ewangelicznym, w duchu milosci, zgody i brater-
stwa, sprawiedliwosci i solidarnosci ofiarnej”™. Idee te podejmie i rozwinie
II Sobdr Watykanski, ktory wyraznie postuluje, aby wszyscy katolicy dla dobra
ojczyzny i narodu starali si¢ ,,wspdltpracowaé ze wszystkimi ludZmi dobrej woli
w popieraniu wszystkiego, co prawdziwe, co sprawiedliwe, co §wigte, co godne
miloéci (por. Flp 4,8). Niech prowadza z nimi dialog, uprzedzaja ich roztropno-
§cig i taktem, i niech prowadza badania nad sposobami doskonalenia ustroju
spotecznego w duchu Ewangelii”.**

® %k ¥

Tres¢ niniejszej refleksji nad duszpasterskim nauczaniem prymasa A. Hlonda
mozna zobrazowaé w postaci drogi, ktéra prowadzi do dokonatosci siebie
i ksztaltowania zycia spolecznego przez praktykowanie milo$ci Boga i cztowieka.

% Zob.Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, Rzym 25 111 1992, Watykan 1992, 16.

N Tamze, 42.

2 A. Hlond, Z przeméwienia w Gnieznie, 12 VIII 1927. Z okazji otrzymania kapelu-
sza kardynalskiego, AH, t. 2, cz. 2, s. 44.

% Zob. tenze, Przeméwienie radiowe na rozpoczgcie Tygodnia Milosierdzia, Poznai
10X 1938, AH, t. 2, cz. 1, s. 36.

: Tenze, Problem religijny jutrzejszego swiata, Lourdes, w maju 1942, NSSN, s. 223.

S DA 14.
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Z, analizy wypowiedzi kardynafa o mito$ci wynika bezsprzecznie, iz motywem tej
miloSci jest sam Bog, a jej przezywanie przez chrzescijanina jest wyrazem jego
wzrastania w §wigtoSci. Milos¢ jako najwyzsza warto§é moralna zycia spofeczne-
g0 W nauczaniu prymasa utozsamia si¢ z doskonafoicig cziowieka jednostki
i wspSlnoty osob.

Prymas przyktadem zycia i konsekwentnie gltoszong naukg o mito$ci dawat
wyraz zapotrzebowaniu owczesnego czlowieka, ktory w tym okresie w sposob
szczegOlny pragnal kochaé i by¢ kochanym. Lata niewoli, wojen, gonitw za chle-
bem i wiasnym domem sprawialy, ze spoteczefistwo, w ktorym przyszio zyé i pra-
cowac kardynafowi, potrzebowato pasterza, wskazujacego zrodlo, dzigki ktore-
mu mozna patrze z nadzieja w przyszto$¢. Tym dobrem gtoszonym przez niego
byfa mitos¢, ktora mozemy z jego przepowiadania odczytaé jako dobro zakorze-
nione w Bogu — dawcy wszelkiego dobra. Tylko ono jest w stanie zaspokoié gtod
ludzkiego serca i ocali¢ nasza cywilizacj¢, ktdra naznaczona jest rysem $mierci.
Pozostaje wigc nadzieja, ale skierowana wyraznie na mito§¢ Boga i czlowieka.
Na tej drodze zycie spoteczne moze si¢ stawaé bardziej ludzkie.

ks. Marian Graczyk SDB

HIl. MORALNE ASPEKTY PRZEMIAN CYWILIZACYJNYCH

Spotkanie naukowe moralistow polskich, Zakopane, 5-7 VI 2000 r.

Wspdlczesna teologia moralna — jesli chee pozostaé bliska cziowiekowi — nie
moze nie zauwaza¢ przemian, jakie dokonuja si¢ w wielu wymiarach zycia po-
szczegblnych osob i calych spoteczefistw. Przemiany te bowiem nie pozostaja bez
znaczenia dla codziennych wyboréw czfowieka, zyjacego w konkretnych uwarun-
kowaniach. Nie sposéb obecnie dokonaé peinej oceny moralnej czynu, nie
uwzgledniwszy calego kontekstu sytuacji, ktére w réznoraki sposéb wplywaja na
podejmowanie decyzji moralnych. Nie oznacza to oczywicie akceptacji sytuacjo-
nizmu jako pogladu odrzuconego juz wielokrotnie przez Kosciol. Jesli jednak
chrzescijanin, w pogoni za tzw. spoleczefistwem nowoczesnym, dokonuje wybo-
réw, ktore sg zaprzeczeniem jego powolania, to trzeba pytac nie tylko o to, dlacze-
go tak postepuje, ale takze o spoleczne konsekwencje tych wyboréw. Wowczas
okazuje si¢, ze tzw. przemiany cywilizacyjne nie tylko stojg u poczatku owego ludz-
kiego ,,nie” swemu powotaniu, ale takze to ,nie” zasymilowane przez struktury
spoleczne staje si¢ charakterystyczna cecha wspotczesnej cywilizacji.

Polscy teologowie morali§ci zgromadzeni na swoim corocznym zjeZdzie w Za-
kopanem w dniach 5-7 VI 2000 r. podjeli zagadnienie moralnych aspektow prze-
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mian cywilizacyjnych, majgc §wiadomo$¢, ze mozna na nie spojrze¢ z roznej per-
spektywy. Nie chodzi jednak tylko o to, by te przemiany opisywaé czy probowaé
okresli¢ ich kierunek na najblizsze lata. Co wigcej, za zdecydowanie niewystarcza-
jacy nalezy uznaé wylacznie ekonomiczny rachunek tych przemian. Za fenomeno-
logig muszg i$¢ sady wartoSciujace, za opisem zdania powinno$ciowe. Przede
wszystkim jednak ten opis wspdiczesno§ci musi prowadzié¢ do cztowieka, ktory —
jak mowi sobor — powinien by¢ ,,zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen
spolecznych” (KDK 25). Uprzedzajac ksigzkowe wydanie materialow z tego sym-
pozjum, warto przynajmniej pokrétce przyjrzeé si¢ poruszanej tam problematyce.

Kreslgc obraz wspéiczesnej kultury euroatlantyckiej, ks. prof. dr hab. P. Bort-
kiewicz zwrdcil uwage na zjawiska negatywne, ktére t¢ kulture charakteryzujg.
Mimo ogromnego wkiadu, jaki wniosto w nig chrzescijafistwo w postaci koncepcji
osoby, kultura euroatlantycka — zdaniem prelegenta — zaczyna by¢ kulturg antyso-
lidarnosciows. Jest to pokiosie zastgpienia pojgcia osoby pojeciem jednostki. M6-
wigc o jednostce (a nie o osobie) réwnie fatwo uczynié z jej wolnosci absolut, jak
tez odméwic jej wolnoSci na korzys¢ spolecznosei. Zaréwno jedna jak i druga po-
stawa stanowi zagrozenie dla wolnosci prawdziwej, a bez tej ~ jak wiadomo — nie
mozna méwic o solidarnosci.

Kolejna cechg charakterystyczng wspdlczesnej kultury euroatlantyckiej jest re-
zygnacja z poszukiwania idealéw oraz zaniechanie szukania sensu. Ks. prof.
Pryszmont z dyskusji po referacie dopowiedzial, Ze nie to jest klgska wspdicze-
snych czaséw, ze ludzie przestali szukaé sensu, ale ~ jak twierdzi V. Havel - ze
przestalo to ich juz niepokoic.

W§rod negatywnych cech wspblczesnosci nie mozna pominaé zjawiska postmo-
dernizmu. Jest on wlasciwie czyms§ wigcej niz jedna z cech. Takie jego znamiona,
jak odrzucenie idei prawdy i obiektywnosci, charakterystyczne dla niego antyno-
mie, wytgczne i absolutne traktowanie zasad pluralizmu i tolerancji, obejmujg wie-
le dziedzin zycia, wywolujac istotne i trwale przemiany. Niestety, jego obecnos¢ da
si¢ zauwazy¢ takze w przepowiadaniu niekt6rych duchownych. Np. dos¢ czesto po-
wtarzane twierdzenie, ze ,,widocznie tak by¢ musi” jest — zdaniem uczestnikéw
dyskusji — tego potwierdzeniem.

Obraz wspélczesnej kultury, ktdrej znamiennym rysem jest degeneracja demo-
kracji, zawlaszczenia pafistwa i jego komercjalizacja, rozwarstwienie ekonomiczne
spoleczefistwa, wota o zasady moralne, w§réd ktorych szczegdlng rolg odgrywa za-
sada sprawiedliwosci spofecznej. Tym zagadnieniom poswigcone byty referaty
o.dra W.Kaweckiegoiks. prof. dra hab. M. Graczyka. Przediozenie tychze
autoréw staly si¢ punktem wyjscia do dyskusji na temat podstaw sprawiedliwosci
spofecznej oraz jej urzeczywistniania w Zyciu spofeczefistw. Uczestnicy dyskusji
zwrdcili uwage na nieporozumienia terminologiczne, kiedy np. sprawiedliwo§¢
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utozsamia si¢ z jalmuzng badZ z réwnoscig oraz podzielili przekonanie, ze ,roz-
wod” gospodarki i ekonomii z etyka godzi ostatecznie w czfowieka. Szkoda wigc,
ze Kosciodt (zwhaszcza Koseidl w Polsce), ktdry uznaje czlowieka za swojg ,,drogg”,
nie zawsze sta¢ na jeden glos w kwestii spoteczne;j.

Prawda o cztowieku i jego godnoSci musi byC jeszcze bardziej akcentowana
w obliczu wszelkich zagrozef i pogladéw niezwykle niebezpiecznych, a zarazem
bardzo chwytliwych, sugestywnych, ktérych biad i szkodliwo$é dla wspodlczesnego
cztowieka nie sg juz tak oczywiste (by¢ moze jest to takze jedno ze znamion wspo!-
czesnych przemian cywilizacyjnych). Wrdd takich znajdujg si¢ poglady P. Signera,
ktore przedstawil ks. dr A. Bohdanowicz. Australijski filozof, tworca tzw. etyki
preferencyjnej, proponujacy zastapienie kategorii §wigtodci zycia kategorig jakosci
Zycia, jest — jak sie wydaje — zwiastunem i takiej mozliwosci, ze z etyki zostanie
usunigte stowo ,,milo$¢”, a to oznacza bardzo tatwe przejscie od etyki godnosci
osoby do etyki interesu. Czyz wobec tego ~ pytaja moralici polscy — nie stajemy
nie tylko w obliczu §mierci etyki tradycyjnej, ale $mierci etyki w ogodle? Czyz wobec
problemu, ktéry jawi si¢ ponownie jako pytanie ,,Jesli Boga nie ma...”, nie potrze-
ba ponownego przemyslenia, czym jest ludzka godnos§é? Czyz wreszcie — posrod
przemian cywilizacyjnych — nie trzeba zastapi¢ sfowa ,,humanizm” stowem ,,perso-
nalizm”, pokazujac, ze dzisiaj mozliwy okazuje si¢ humanizm bez homo?

Roéwnie wielkie zagrozenia wigzg si¢ z rozwojem genetyki. Referat ks. dra hab.
J. Wr6blaukazal szanse, ale réwniez konsekwencje takiego postgpowania, kiedy
poznanie genomu ludzkiego — poréwnane z odkryciem ostatniego nieodkrytego
kontynentu — miafoby oznaczaé catkowitg determinacjg¢ czfowieka z pominigciem
w jego rozwoju czynnikéw spofecznych, kulturowych, a przede wszystkim tego, co
w chrzescijafistwie nazywa si¢ pracg nad sobg.

Obraz wspélczesnych przemian cywilizacyjnych zostat dopetniony ukazaniem
etycznej ambiwalencji wspoiczesnej ekologii oraz giéwnych probleméw przemian
spoleczno-gospodarczych w Polsce i kierunkéw ich rozwigzan. Pierwsze z tych za-
gadnieni zostalo przedstawione w referacie ks. prof. dra hab. J. Dofe¢gi. Ochrona
§rodowiska, ktora jest niewatpliwie zadaniem chrzeScijan, jest takze — na co zwré-
cili uwage uczestnicy dyskusji — dziedzing ,imperialistyczng” (W. Boloz). Jesli
wszystko jest ekologiczne (np. ,filozofia ekologiczna”, ,grzech ekologiczny” itp.),
to byé moze dziedzina ta jest po prostu przejawem ,politycznej poprawnosci”
(A. Derdziuk).

Przemiany spoleczno-gospodarcze w Polsce, zreformowane przed red. R. Ma-
tyje, noszg na sobie pigtno wspodiczesnych przemian cywilizacyjnych. Wizja dobra
wspdlnego jest niestety niekiedy zapoznana przez tych, ktdrzy zbyt tatwo zdobywa-
ja odpowiedzialne stanowiska. O ile nieustanna walka polityczna jest specjalnoscia
Polakéw, to etyka walki politycznej jest zupelnie nieznana. Rowniez styk polityki

- 155 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

i pieniedzy zastuguje niekiedy na wyraZnie napi¢tnowanie, zwlaszcza wobec takich
zjawisk jak korupcja.

Ambiwalentny charakter wspoiczesnych zjawisk i przemian cywilizacyjnych nie
napawa zbytnim optymizmem. Tym wigksze zadanie stoi przed teologami morali-
stami oraz tymi, ktdrzy w rozny sposdb staja si¢ propagatorami chrzeécijafiskiej
moralnosci. Zle by si¢ jednak stato, gdyby moralisci ulegli jednej z najwigkszych
pokus kresu stulecia — pokusie rozpaczy (por. FR 91), Prawdg jest, ze czlowiek,
autor przemian cywilizacyjnych, nosi na sobie znamig¢ grzechu i ta prawda o czlo-
wieku grzesznym kaze mniemacé, ze dom zbudowany przez niego na drodze prze-
mian bedzie domem zbudowanym na piasku (por. Mt 7, 24-27). Tym bardziej,
problem sumienia, do ktorego sprowadza si¢ ostatecznie problem wspoélczesnej
kultury, stanowi wezwanie do ,,postugi sumienia” zwlaszcza tam, gdzie wspoicze-
sne uwarunkowania spofeczne, ekonomiczne, polityczne i naukowe sprawiaja, ze
w ich obliczu sumienie cztowieka traci orientacje (por. FR 98).

Dobrze sig stalo, ze refleksja nad przemianami cywilizacyjnymi i ich moralnymi
aspektami zbiegta si¢ w czasie z dyskusja, jaka toczy si¢ wokot ksztattu zjednoczo-
nej Europy, zwlaszcza w kontekécie miejsca w niej Polski; wokdt mozliwosci
wspdlistnienia i wspdtpracy narodéw. Postuga sumienia uprawnia moralistow do
stawiania pytaf: czy ,spoleczefistwo nowoczesne”, ktére jest celem wszelkich
przemian, bedzie oznaczato prymat osoby i jej uczestnictwo w zyciu spolecznym
w duchu solidarnosci? Czy w tym spoteczefistwie ekonomia uzna prymat etyki?
Czy kategoria ,,dobre” nie zostanie wyparta i zastgpiona przez ,,mozliwe” i ,,sku-
teczne”? Oto s moralne aspekty przemian cywilizacyjnych, na ktére zgromadzeni
w Ksiezowcee patrzg z nadzieja, ale nie bez obaw.

ks. T. Zadykowicz, Bialystok



