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W nastepstwie wojny lat 66-70 nardd zydowski zostal pozbawio-
ny czterech filaréw, na ktorych opierala si¢ dotad jego narodowa
i religijna tozsamos¢ - Jerozolimy i Sanhedrynu, §wiatyni z jej ofia--
rami i kaptafistwa. Z pism rabinackich zdaje si¢ wylania¢ obraz
przezy¢ wojny lat 66-70 po Chr., poréwnywalny z 587/586 r. przed
Chr.! Po takiej tragedii mozna byto oczekiwa¢ zmierzchu judaizmu.
Tymczasem powstat jak feniks z popiotow. Znikly wprawdzie naj-
Swietsze instytucje judaizmu okresu Drugiej Swiatyni, lecz w ich
miejsce zostal wprowadzony nowy zespdl wartosci i norm, ktére
w nowych warunkach mialy stanowi¢ o zywotno$ci narodu. Byl to
juz jednak inny judajzm - nazywany odtad rabinackim® Przebyta
po 70 1. po Chr. duchowa droga judaizmu oraz odpowiedZ na pyta-
nie, na czym polegalo dzieto jego odbudowy, stanowi przedmiot te-
go artykulu.

Transformacja judaizmu po roku 70

W okresie Drugiej Swigtyni religia Zydow opierata sie na Swiaty-
ni, PiSmie i kalendarzu regulujagcym zycie i praktyki religijne. Spo-
leczefistwo zydowskie charakteryzowato wtedy bogactwo pogladow
religijnych, zwanych popularnie sektami albo stronnictwami. Po
upadku powstania obraz zycia Zyddw ulegl radykalnemu przeobra-
zeniu. Saduceusze, najscislej zwigzani ze §wiatynig, pierwsi odczuli

! Tradycja Zydowska z J6zefem Flawiuszem na czele, na ten sam dziei (17 miesigca Tam-
muz) datuje spalenie obu §wigtyi, ustanie ofiar, zob. mTaan 4,6. Ustaly tez niektére ceremo-
nie zwigzane z obchodami Paschy, zob. M. Pesahim 10,3.

*1.Neusner, The Formation of Rabbinic Judaism: Yavneh (Jamnia) from A.D. 70 to 100,
w: W. Haase, Principat, 19,2, ARNW IL. Berlin 1979, s. 3-42, o judaizmie sprzed 70 r., tam-
ze,s.21; WM. Christie, The Jamnia Period in Jewish History, JThS 25/1986, s. 348n.
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jej brak: utracili stanowiska i mienie; kaptani — zostali pozbawieni
mozliwosci spelniania swoich kaplanskich funkcji i Zrodla utrzyma-
nia; wyznawcy i sympatycy apokaliptycznych nadziei — pozbawieni
zludzen; zeloci i sykariusze zdziesigtkowani, wreszcie esseficzycy —
rozproszeni. Utrata Sanhedrynu i urzgdu arcykaplanskiego spowo-
dowata pustke nie tylko polityczng. Nimb arcykaplanéw i sekty sa-
ducejskiej zgast razem z tragicznym finalem’.

Swigtynia i sprawowany w niej przez kaptanow kult to kolumny,
na ktorych wspierata si¢ religijnos¢ zydowska i ktére mialy w zyciu
narodu gigboko osadzone fundamenty*. Jej zburzenie spowodowa-
fo gteboki wstrzas®, za$ utrata kultu ofiarniczego dla narodu, ktory
czut si¢ i nazywat ludem kaptanskim, byta ciosem w serce. Sprawo-
wanie liturgii ofiary bylo przeciez integralng czgScig judaizmu®.
Niektore Zrodia zdaja si¢ sugerowad, i cz¢§¢ autordw na nich pole-
ga, ze po zburzeniu $wiatyni skiadanie ofiar zostalo wznowione
i trwalo do powstania Bar Kochby’. Zagadnienie pozostaje otwarte,
za to Zydzi nigdy si¢ nie pogodzili z unicestwieniem ich Swigtyni,
czego wyrazem bylo unormowanie przepisow dotyczacych kultu
Swigtynnego i ofiar w prawie na czas jej nieobecnosci.

¢ Ustanie tego urzedu musialo byé odczytane jako ,,one of the mainstays of Jewish natio-
nal, political and religious existence. That loss could not but leave behind it a great void in
the life of the nation” — G. Alon, The Jews in their Land in the Talmudic Age (70-640 C.E.),
Jerusalem 1980, s. 46.

4 Byly to ,great factors which profoundly affected Jewish life”, E. Schiirer, The History
of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175- B.C. - A. D. 135), t. 1, Edinburgh 1973,
s. 521; echa w Talmudzie, Sota 9,12; zob. J. Bonsirven, Textes rabbiniques des deux pre-
miers siécles, Roma 1955, nr 1457.

$ Zburzenie Jerozolimy ,resultet in a violent upheaval in the inner life of Jewish people”,
E.Schiirer-Vermes, History, t. 1, 5. 521.

¢ Zburzenie §wigtyni ,rendered impossible the practice of whole areas of his religion,
especially in the field of communal ritual. With the altars gone, the nation was confronted by
a gaping vacuum, one which the generation of survivors had to fill, and fill quickly, if the pe-
ople as a people was to live on”, G. Alon, The Jews in Their Land, s. 50.

" Klemens Rzymski (1Klem 412-3), List do Diogneta (Diogn 3), List do Hebrajczykow?
1Bar 1,10. Podobnie zdaje si¢ méwic Jozef Flawiusz (uzywa czasu teraZniejszego, zob. AJ,
111, 9-10 /224-257/). Za kontynuacja ofiar po zburzeniu §wigtyni opowiada si¢ KW. Clark,
Worship in the Jerusalem Temple after A.D. 70, NTS 6/1959-60, s. 269-280; o ustaniu ofiar
zob. A. Guttmann, The End of the Jewish Sacrifical Cult, HUCA 38/1967, s. 137-148. R6w-
niez M.D. Goulder nie wyklucza jednak tej mozliwosci, Midrash and Lection in Matthew,
London 1974, s. 258. Schiirer-Vermes, opierajgac si¢ na m7Ta‘anit 4, 6, uwazaja, Ze wznowie-
nie ofiar bylo niemozliwe: ,,In an enumeration of Israel’s black days it is stated simply that
17 Tammuz saw the end of the daily sacrifice” i nigdzie nie ma wzmianki o przywrdceniu
ofiar, E. Schiirer, History, s. 522n.
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Poza charakterem religijnym, Swiatynia byla dla Zydéw osrod-
kKiem centralizujacym i cementu]qcym nardd i jego kulture. Kazdy
Zyd czul si¢ zwiazany ze §wiatynia. Zyd21 mieszkajacy w 'Eretz byli
zobowigzani bra¢ udzial w liturgii $wigtynnej raz do roku, Zydzi
z diaspory powinni nawiedzic jg przynajmniej raz w zyciu®. Wyra-
zem wigzi kazdego Zyda ze Swiatynig byl roczny podatek w wysoko-
Sci pot szekla®. Swigtynia byta ponadto miejscem nauczania Tory
i halachy. W&réd rabinéw nauczajacych w §wiatyni byl Jezus, poz-
niej Johannan ben Zakkai, ktéry mial zwyczaj dawacé lekcje Prawa
w cieniu Swigtynnych portykow™.

Nie wszyscy wszakze Zydzi podzielali poglady o wyjatkowosci
Swiatyni. Na dlugo przed 70 rokiem istnialy w spoteczenhstwie zy-
dowskim nurty religijne, ktére jesli nie odrzucaly Swiatyni catkowi-
cie, to kwestionowaly przynajmniej jej centralny charakter w zyciu
religijnym Izraela, a nawet zapowiadano jej zniszczenie. Chodzi
nie tylko o Qumran, Chrystusa (Mt 24, 2) czy diakona Szczepana
(Dz 7, 13n.)". Inni znowu przeczuwali nieuchronng jej zagtade,
chociaz nie mozna wykluczy¢, ze mamy w tym przypadku do czy-
nienia z vaticinium ex eventu. W Pirge Avot Rabbiego Nathana Jo-
hannan ben Zakkai relatywizuje wazno$¢ Swigtyni w oparciu o Oz
6, 6: ,Racze] milosierdzia chce, anizeli ofiary”?, lecz zdaniem
G. Alona nie mozna z tego przekazu wyciggac zbyt dalekich wnio-
skow. Przediuzeniem ,,Swieckich” pogladéw na temat $wiatyni mo-
ze by¢ sentencja Szymona Sprawiedliwego: Swiat opiera si¢ na
trzech podstawach: na Torze, liturgii i jalmuznie®. Nie ma mowy
tu o $wiatyni, co moze oznaczaé, zZe nie jest uwazana za jeden
z fundamentow §wiata.

W tzw. Swieta pielgrzymkowe: Pascha, Szawuot i Sukkot, zob. Pwt 16, 16.

° Pieniadze te stuzyly na utrzymanie §wigtyni, konserwacj¢ i inwestycje, na oplate stuzby,
na prace o charakterze municypalnym i naklady charytatywne.

' Zob. M. Pesahim. 26a; TJ Avodah Zarah 3,13. 43b.

" Johanan ben Zakkai mial zapowiedzie¢ zburzenie Swigtyni 40 lat wezesniej, tj. ok. oko-
1o 30 r.! zob. TJ Yoma 6,3,43c; TB Yoma 39b; Jozef Flawiusz, BJ 6,293. R. Zadok poscit
przez 40 lat, aby zazegna¢ zniszczenie §wiatyni, gdy jednak to nastapilo, jego cialo bylo cal-
kowicie wyniszczone, S.W. Baron, Histoire d’ Israél. Vie social et religieuse, t. 2. Les premiers
siecles d’ ere chrétienne, Paris 1957, s. 739.

' Even without the altar and the sacrifices, religious purification and redemption from
sin are not entirely out of reach, because there are other elements of the religion still acces-
sible for such purposes”, G. Alon, The Jews in Their Land, s. 51.

B M. Avor 1,2, w: H. Danby, The Mishnah, Oxford 1933, s. 446.
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W obliczu ruin Jerozolimy i $wiatyni Zydzi pytali, dlaczego Bog
dopuscit, aby bezbozni zbezczescili Jego $wiatynie. Odpowiedzi
krazyly przewaznie woko6l dwdch ewentualnoSci: niewiernosci Pra-
wu i niemoralnosci, na ktore skfadac si¢ miaty: zaniedbywanie sza-
batu, zaniechanie porannego i wieczornego Shema’, opuszczanie
nauki dzieci szkolnych, przed zlymi nie miano wstydu, mate i wiel-
kie mieszano razem, nie upominano si¢ wzajemnie, lekcewazono
uczonych w Pismie, wreszcie zanik wiary. Joma 9b jako podstawowy
powdd zburzenia §wiatyni podaje wzajemng wrogo$¢ Owczesnych
Zydow, dotacza do niej trzy grzechy kardynalne: gusta, nierzad
i przelew krwi. Podobnie sytuacje ocenit Jozef Flawiusz'",

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o przysztos¢ Izraela zwracalo
si¢ w strong apokaliptyki®; lecz trwalsza i bardziej doniosta okazata
si¢ ,,praca u podstaw”, czyli stworzenie struktur spofecznych i religij-
nych w oparciu o studium Prawa. Tej drugiej formy odpowiedzi mia-
fo dostarczyé centrum odrodzenia judaizmu w Jamnia.

Jamnia

T. Rajak okresla judaizm jako forme religii, ktéra pojawita sig
po upadku pierwszego powstania zydowskiego przeciw Rzymowi
iw wyniku zburzenia $§wigtyni, jako w pewnej mierze odpowiedz na
te wydarzenia, wszakze ta forma byla juz wcze$niej promowana
przez ruch faryzejski. Judaizm poSwiatynny zastgpil barwna mo-
zaike orientacji i ruchéw wewnatrz zydowskich z ostatniego okresu
Drugiej Swiatyni.

Po upadku powstania — jak wspomniano wyzej — trzeba byto pod-
ja¢ odbudowg Zycia religijnego i zasad etycznych, gdyz warunki zy-

" Jozef Flawiusz, BJ, Wstep 4; Bog zburzyl miasto, aby je oczysci¢ z grzechéw, BJ IV
318-319. 323. T1. Berakhot 9,14: do ruiny Jerozolimy doprowadzila pederastia.

% Temat ten, kluczowy dla okresu po§wiatynnego, wykracza poza zakres niniejszego arty-
kufu.

' Judaizm rabinacki ,,is that form of religion which took shape after the failure of the
first rewolt against Rome and the destruction of the Temple in AD 70, and in some measure
in response to those events; its foundation, however, had been earlier laid by the Pharisees”,
T. Rajak, The Jewish Community and its Boundaries, w: J. Lieu, J. North, T. Rajak
(red.), The Jews among Pagans and Christians, London, 1992, s. 11.

‘7 Judaizm rabinacki zastapit ,,the sectarianisi which had marked the period between the
Maccabees and the destruction, even if the ideal unity that rabbinic litterature likes someti-
mes to depict was not achieved”, tamze, s. 11.
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cia zmienily si¢ radykalnie. Odkad Rzym pozbawit Zydow ostat-
nich oznak suwerennoéci, mogli si¢ poruszac tylko w obszarach nie-
dostepnych dla obcych - w sferze duchowej. Tora, modlitwa i jat-
muzna staly si¢ wyznacznikami nowego stylu zycia narodu zniewo-
lonego i pozbawionego wlasnej ojczyzny. Na zr¢bach tradycji za-
czeto budowaé Tore ustng. Chodzilo o wzniesienie twierdzy, ktora
mialaby strzec integralnodci judaizmu w nowej poS$wigtynnej rze-
czywistoSci®.

Pod koniec Drugiej Swiatyni judaizm w wydaniu faryzeuszy szu-
kat dopiero swojej drogi. Po klesce 70 r. ich frakcja oraz uczonych
w PiSmie znalazta modus vivendi pod rzymskim panowaniem"
i szybko zajgla miejsce bogatej palety spotecznej, monopolizujac
autorytatywng wykladni¢ Pisma i Tradycji. Wypracowala normy
prawne, zapewniajgce kontynuowanie zycia a la juive w warunkach
bez §wigtyni. Nie tylko dlatego przyszio to jej stosunkowo tatwo, ze
od dawna systematycznie wzrastala w sif¢ i znaczenie®, ale tak-
ze dlatego, Ze znaczna cze§¢ faryzeuszy wyznawala judaizm ,laic-
ki”, bez swigtyni. Faryzeusze liczyli si¢ z ewentualnoscia religii bez
$wiatyni. Od dawna dystansowali si¢ od saduceuszy 1 kaplanow.
7 tatwoscia przeto przestawili si¢ na nowa rzeczywistos¢, w ktorej
w miejsce §wiatyni - studium Tory, w miejsce kaplafistwa — uczeni
w PiSmie, w miejsce ofiar — modlitwa i uczynki mitosierdzia, stalo
sie programem w poSwigtynnym rozdziale historii judaizmu.

Nie bez znaczenia byly i inne okoliczno$ci, ktore odegraly wazna
rolg w restauracji judaizmu poswigtynnego. Nie mozna wykluczy¢
przychylnoéci Wespazjana, co umozliwito odbudowe struktur reli-
gijnych Zydéw. Dzigki jego zezwoleniu miala powstaé Akademia
w Jamnia. To przez nig przywddcy duchowi judaizmu wytyczyli na-

8 Some see the concern of the rabbis with purity and with establishing correct action in
every particular as the construction of a fortification against fatal erosion or undermining
through compromise of essentials. «The Rabbis, wrote Momigliano (1987:401), humane and
alert as they were, chose or were driven to create a new Jewish culture, which touched only
the fringes of Greek culture»”, tamze, s. 12.

¥ O Jamnii i jej roli zob.B.-Z. Bokser, Pharisaic Judaism in Transition, London 1935;
R. Meyer, Die Bedeutung des Pharisdismus fiir Theologie und Geschichte des Judentums, ThLZ
7711952, s. 677-688; tenze, Tradition und Neuschdpfung im antiken Judentum, SBSAW
110/2/1965, s. 67nn.; G.F. Moore, The Rise of Normative Judaism, HThR 17/1924, s. 307-373;
18/1925,5.1-38; J. N eusner, Studies in the Taqqanot of Javneh, HThR 63/1970, s. 183-198.

®They were excellently prepared for this role, for they had been pressing for leadership
during the last two centuries”, E. Schiirer-Vermes, History, s. 524; + nota 71 s. 528.
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rodowi kierunek nowego do§wiadczenia religijnego. Nie pomingli
tez sposobnosci, aby narzuci¢ spoteczenistwu jednorodny program,
orientacj¢ duchowg i kulturowa®. W konsolidacji spoteczefistwa
i realizacji zamierzonych celéw pomogto Jamni powstanie chrzeSci-
janstwa. Stalo si¢ ono przeciwnikiem w zmaganiach o wierno§¢ reli-
gijnej spusciZnie Starego Testamentu i jego autentyczng interpreta-
cje. Przyjecie Birkat ha-minim moze §wiadczy¢, Ze w obliczu chrze-
Scijanstwa judaizm skonsolidowat swoje szeregi pod wodzg przy-
wodcow z Jamni®.

Dziatalno§¢ Akademii skoncentrowala si¢ na odbudowie zycia
religijnego i duchowego narodu w oparciu o tradycje szkoty Hillela.
Rabini z Jamni w jednomy§lnosci upatrywali rekojmi¢ powodzenia
podjetych reform jak i sile narodu. By osiggniac ten cel podjeto
kroki w kierunku integracji szkét Hillela i Szammaja®. Istnialy
frakcje wérdd rabindw, tak ze niektérych musiano wykluczy¢ z tego
grona*. Sam Gamaliel II na jaki$ czas zostal odsuniety od wiadzy®.
Gdy chodzi o diaspore, nie bez oporéw poddawala si¢ pod jurys-
dykcje przywodcédw z Jamni. SpoSrod pierwszej generacji rabinéw
z Jamnia nalezy wymieni¢ Johanana ben Zakkai i Gamaliela II.

Postac¢ rabbiego Johannana ben Zakkai* nalezy do najwazniej-
szych postaci przefomu lat 70-80 po Chr. Wykreowany na zbawce
judaizmu, zyje nadal prawem mitu?. Z przekazdéw tradycji rabi-
nackiej wyrasta posta¢ podobna do reformatora zycia zydowskie-

% Zob. S.J.D. Cohen, Panowanie rzymskie. w: H. Shanks (wyd.) Staroiytny Izrael. Od
Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, Warszawa 1994, s, 324.

2Tenze, From the Maccabees to the Mishnah, Philadelphia 1987, 5.115.

2 Primarily his thoughts and deeds were devoted to his reconstructive activity...” w od-
niesieniu do Zycia narodu oraz w odniesieniu do uczonych ,,His main aim was to restore uni-
ty to the association of the Sages and to heal the breaches”, E. E. Urbach, The Sages. Their
Concepts and Beliefs, Cambridge, Ma, 1994, s. 597.

* Taki wiasnie byl przypadek ucznia Johanana ben Zakkai, rabbiego Eliezera ben Hirka-
nosa, ktérego Gamaliel 11 ekskomunikowal za nieprzejednanie zachowawcze stanowisko,
zob. TB Baba Mezia’ 59a-b.

» Dzielil jg razem z Eleazarem ben Azaria, ktéry byt ‘4b Bet Din; zob. J. Maier, Ge-
schichte der jiidischen Religion, Berlin 1972, s. 93n.

* O Johannanie ben Zakkai zob. J. Neusner, In Quest of the Historical Rabbah Yochan-
nan ben Zakkai, HThR 59/1966, s. 391-413; te nze, The Development of a Legend, 1970; Edi-
torial Staff, Johanan ben Zakkai, w: E] CD.-ROM Edition; S. Sand mel, Judaism and Chri-
stian Beginnings, New York 1978, s. 242; G. Alon, Postwar Leadership: Rabban Johanan Ben
Zakkai, w: The Jews, 1.1, s. 86-118.

¥ Abot R. Nathan, IV 6. Pojawiaja si¢ wszakze rowniez glosy krytyczne.
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go okresu po niewoli babilofiskiej -~ Ezdrasza. Podobiefistw mig-
dzy nimi jest wiele. Do istotnych nalezg niewatpliwie zabiegi Jo-
hanana o uratowanie substancji etnicznej i kulturowo-religijnej
narodu. Potozenie Zydéw po 70 roku przypomina czasy Ezdrasza
i Nehemiasza: zdziesigtkowanie palestyfiskiej czg¢sci narodu, utra-
ta suwerennoSci, zniewolenie i pauperyzacja ocalatej ludnosci, za-
pa&¢ duchowa.

Po Johananie ben Zakkai na czele centrum judaizmu w Jamni
stangt Gamaliel II*. Jego stynnym przodkiem byt Hillel, a dziad-
kiem - Gamaliel I (Dz 5, 33n.). Energia, z jakg realizowal zalozone
cele, przyniosla w rezultacie uznanie autorytetu Jamni oraz akcep-
tacj¢ jej decyzji®. Dal poczatek hillelickiej dynastii rabbanow. Za
priorytet swej dziatalnoSci przyjal skupienie calego narodu wokof
Tory. Potozyt nacisk na uporzadkowanie strony legislacyjnej, celem
unormowania zycia Zydow, oraz rozciggnat jurysdykcje na gminy
diaspory®*. Wydat wojn¢ herezjom i idolatrii. Sukcesem Gamalie-
la I1 bylo uzyskanie od wladz rzymskich tytulu patriarchy, na mocy
ktdrego reprezentowal — chociaz nieoficjalnie — Zydow wobec Rzy-
mu®. Rzady Gamaliela II przypadly na czasy cezara Domicjana
(81-96), ktory manifestowal wobec Zydéw swoja nieche¢, a nawet
wrogo$¢, co si¢ wyrazalo m.in. w bezwzglednym S$cigganiu podat-
kow*. Gamaliel II potrafit prowadzi¢ umiejetna polityke wobec po-
gan®. W tym celu podejmowal tez rozliczne podroze do Syrii, do
wspolnot diaspory i do Rzymu*.

¥ O Gamalielu I, zob. J. Bornstein, Gamaliel II, EJ 7/1931, kol. 82-89; Editorial Staff,
EJ CD.-ROM Edition; CH. Hunzinger, Gamaliel, RGG 2/1958, kol. 1197; S. Sandmel,
Judaism and Christian Beginnings, New York 1978, s, 245n.; G. Alon, Postwar Leadership:
Rabban Gamaliel of Yavneh, w: tenze, The Jews in Their Land, t. 1, 5. 119-131.

» Dzigki Gamalielowi Jamnia stafa sig tym, czym byt swego czasu Sanhedryn w Jerozoli-
mie - siedzibg ostatecznych rozstrzygnieé w sprawach prawa i halakhy, tak G. Alon, Postwar
Leadership: Rabban Gamaliel of Yavneh, s, 119.

* Gamaliel zacie$nil wiezi z diaspora. Zydzi z niej odbywali pielgrzymki do Jamnii, celem
zasiggania rady i pouczenia co do teorii i praktykowania judaizmu. , This too was the period
when the great taganot affecting the religious life of Jewry were transmitted to the Jews of
the Diaspora. It was also the first time since the Destruction that the disciplinary power of
the authorities in the homeland was re-asserted over the scattered Jewish communities
abroad”, tamze, 119n.

* M. Eduyot V,6; Zob. E. E. Urbach, The Sages. Their Concepts and Beliefs, s. 599.

2 M. Berakhot. 11,5n.

3 M. Aboda Zara. 111,4.

* G. Alon, Postwar Leadership: Rabban Gamaliel of Yavneh, s. 124-130.
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Halacha

Od czasu powrotu z niewoli babilofiskiej, a zwlaszcza od reformy
Ezdrasza-Nehemiasza Tora zyskiwala coraz wigksze znaczenie
i poczesne miejsce w judaizmie. My$l i troska koncentrowaty si¢ co-
raz wydatniej wok6f rozumienia i stosowania jej przepisow*. Po ro-
ku 70 studium Tory stato si¢ kryterium ortodoksji zydowskiej. Spo-
teczefistwo zostato podzielone na tych, ktorzy studiowali 1 znali To-
r¢, 1 na jej ignorantow™®. .

Oprocz Tory — jak wspomniano — zycie religijne Zydow opierafo
si¢ na Swigtyn1”. Gdyby $wiatynia nie zostala odbudowania, ozna-
czatoby to ustanie ofiar i co za tym idzie perspektywe zycia w trwa-
tym stanie grzechu®. Nic dziwnego, ze mnozyly si¢ wyznania grze-
chéw i samooskarzenia, wskazywano na konkretne winy, ktore $cig-
gnely kare Boza. Aby wzmocni¢ ducha zaloby po $wigtyni, przyjeto
wiele decyzji praktycznych i symbolicznych, zarazem bedacych wy-
razem bolu za stracong chwalg Izraela®. Wielu Zydéw podejmowa-
fo nadzwyczajne pokuty i praktyki ascetyczne. Ustanowiono post
na dziefi 9 Av, ale jednoczesnie uczono, ze duch zaloby powinien
trwac caly rok®. Z innych oznak Zatoby po §wiatyni wymienmy, ty-
tulem przykiadu chocby, ze w nowo budowanym domu nalezy zo-
stawi¢ fragment $ciany nie otynkowany; kobiety majg zaktadac o je-
den klejnot czy czg$¢ bizuterii mniej*; pan mlody podczas zaslubin

* Sh. Ben- Ami, Palestina en el primero siglo de la era comun, w: A. Pinero (red.), Ori-
genes del Cristianismo. Antecedentes y primeros pasos, Cordoba-Madrid 1995, s. 15-34; Ozy-
wione dyskusje migdzy Beth Hillel a Beth Shammaj na temat Tory byly znane. ,Pero no
habia dudas de que la Torah era siempre el Gnico fundamento de la vida judia”, s. 26.

%T.Rajak, The Jewish Community,s. 11.

¥ Stuzba $wigtynna to jeden z trzech filaréw, na ktoérych wspiera sig §wiat, zob. Avot 1,2.

#8. Zeitlin, The Rise and Fall of the Judean State. A Political, Social and Religious Histo-
ry of the Second Commonwealth, t. I11. 66- C.E.-120 C.E., Philadelphia 1978, s. 155. Johanan
ben Zakkai ripostowal innym twierdzeniem: miejsce ofiar §wiatyni zajmuja dziela milosier-
dzia w my$l Oz 6,6.

¥ G. Alon, The Jews in Their Land, s. 55.

© ,Tout au long de 'anné qu’ils devaient se rappeler, au millieu méme de la plus gran-
de joie personnelle, la profonde affliction nationale”, S.W. Baron, Histoire, t. 11, s. 740.
Wprowadzono m.in. specjalne wezwanie-blogosiawiefistwo do Amidy na intencj¢ odbudo-
wy $§wiatyni.

“ BB 60b. ,,From the day the Temple was destroyed it would have been proper for us to
refrain from eating meat and drinking wine; but we have not so ordained, because the Beth
Din ought not issue decress that the people cannot abide by”, cyt. za G. Alon, The Jews in
Their Land, s. 52, n. 12.

-70 -~



JUDAIZM POSWIATYNNY WOBEC CHRZESCIJANSTWA

(qiddushin), po wypiciu kielicha i rozbiciu, depcze go na pamiatke
zburzenia miasta Swigtego.

Rabini podjeli si¢ przekonywania narodu, ze zburzenie Swigty-
ni nie jest ostateczne, a Jerozolima nie na zawsze stracona. Swia-
tynia zostanie wzniesiona na nowo, Jerozolima podzwignieta.
W oparciu o to prze§wiadczenie rabini podjeli dzieto odbudowy
zycia zydowskiego. Do najwazniejszych galezi nalezaty: narzuce-
nie halachy w wydaniu szkoly Hillela; ustalenie wykazu ksiag Bi-
blii, ustalenie modlitwy Szmone Ezre i okolicznosci jej odmawia-
nia®. Z innych waznych postanowienl Jamni wymiefimy chociazby:
reaktywowanie Sanhedrynu ztozonego z 72 rabin6w, ustanowie-
nie urzedu Ksiecia (Nasi”), wprowadzenie przywilejow dla Nasi’,
uchwalenie podatku na Akademig, potwierdzenie prawa czystosci
mimo braku §wiatyni oraz naleznosci dla kaptanéw. Dla kazdej
sytuacji zyciowej znaleziono rozwigzanie oraz uzasadnienie tego
w tek§cie Pisma tak, aby w nowych warunkach zachowa¢ je mozli-
wie w postaci poprzedniej®.

Zalezno$¢ od Akademii w Jamni wyrazal wprowadzony podatek,
w miejsce dawnego $wiatynnego, aktualnie za$§ cesarskiego, tzw.
dwudrachma™.

Dzigki transformaciji, jakg podjeto kierownictwo rabindw z Jamni,
zycie religijne Zyddw po 70 roku nabrato nowego wyrazu. Polegalo
odtad na wypelnianiu wielu szczegdtowych przepiséw, czy to etycz-
nych, czy o charakterze kultowym Wszystkie odcinki zycia byly od-
tad postrzegane jako Swicte i uwigcone. qutyme; zastgpita rodzina
i synagoga, studium Prawa stato si¢ czynnoScia §wigtg par excellence,

“ O Shmone Ezre’ zob. J. Maier, Geschichte der judischen Religion, s. 144-146 z przypisa-
mi; B. Reicke, Neutestamentliche Zeitgeschichte. Die biblische Welt von 500 v. Chr. bis 100 n.
Chr., Berlin 1982%, s. 288, 126n.; J. Heine mann, Amida, w: EJ] CD.-ROM Edition.

“ The attention which the Sages paid to the Passover Eve after the Destruction, and
their efforts to retain, in the atmosphere of the shared meal, the character of the «family of-
fering», speak volumes about their determination not to allow the Destruction to sweep
away the foundations of Jewish religious life, even if it sometimes meant acting as though
the Temple still stood”, G. Alon, Mesures Adopted, w: The Jews in Their Land, s. 265.

“ Po roku 70 ustaly $wiadczenia na $wiatyni¢. W to miejsce Rada z Jamnii wprowadzita
dwudrahme na powstale wiasnie centrum studiéw Tory i kierownictwa duchowego naro-
dem, zob. E. Schiirer History, t. 1, s. 524. Przypuszczalnie impuls do tego dala nastgpujaca
okolicznog§é: zebrane pieniadze w Mezopotamii na §wiatynie, nie mialy gdzie pdjs¢, wige
przekazano je do Jamnii, por. Jozef Flawiusz, A/, XVII1,311-313; Filon, Legatio ad Ga-
ium 216.
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rabini — kaptanami®. Podj¢te w Jamni decyzje konsolidowaly nardd,
wzmacniajac pozycje rabindw w relacjach wewnatrzzydowskich. Te
zadania wiazg si¢ takze z powstaniem chrzeScijafistwa.

Kanon Starego Testamentu

Teza o podjeciu tematu kanonicznoSci ksiag Starego Testamentu
przez synod w Jamni opiera si¢ na tekScie z traktatu Yadayim:
» Wszystkie pisma Swiete brudza rece, réwniez Pnp i Koh brudza re-
ce (...). Rabbi Szymon ben Azzai powiedzial: Otrzymatem przekaz
z ust 72 Starszych w dniu, gdy wprowadzali rabbiego Joszue ben
Azaria, ze Pnp 1 Koh brudza rece™®. Jednym z gléwnych probleméw
absorbujacych rabinéw z Jamni bylo, czy dany zwéj zawiera Stowo
Boze, czy tez nie, bylo to wigc pytanie o jego natchnienie. W wyniku
dyskusji posiadane przez rabinéw teksty zostaly podzielone na czte-
ry grupy: 1) natchnione ksiegi biblijne, 2) nie natchnione, jak Ben
Syrach®, 3) teksty do czytania, ale nie do studium, np. Homer,
wreszcie 4) ksiggi heretyckie, tzw. sefarim hizonim®.

Proces kanonizacji tekstow trwa na ogét dtugo®. W trakcie tego
procesu jedne ksiegi si¢ pojawiaja, inne znikaja. Zjawisko to zostalo
odnotowane rowniez w Biblii. Stary Testament wspomina o ksi¢gach,

“ ,Jewish piety, as understood by the rabbis, rested on the fulfillment of a very large number of
approval acts, mitzwot, of either a ritual or an ethical character; it was indispensable that these be
performed in a spirit of fove. They could account, in their totality, for all areas of an individual’s life.
All activities were seen as sanctified, but study was strongly promoted as a value in itself; one may
detect an element of professional interest in the latter”, T. R ajak, The Jewish Community, s 13.

“ mettame et ha-Yadayim. Niezaleznie od pochodzenia i sensu wyrazenia ,,brudzacy rece” (zob.
M. Yadayim 3,3-5; Tosefta 2,19; Shabbat 13b-14a; TY Shabbat 1,6.3c) jest ono synonimem kano-
nicznosci. W dyskusjach nad kanonicznoscia Koh i Pnp (M. Eduyor. 5,3; Yadayim 3,5; Tosefta
Yadayim 2,14) Ester (Meg, 7a); Syr i innych (Tosefta. Yadayim 2,13) ,brudzacy rece” jest uzywane.

7 G. Stemberger, Die sogenannte ,Synode von Jabne” und das frithe Christentum, Kairos
19/1977,s. 19, nota 18.

“Tosefta Yadayim. XI, 13 cytuje Ben Syracha jako ksiege biblijng, ale nie brudzaca rak.

# Lekture ,ksigg zewngtrznych” rabini z Jamnii obloiyli sankcjami karnymi: wedlug
R. Agiva kto je czyta, nie ma udzialu w przyszlym $wiecie (Sanh 100b). Czy ,ksi¢gi zewnetrz-
ne” to pisma chrzescijafiskie — nie wydaje si¢ to mozliwe, G. Stemberger, Die sogenannte
»Synode von Jabne”, s. 20.

% Zjawisko to ma charakter szerszy, niz tylko religijny, moZe obja¢ takze inne dziedziny du-
cha, jak literatura czy muzyka. Nie wiemy nawet w przyblizeniu, kiedy proces kanonizacji tek-
stéw sig rozpoczal. Wiadomo jedynie, ze w pot. II tysiaclecia przed Chr. w Mezopotamii juz ist-
nialy teksty, ktére traktowano jako wzorcowe, co mozna by traktowaé jako zapowiedz tego, co
pdiniej okreslono kanonicznoscig.
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ktére nie przetrwaly: Ksigga wojen Jahwe (Lb 21, 14), Ksigga Jaszara
(Joz 10, 13; 2Sm 1, 18), Kroniki Dawida, Salomona, Krolow Izraela
iJudy itd. Tak wigc nie wydaje si¢, aby uznanie lub nie danej ksiegi bi-
blijnej za kanoniczna, zostalo rozstrzygnigte formalnie jednego
dnia’. Kanonizacja Starego Testamentu nastgpowala stopniowo.

Dlaczego w Jamni zajgto si¢ kanonem? Czy na orzeczenie, ktdre
ksiegi ,,brudza r¢ce” wplynely potrzeby wewngtrzne, czy tez nastgpi-
lo to z powodu chrzescijanstwa, jest zagadnieniem dyskutowanym®.
Problem kanonu biblijnego wynika z samego rozumienia Pisma
wae;tego Oprocz prob odpowiedzi natury hlstoryczne], socjologicz-
nej czy psychologicznej, nie mozna nie wzig¢ pod uwage aspektu teo-
logicznego. W tradycji zydowskiej i rabinackiej, podobnie jak
w chrze§cijanstwie, obecny jest ‘dogmat o Boskim pochodzeniu Pism.
Bog niegdys przemowﬁ do ojcéw, nawiazal z nimi dialog, sam spisat
Prawo i przykazania i przekazal Izraelowi przez Mojzesza (Wj 24,
12)™. Swigtoé¢ Pisma opiera si¢ na tym artykule wiary ]udalzmu
i chrzesScijanstwa. Czlowiekiem, ktéry otrzymatl zadanie ,,wydania”
tekstow ,,brudzacych rece”, byt ~ zdaniem rabindw — Ezdrasz.

Temat kanonu pism Starego Testamentu podjety w Jamni quzany
]est przez wielu egzegetow i mstorykow z powstamem chrzescu afistwa

i ,przywlaszczeniem” sobie przez nie greckiej wersji tych pism (Sep-

tuaginty). Czy i na ile chrzescijanstwo rzeczywiscie wplyngto na po-
wstanie kanonu Starego Testamentu, jest sprawg otwarta. J. Jocz nie
ma watpliwosci, ze istnialo powiazanie migdzy ustaleniem kanonu
Starego Testamentu w Jamni, a kontrowersja judaizmu z chrzeScijan-
stwem i Ze zdefiniowanie ksigg kanomcznych nalezy do samego pro-
cesu rozchodzenia sie drog chrzedcijanstwa i judaizmu™. E. Levine

5t ,What seems probable is that one of the books came up for discussion, but that neither
the discussion nor the decision were looked on as major events”, G. Alon, The Jews in The-
ir Land, s.274.

2 Ph. Segal, The Emergence of Contemporary Judaism, t. 1, The Foundation of Judaism
from Biblical Origins to the Sixth Century A.D., Pittsburgh (PEN) 1980, s. 297.

% Tradycja rabinacka podaje, ze Mojzesz przekazal Tor¢ Jozuemu, Jozue starcom, starcy
prorokom, a prorocy przekazali ja czlonkom Wielkiego Zgromadzenia, Avot 1,1, za S. Dat-
ner, A.Kamiefiska (red.), Z mgdrosci Talmudu, Warszawa 1988, s. 89.

% There is some connection between the fixation of the canon at Jabneh and the Jewish —
Christian controversy”, G. Alon, The Jewish People, s. 50. 1 dalej ,, The reaffirmation of the alre-
ady existing canon and the removal of objections to some of its books was probably designed to
separate the Old Testament from the Hebrew Christian literature and provide an answer to the
Christian contention that not all the books of the canon enjoy equal authority”, tamze, s. 51.
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uwaza, ze zastrzezenia R. Aqivy co do niektorych ksiag (deuteroka-
nonicznych) byly dyktowane faktem, ze chrzeScijanie czerpali
z nich argumenty dla swojej nauki. Poniewaz w I w. po Chr. istnialy
wahania co do kanonicznoSci niektdrych ksiag, rabini czuli si¢ zmu-
szeni do zajecia definitywnego stanowiska w tych sprawach. Rozwi-
jajace si¢ dynamicznie chrzescijanstwo musialo stawiaé przed juda-
izmem coraz nowe wyzwania, przede wszystkim z tytutu chrystolo-
gicznej interpretacji tekstow Starego Testamentu. Na aktualno$¢
ustalania kanonu Pism $wietych wplyneta niewatpliwie réwniez
dyskusja nad prawdziwodcig Izraela, czyli kto jest ,prawdziwym
Izraclem”?*

Z powodu chrzeicijafistwa w trakcie kanonizacji Starego Testa-
mentu zarysowala si¢ linia podzialu migdzy Tora pisang a ustng.
Poniewaz chrzescijafistwo ,,przywlaszczyto” sobie Torg pisang jak
1 pozostate Pisma w wersji greckiej, rabini starali si¢ wyeksponowaé
to, czego im nie zabrano — Tor¢ ustng. Bog zawarl odpowiedZ na
pytanie o prawdziwy Izrael wtasnie w Torze ustnej — utrzymywali.
Dlatego jej nieznajomos¢ byta przeszkoda do przynaleznosci do
Izraela. Warto przypomnieé, ze podobne zjawisko miafo miejsce,
kiedy Samarytanie zawlaszczyli Pigcioksiag; wowczas pierwsi refor-
matorzy judaizmu Drugiej Swigtyni nie tylko uzupetnili juz istnieja-
cy zbior ksigg Swigtych (Torg) o Prorokdw, ale i z czasem zmienili
charakter pisma na kwadratowe. To jeszcze jeden element budo-
wanego podziatu miedzy judaizmem a poganami®.

Co do tzw. ksiag zewngtrznych, to w literaturze rabinackiej spo-
tka¢ mozna wyrazenia okre$lajgce ten typ ksiag: Giljonim oraz sifre
minim (Shabbat 116a). Gilyonim i ksiggi heretykdéw nie brudza
rak”. Czy giljonim to Ewangelie®? Zdaniem L. Ginzberga chodzi
o materiat do pisania, a wigc o pergamin lub papirus®. Jest istotne,

%8 Zob. Pesikta Rabbati 14b, w: C.G. Montefiore, H. Loewe, A Rabbinic Anthology,
New York 1978, s. 161.

% Tamze.

" Tosefta Yadayim 11, 13; TB Shabbat 116a; TJ Shabbat 16,15¢c. Tych ksiag nie nalezy ra-
towaé w szabat z ognia, lecz pozwoli¢ im splonaé razem z azkarot Azkarot to Imi¢ Boze napi-
sane; zob. Tosefta Shabbat 13 (12), 5; TB Shabbat 116a; T Shabbat 16,15c.

¥ 'TB Shabbat 116b.moéwi o aven gilon.

*®L.Ginzberg, w: JBL 1922, 5. 122, nota 19 jest gotéw zapewnié, ze chodzi o ,,Ewange-
lie”, ale Ze to nie ma nic wspolnego z postawa zydéw wobec tych ksiag. Chodzitoby tylko
0 azkarot. Wg R. Judy gilayon to poczatek i brzegi ksiggi, one ,,brudza rece”, Tosefta Yaday-
im IL11.
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jak rabini rozumieli termin giljonim. Tora i inne cz¢$ci Pisma prze-
pisane przez heretykéw s3 pozbawione $wigtosci, nie brudza wiec
rak, nie sg kanoniczne®. Niektorym autorom nie wydaje si¢, Ze cho-
dzi tu o pisma chrzescijanskie. Dla L. Goldschmidta giljonim to
Ewangelie, ale K.G. Kuhn wykazal, ze chodzi o marginesy zwojow
Tory, podobnie gdy chodzi o sifre minim®, za$ s‘farim hizonim, to li-
teratura deuterokanoniczna i apokryficzna, ktéra w synagodze nie
powinna by¢ uzywana.

Jakie stanowisko zajeto wobec pism chrzeScijafiskich, Ewange-
1ii? ChrzeScijanie przypisujg temu pytaniu duze znaczenie®. JeSli
Jamnia zajefaby wobec tych pism formalne stanowisko, oznaczato-
by, ze ok. 100 r. byly one juz rozpowszechnione i liczono si¢ z ich
wplywem. Wedlug Zydow tak jednak nie bylo. Takie pisma moglty
krazy¢ wsrdd judeochrzedcijan po aramejsku®, nie jest jednak moz-
liwe, aby uwazano je wtedy za nowa Tore: bo pisma mlode, peine
wydarzen i midraszy siggajacych wstecz tylko o dwa pokolenia, za-
wierajace polemike z judaizmem, chyba jedynie przez judeochrze-
Scijan mogly by¢ propagowane.

O ile Pismo pelnilo role fundamentu judaizmu poSwigtynnego,
to jego duszg byla modlitwa.

Modlitwa

Centrum judaizmu w Jamni uznato reform¢ modlitwy prywatne;j
i synagogalnej za rOwnie istotng cz¢§¢ programu przebudowy zycia
religijnego Zydow okresu poSwiatynnego, jak kanon. Potwierdze-
nie praktyki modlitwy indywidualnej znajdujemy zaréwno w Sta-
rym jak i w Nowym Testamencie. Modlitwa osobista Izraelity byta
praktyka bardzo dawna®. Modlitwa za$§ synagogalna byla po-
wszechng praktyka od czaséw niewoli babilonskiej®. W czasach no-

®L.GinzbergJBL 1922,s. 122, nota 19 (7).

“ K.G. Kuhn, Giljonim und sifre minim, ZNW 26,1960, s. 24-61.

@ Zob. G.F. Moore, Judaism. In the First Centuries of the Christian Era: The Age of Tan-
naim, t. 1, Peabody, MA, 1997, s. 87.

 Mégt to byé np. aramejski/hebrajski? Mt.

“Dn 6,11; Ps 55,18; Dz 10,9; 3,11; 10,30; PsSal 6,4-5; OrSybill 3,591-593; zob. G. Alon,
The Jews in Their Land, s. 270n.; CW.F. Smith, Prayer, w: IDB I, s. 858-862.

“ O Synagodze jako instytucji, o jej historii i archeologii zob. E. Schiirer, History, t. 11,
s. 423-447; 1. Sonne, Synagogue, w: IBD 1V, 5. 476-491.
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wotestamentowych Synagoga byta juz rozbudowana instytucja reli-
gijno-kulturalng, nie tylko na terenach Palestyny, ale i wszedzie,
gdzie Zydzi mieszkali. Liturgia synagogalna rozwijala si¢ w ciggu
wiekow podobnie jak inne dziedziny zycia religijnego Zydéw. Po-
niewaz naznaczana byla nieuchronnie takze tradycjami lokalnymi,
dlatego powstafo zroznicowanie pomigdzy synagogami poszczegol-
nych diaspor. Jednakze synagoga, jako miejsce modlitwy, nie kon-
kurowala ze sw1qtynlq Liturgia synagogalna miata charakter tylko
towarzyszacy liturgii Swigtynnej, jak o tym Swiadczy chociazby fakt,
ze w samej Jerozolimie miato by¢ wiele takich miejsc zebran (zob
Dz 6, 9; 24, 12)%.

Z chwilq gdy Swiatynia przestala istnie¢, obrzedy synagogalne
1 pobozno$¢ osobista w sposdb niejako naturalny zajely miejsce za-
wieszonych czynnosci zwigzanych z kultem §wigtynnym. Pustka po
Swiatyni zostala zastapiona liturgig synagogalng i domowa®.

Reforma liturgii podjgta przez osrodek w Jamni poszta w dwoch
kierunkach. Pierwszy kierunek mial charakter zachowawczy i od-
nosit si¢ gtéwnie do utrwalenia wszystkiego, co odnosito si¢ do kul-
tu Swigtynnego. Z analizy decyzji powzigtych przez rabinéw w Jam-
ni zdaje si¢ wynikaé, ze gdy chodzi o $wiatynie i sprawowany w niej
kult, kierowato nimi przeswiadczenie, iz nalezy wszystko tak upo-
rzadkowac i ustali¢, aby w kazdej chwili mozna bylo podjaé na no-
wo liturgi¢ Swigtynna. Swigtynia miata przeciez by¢ wnet odbudo-
wana. Podobnie gdy chodzi o §wieta i kalendarz, decyzje szly po li-
nii tradycji, w przekonaniu ze nastepstwa wydarzen 70 roku mialy
charakter czasowy.

Drugi kierunek reformy modlitwy objal liturgi¢ synagogalna
i miaf charakter kreatywny. Reforma zostata objeta i ujednolicona
podstawowa struktura modlitw codziennych kazdego Zyda. Nabo-
zefistwo synagogalne w czasach Drugiej Swigtyni sktadalo si¢ z re-
cytacji Shema, z Amidy, z czytania Tory, Prorokéw oraz blogosia-
wiefstwa kaplana. Czynnikiem determinujacym zmiany w liturgii
synagogalnej byta konieczno$¢ chwili, m.in. dlatego, ze minim wia-

% Tosefta. Meg. 111,6; E. Schiirer, History, 1. 11, s. 445, nota 80. W Jerozolimie mialo by¢
480 synagog, s. 419, nota 31.

¢, The sense of oneness as a people fostered by the sanctity of shared ceremonials would
have been badly shaken if these rituals had been abruptly abandoned”, G. Alon, The Jews in
Their Land, 1.1, s. 253.
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czali si¢ w nabozefistwa, sktadali swoje §wiadectwa i wyznania wia-
1y, i stawiali Zydom, uwazajacym si¢ za prawowiernych, kiopotliwe
pytania, zarzucali niekonsekwentno§¢ miedzy halachg a zyciem.
Zmiany w liturgii dotyczyly gtownie tych jej czgsci, ktore zawieraly
dyskutowane prawdy, takie jak jedyno$¢ Boga i czlowieczefistwo
Mesjasza. CzgS¢ wprowadzonych innowacji byta wymierzona w he-
terodoksje, a dokiadniej przeciw judeochrzescijanom. Najbardziej
znaczace zmiany w zakresie modlitwy zostaly wprowadzone do She-
ma 1 Amidy®.

Shema

Nazwa Shema (lub Keri’at Shema) pochodzi od pierwszych stow
recytowanego tekstu Ksiggi Powtorzonego Prawa: ,,Stuchaj, Izra-
elu” (Pwt 6, 4). Trudno dzisiaj odpowiedzie¢ na pytanie, kiedy po-’
jawita si¢ praktyka recytacji Shema. Pod koniec Drugiej Swigtyni ta
praktyka juz istniafa, co potwierdzajg — niezaleznie zreszta od No-
wego Testamentu (zob. Mk 12, 29n.) — wezesne Zrddta rabinackie®.
Jozef Flawiusz twierdzi, ze Shema sigga czasow Mojzesza”. Nie be-
dziemy tez tu porusza¢ dyskusji wokdt problemu, ile razy dziennie
i w jakiej postawie nalezalo odmawia¢ Shema’'. Charakter i zawar-
tos¢ tej modlitwy ma kluczowe znaczenie dla judaizmu. Shema nie
jest stricto sensu modlitwa, lecz rodzajem wyznania wiary kazdego
Zyda w jedynoS¢ Boga i czesto okreSlane jest jako ,,poddanie sie
pod jarzmo Krolestwa niebios”. Shema jest proklamacja podstawo-
we] prawdy wiary judaizmu, ze Bog jest jeden i oprécz Niego nie
ma innego. Powaga, z jakq judaizm poswxqtynny traktowat Shema,
staJe 516; bardziej zrozumiala, jesli powiaze ja si¢ z reakcjg na chrze-
Scijanstwo, ktore wediug rabinéw popelnia grzech idolatrii wyzna-
jac Boskos¢ Jezusa.

% ,0n the one hand, the revived rituals of mourning and remembrance which had fallen
into abeyance since the return from Babylon; on the other hand, the sought to fill the void
which the Destruction of the altars had left in the daily practice of Judaism, by frankly sub-
stituting prayer for sacrifice”, G. Alon, Measures Adopted, s. 265

¢ Poniewaz o recytowaniu Shema w §wiatyni przez kaplana Mishna méwi, zatem zwyczaj
tej recytacii istnial przed 70 r., M. Tamid 4,3; 5,1; zob. E. Schiirer, History, t. 11, 5. 455, nota
1511152

?Jézef Flawiusz, AJ. 1V, 8,13 (212).

" M. Berakot 1, 1-4, zob. E. Schiirer, History, t. 11, s. 455; L. Jacobs, Shema, Reading
of, w: EJ CD.-ROM Edition.
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Amida - Osiemnascie blogostawieristw

Nazwa Amida™ pochodzi od sposobu odmawiania tej modlitwy,
a mianowicie powinna ona by¢ odmawiana w postawie stojace;j.
W rycie aszkenazyckim jest rozpowszechniona nazwa ,,Osiemnascie
Blogostawiefistw” (Shmone ‘ezre) od liczby 18 (faktycznie 19) we-
zwail. Amida stala si¢ modlitwg judaizmu par excellence (Ha-Tefil-
lah). Za prawersjg Amidy niektorzy uwazajq tekst Syr 51, 1-127. Pod
koniec Drugiej Swigtyni mozna juz moéwi¢ o modlitwie ,,Oswmnastu
Blogostawienstw” i ze byla w powszechnym uzyciu, chociaz tre§¢
1 kolejno$¢ poszczegdlnych btogostawienstw byly wtedy jeszcze plyn-
ne. Za czasow Gamaliela II pojawilo si¢ ,,wydanie urzedowe” Ami-
dy™. W Jamni ustalono tre$¢, forme i liczbg blogostawienistw, a takze
sposob i czestotliwo$¢ ich odmawiania. Przez dlugi czas wspdtistnialy
obok siebie rézne wersje: babilofiska, palestyfiska, egipska.

W obecnej postaci Amidy trzy pierwsze blogoslawiefistwa wy-
chwalajg wszechmoc i fask¢ Boga, dwa ostatnie (18 i 19) dzigkuja
Mu za Jego dobro€ i za wszelkie blogostawiefistwo. Wezwania od
4 do 9 s to prosby o wiedzg, pokutg, przebaczenie, uwolnienie od
zla, zdrowie i plony ziemi, za§ wezwania od 10 do 17 — to modlitwy
0 zgromadzenie rozproszonych, odbudoweg wielkoSci narodu, uni-
cestwienie bezboznych, odplate dla sprawiedliwych, odbudowg Je-
rozolimy, zestanie Mesjasza, o wystuchanie modlitw i przywrdcenie
kultu ofiary. Opuszczono ,Blogostawione Jego Imig, ktérego
chwalebne Krolestwo jest na zawsze”, wystepujace po ,Stuchaj,
o Panie”... Miato ono odtad by¢ recytowane po cichu ze wzgledu na
minim®. Kto si¢ mylit przy recytacji dwunastego blogostawiefistwa
byt zobowigzany powt6rzy¢ je poprawnie.

Prawdopodobnie taki wtasnie kierunek rozwoju judaizmu rabi-
nackiego byl, w jakiejS mierze, odpowiedziag na pojawienie si¢
chrzeScijafistwa, jako forma samookreSlenia si¢ judaizmu w stosun-

" O Sh‘moneh ‘Esreh zob. E. Schitrer, History, t. 11, s. 455-463; J. Heinemann, Ami-
da,w EJ CD.-ROM Edition. W recenzji babiloniskiej jest dziewigtnascie blogostawiefistw.

B Zob. E.Schiirer, History, t. 11, s. 459, nota 159,

™ M. Berakot 28b-29a. ,,It must been given the form of eighteen benedictions in around
A.D. 70-100; but the underlying foundation of the Prayer is certainly much older”,
E.Schiirer-Vermes, History, t. I1, 5. 459.

” W Babilonii, gdzie nie bylo minim, tekst ,,Blogostawione Jego Imig, ktorego Krélestwo
jest na zawsze” pozostal, HL. Strack, O. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament
aus Talmud und Midrash, Miinchen 1928, t. IV, 2, s. 194n.
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ku do chrzescijafistwa. Szczeg6lng tres$¢ dla chrzeScijan ma dwuna-
ste blogostawienstwo, znane jako Birkat ha-minim.

Birkat ha-minim

Nazwg Birkat ha-minim okre§la si¢ dwunaste blogostawiefistwo
w modlitwie Sh‘mone ‘ezre™. Tradycja rabinacka utrzymuje, ze zo-
stalo ono wprowadzone za Gamaliela II. Trwa dyskusja”, kogo na-
lezy w tej prodbie rozumie¢ przez minim: czy heretykow w ogdle,
czy przede wszystkim chrzescijan. Analiza terminologii Birkat
ha-minim wskazuje, ze obejmowalo ono Zydoéw-heretykow wszel-
kiej denominacji z jednej strony, a takze wiadze rzymskie. I. Abra-
hams uwaza, ze chodzi o antynomistéw, ktorzy odrzucali lub prze-
inaczali Prawo oraz przeciw réznym heretykom i sekciarzom w Sy-
nagodze. Odrzuca on twierdzenie Justyna, ze Birkat ha-minim to
imprekacja przeciw chrzeScijanom. Natomiast J. Jocz i wielu in-
nych z nim, uwaza, ze owszem, ta modlitwa nie odnosifa sie do
chrzeScijan pochodzenia poganskiego, ale do judeochrzescijan. Ci
bowiem byli bezpoSrednim zagrozeniem dla Synagogi™. W niekt6-
rych wersjach, np. w tekscie znalezionym w genizie w Kairze, wyste-
puje termin nosrim. A. Oppenheimer utozsamia minim z jude-
ochrzeScijanami, cho¢ nie wyklucza tez innych heretykéw zydow-
skich. Przeciw im wszystkim wprowadzono Birkat ha-minim™.

™ Tekst polski ,A potwarcy niech nie maja nadziei, a wszyscy sprawcy niegodziwosci
w okamgnieniu niech zging i wszyscy niech rychto bedg wytraceni, a zbrodniarzy rychlo wy-
korzeh i skrusz i zniszcz i upokérz rychio za dni naszych. Pochwalony$ Ty, Wiekuisty, ktory
kruszysz wrogéw i upokarzasz zbrodniarzy, cyt. za: S. Spitzer (tlum.), Modly Lzraelitéw na
dni powszednie i Swigta, uroczystosci i posty, oraz obrzqdki i ceremonje religijne, Krakow 1926
(przedruk Warszawa 1991), s. 109.111.

" Na temat Birkat ha-minim istnicje obszerna literatura, zob. W. Horbury, The Benedic-
tion of the Minim and Early Jewish-Christian Controversy, JThS. 33/1982, s. 19-61; R. Kimel-
man, Birkat Ha-Minim and the Lack of Evidence for an Anti-Christian Jewish Prayer in Late An-
tiquity, w: EP. Sanders, Al. Baumgarten, A. Mendelson (red.), Jewish and Christian
Self-Definition, t. 11, Aspects of Judaism in the Greco-Roman Period, London 1981, s. 226-244;
S.C. Mimouni, Le judéo-christianisme ancien. Essais historiques, Paris 1998, s. 168-177.

* ,There can be little doubt who are meant by the minim. There was no other sect or he-
resy which could compare in importance with Hebrew Christianity”, J. Jocz, Jesus and the
Law, Judaica 26/1970, s. 52.

? A. Oppenheimer, Sectas judias en tiempos de Jesus: fariseos, saduceos, los ,,‘amme
ha-"aretz”, w: Pifiero A, (red.), Origenes del cristianismo, s. 132; M. Simon, Réflexions sur
le Judéo-christianisme, w: J. Neusner (red.), Christianity, Judaism and Greco-Roman Cults.
Studies for Morton Smith at Sixty, t. 2, Leiden 1975, s. 53-76.
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Trudno wskaza¢ date wprowadzenia dwunastego biogostawien-
stwa. Birkat ha-minim w jakiej$§ postaci istnialo pewnie juz przed
Gamalielem II. T.H. Herford uwaza, ze Birkat powstalo w latach
80-90 po Chr.*® Zdaniem S.W. Barona, mozna dyskutowac, czy na-
stapito to pod koniec I w. i czy bylo wymierzone przeciw judeo-
chrzescijanom (wymienionym formalnie tylko w jednym ze starych
tekstéw), mozna tez dyskutowaé nad charakterem aktu proklamu-
jacego zerwanie miedzy obu religiami; mozna tez rozwazaé, czy
dwunaste btogostawiefistwo stanowilo formalne uznanie za fakt za-
istnialy zerwania wszystkich wi¢zé6w miedzy judaizmem z jednej
strony, a chrzescijanami i innymi schizmatykami z drugiej*. Birkat
ha-minim, wedtug opinii podzielanej przez szeroki krag uczo-
nych bytby formalnym aktem ostatecznego rozlamu miedzy Ko-
Sciotem 1 Synagoga okolo 90-100 r.* Jest to czas, jak fatwo zauwa-
zy¢, kiedy zostaje ostatecznie uksztaitowany tekst Ewangelii, z wy-
jatkiem tekstu Marka, ktéry najprawdopodobniej powstal jeszcze
przed 70 r.

Minim
Termin spotykamy w Starym Testamencie tacznie 31 razy®, po-
czawszy od Rdz 1, 11, gdzie oznacza rodzaj, gatunek, a wigc i lud,
nardd, za$ w sensie przeno$nym sekte. Z czasem w odniesieniu do
ludzi zaczgto oznaczaé réd, lud, wreszcie w sensie figuratywnym
sekte, innos¢. Faryzeusze mowili o saduceuszach min ha-Sadukim®.
Z czasem sens stowa ,sekta” tez si¢ zatracit, a min oznaczalo here-

®H.T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, New York 1975,5.135; J. Parkes,
The Conflict of the Church and the Synagogue. A Study in the Origins of Antisemitism, New
York 1981, s. 77n.

8 ,Ce qui n’est pas douteux, c’est que celle douzieme bénédiction représentait la recon-
naissance formelle par le judaisme officiel de la rupture de tous les liens entre les chrétiens
et les autres schismatiques d’une part, et d’autre part, le corps national du Judaisme”, S.W.
Baron, Histoire, t. 11, s. 771-772.

8 ,Even if the rabbis did incorporate such an anti-christian prayer, a point which is by no
means clear, they would have had no way to ensure its acceptance in any synagogue outside
of their direct control”, S.D.J. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah, s. 115.

® Wystgpuje w tekstach kaplafiskich: Rdz 17 razy, Kpt 9 razy, Pwt 4 razy, Ez 47,10.

# Jozef Flawiusz, AJ XIII, 10,6 to Zaddovkoiwv yévog (= olpesic).e z czasem za-
czglo oznaczaé herezjg, tak jak termin goy/goyim oznaczal narody poganskie, ich wielos¢;
zob. S.C. Mimouni, Le judéo-christianisme ancien, s. 177-185.
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tyka, odszczepiefica od religii ojcéw, i znaczenie to zostato przerzu-
cone na oznaczanie gldwnie chrzeScijan pochodzenia zydowskiego,
chociaz innych heretykéw tez. Z czasem pojawilo si¢ pojecie abs-
trakcyjne minut, tj. ,herezja”, §cislej — chrzeScijafistwo.

Judaizm poSwigtynny traktowal minim surowiej niz pogan. Na-
wet tylko podejrzani o herezje lub sprzyjanie jej byli wykluczani ze
spotecznosci zydowskiej. Konsekwencje praktyczne dla dotknigtych
ekskomunikg musialy by¢ dotkliwe: nikt nie powinien ani sprzeda-
waé minowi, ani od niego kupowaé; syndw takiego czlowieka nie
powinno si¢ uczy¢ zawodu, jesli byt lekarzem, nie powinno si¢ ko-
rzystaé z jego uslug; mial by¢ uwazany za renegata i wyrzutka, kto-
remu nie wolno pomagac, a jego zycie nalezalo wystawia¢ na nie-
bezpieczefistwo®. Ksiegi nalezace do minim nalezalo uwazaé za
ksiegi czarownic, nie nalezato ich ratowac z ognia, nawet jezeli za-
wieraly imi¢ Boze. Migso od mina winno si¢ uwazaé za ofiarowane
bostwom (180A080Ta), a ich chleb traktowaé jak chleb Samary-
tan*, wino - jako przeznaczone dla idoli¥. Dzieci minim byly be-
kartami (mamzerim)®.

W.D. Davies i C.D. Allison ukazujg wachlarz postaw przywdd-
cOw judaizmu wzgledem judeochrzeScijan®. Rabini z Jamnia oraz
ich nastgpey byli przeSwiadczeni, ze judeochrze$cijan najtatwiej
rozpozna¢ podczas liturgii po zachowaniu przy recytacji ,,Osiemna-
stu Btogostawienistw”®*. Kontrowersje rabinéw z judeochrzescijana-
mi koncentrowaly si¢ giéwnie woko! interpretacii tekstow Starego
Testamentu, a dotyczyly Jezusa z Nazaretu™.

Podjeto wysitki, aby zlikwidowaé ruchy polityczne i religijne
uznane za niezgodne z oficjalng liniag Jamni. Przemyslana i ener-
gicznie stosowana przez przywddcow duchowych judaizmu po-
Swigtynnego metoda sprawita, ze grupy heterodoksyjne zostaly

B HL.Strack, O.Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mid-
rasch, t. IV, s. 332n.

8 Tamze, t. 111, 11.

8 Tosefta Shabbat 13,5; 116a.

8 TJ Chulin 2,20n.

®W.D.Davies, D.C. Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel ac-
cording to Saint Matthew, (ICC), t. 1, Edinburgh, 1988, s. 133-138. 147, n. 127, W.C. Davies,
The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge 1966, s. 294-296.

® M. Megilla 1V, 8

', The controversy between Judaism and Christianity was, to a large extent, of an exege-
tical nature”, J. Jocz, The Jewish People, s. 46.
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usuniete”. Odcieto sie tez od hasel radykalnych i rewolucyjnych.
Podjeto taki wysilek, gdyz w nastepstwie kleski 70 roku judaizm,
aby zachowaé swojg tozsamos$¢, byt zmuszony dostosowa¢ do no-
wych warunkéw. Jak za czaséw Ezdrasza i Nehemiasza musial
zbudowaé geder — ,,plot”, wyznaczajacy granice tozsamo§ci i kryte-
rium bycia Zydem.

k ok ok

Dzieto restauracji zycia religijnego Zyddw podjete przez Jam-
ni¢ zmierzalo w kierunku zachowania dziedzictwa judaizmu Dru-
giej Swiatyni z jednoczesng akomodacja do nowych warunkow:
rozproszenie w Srodowisku w poganskim oraz chrzeScijanstwo od-
bierane jako herezja najbardziej zagrazajaca tozsamoSci i inte-
gralnoSci judaizmu. Przystosowanie do tych warunkow polegalo
na konsolidacji wi¢zi wewnatrz wspolnoty zydowskiej, czemu mia-
to stuzy¢ jasno i precyzyjnie okreslone stanowisko wobec kluczo-
wych elementdéw judaizmu, takich jak kanon i modlitwa oraz
wskazowki, co do postgpowania ze Swiatem zewnetrznym. W tej
ostatniej kwestii zauwazamy poniekad dwojakg praktyke: inng
wobec pogan i inng wobec judeochrzeScijan. Dyscyplina jamnej-
ska dqzyla do izolacji elementu chrzeScijafiskiego i stworzenia
czego§ w rodzaju systemu immunologicznego przed wplywami
uczniéw Jezusa. Wymienione dziatania mozna odczytac jako da-
zenie do separacji od chrzeScijafistwa.

Mimo wstrzasowych dla judaizmu wydarzen, jak zburzenie
$wiatyni i powstanie chrzeScijafistwa, okazato sie, ze stawil on
czolo wyzwaniom, jakie te fakty z sobg niosty. Wprowadzit nowe
sposoby zachowywania istniejacych mizwot, ale wprowadzil tez
nowe prawa w celu zastapienia tych, ktore czasowo nie mogly by¢
wypelniane. W ten sposob judaizm wznidst wokot siebie co§ w ro-
dzaju nowego muru, ktéry miaf chroni¢ jego tozsamos¢. Transfor-
macja judaizmu w postaé po§wiatynng jawi si¢ jako godny podzi-
wu dowdd zywotnosci narodu zydowskiego, jego zdolnosci ada-
ptacji do nowych warunkow.

% True, there were Judaeo-Christians, atheists, and others who did not accept the rule
of halakhah for their lives, but they represented only a very small segment of the population
and were promptly isolated by the Sages.”, S. Zeitlin, The Rise, s. 382.
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W momentach przelomowych historii maja miejsce wysitki sa-
mookreSlenia, wytyczenia granic wlasnej autonomii etnicznej, kul-
turalnej i duchowe;j. Zjawisko takie, obecne w Izraelu juz w okresie
restauracji, po ustaniu wojny 66-70 nastapilo niemal nazajutrz.
Przywddcy judaizmu, by ocali¢ naréd, jego jednosé i religie, wyklu-
czyli ze Wsp(’)lnoty m.in. tych, ktérzy przyjeli chrzescijanstwo. Moz-
na przyjaé, cho¢ nie wszyscy podzielajg ten poglqd ze Birkat ha-mi-
nim wyrazato t¢ decyzje, chociaz mgd21e wyraznie ten cel nie zostat
sformulowany®. Nalezatoby teraz spyta¢, jak na wszystkie te posu-
nigcia oficjalnego judaizmu zareagowato chrzecijaistwo, ale to juz
temat na osobny artykut.

Stanistaw JANKOWSKI SDB

# It is probably right to see the development of rabbinic Judaism, and perhaps its begin-
nings, as in some way a response to the Christian challenge, a sharpening of self-definition
(a fascionable term in this field)”; cel ten wprawdzie nie zostal formalnie wyrazony, ale ,eve-
rything in the system is explained in its own terms, with ultimate recourse to divine require-
ments”, T. Rajak, The Jewish Community, s. 12.



