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ligiami ani pokoju, ani dialogu... bez wysitku pedagogicznego”). Wskazano, ze
w celu rozwiagzywania palacych probleméw aktualnosci wszystkie religie musza
wspdlnie wykorzystywaé swe zasoby duchowe, madrosciowe i etyczne.

Z uznaniem nalezy odnie$¢ si¢ do przejrzystego i logicznego ukiadu studiéw.
Z uwagi na niemale miejsce wypelnione tu przez problematyk¢ globalizacyjng
warto bylo wskaza¢ w edytorialu na jej pelniejsze rozwini¢cie w zeszycie nastep-
nym (nr 293: Globalizacja i jej ofiary).

Omawiany zeszyt stanowi donioste osiagnigcie ,,Concilium”.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Jon SOBRINO, Felix WILFRED (red.), La mondialisation et ses victimes, Re-
vue Internationale de Théologie ,,Concilium”, zesz. 293 (wydany w marcu
2003 r.), Fribourg-Suisse 2001, Editions Universitaires de Fribourg, ss. 141.

Globalizacja jest ,,wspdlczesna manifestacja ruchéw historycznych” — twierdzi
amerykanski politolog Francis Fukuyama: to integracja nie tylko ekonomiczna,
»lecz rowniez kulturowa”, to ,,interakcja milionéw ludzi na calym $wiecie”. Zda-
niem redaktora Jarostawa Gowina, to ,,proces przemieszczania si¢ po calym $wie-
cie ludzi, towaréw, ustug, informacji, kapitalow czy wynalazkéw”. Dla pisarza Sta-
nistawa Lema globalizacja to ,,ekonomiczno-facznosciowe jednoczenie $wiata”,
ktére bedzie postgpowalo, poniewaz poteznymi czynnikami napedzajacymi ,,s3
ponadpaistwowe sily zaréwno technologii, jak gospodarki”. Wedle Fukuyamy,
globalizacja daje ,,biednym krajom szanse awansu w krotkim czasie”; bywa to aku-
rat kwestionowane, gdyz dla niektorych — najwyrazniej w Trzecim Swiecie — ucho-
dzi ona ,,za form¢ uzaleznienia kolonialnego krajow stabych” (o tym zapis publicy-
sty Ryszarda Kapuscifiskiego), a przed taka mozliwoscia przestrzega Jan Pawet II:
»Globalizacja nie moze by¢ nowa wersja kolonializmu” (przeméwienie z 27 kwiet-
nia 2001 r.). Za podstawowe silty sprawcze globalizacji nalezy uzna¢: postep tech-
nologiczny, ideal spoleczenistwa otwartego, etos wydajnosci (opinia ekonomisty
Pawta H. Dembinskiego).

Nalezy podkresli¢, ze Jan Pawet II wyrazit zaniepokojenie faktem, iz globali-
zacja W niewystarczajacy sposob przyczynia si¢ do rozwiazania probleméw gto-
du, ubdstwa i nieréwnosci spolecznych: , Te aspekty globalizacji moga wywoly-
wa¢ skrajne reakcje, pobudzajac nacjonalizm, fanatyzm religijny, a nawet akty
terroryzmu” (przeméwienie do czlonkow Papieskiej Akademii Nauk Spotecz-
nych, prawdopodobnie z kwietnia 2003 r. - , Tygodnik Powszechny” 11 maja
2003 r.,s. 2).
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Globalizacja, jak niejeden proces przeobrazen spotecznych, tworzy zyskujacych
i przegranych, zwycigzcow i ofiary. Problematyka globalizacji i jej ofiar stanowi 0§
prezentowanego tu, a mocno opdznionego, zeszytu Migdzynarodowego Przegladu
Teologicznego ,,Concilium” (formalnie z 2001 r., zeszyt wydano w marcu 2003 r.).
Nalezy wyjasnié, ze tytulowy termin francuski mondialisation (rozprzestrzenienie
si¢ po calym $wiecie, -,Swiatowizacja”) odpowiada umi¢dzynarodowionemu, a ma-
jacemu pierwotnie rodow6d pono¢ anglo-amerykarski, terminowi ,globalizacja” —
i czg$¢ studiéw obu tych terminéw uzywa wymiennie.

Globalizacja obejmuje nurt wykluczania. ,, Trzeba nam zapyta¢ si¢ ofiar nasze-
go obecnego $wiata, co im przyniosia globalizacja” — wskazuja edytorialisci teolo-
gowie JonSobrinoSJzSalwadoruiFelix Wilfred zIndii. Twierdza: z glo-
balizacja doszli§my dzi§ do sytuacji, w ktorej ubodzy sa zbe¢dni - dlatego tez po-
trzebujemy wigkszej jednosci rodziny cztowieczej, co bedzie rowniez poszukiwa-
niem wigkszej sprawiedliwodci, bowiem ,,istnieje nierozerwalna wi¢Zz wzajemna
miegdzy jednoscia i sprawiedliwo$cia”. Globalizacja zapowiada jednos¢, lecz jej nie
urzeczywistnia, poniewaz jej samej brak sprawiedliwosci. Prawdziwym problemem
jest nie nowoczesno$¢, ale réowno$¢ szans w jej osigganiu. Jednakze edytorialisci
zaznaczaja, ze zalozeniem zeszytu jest rozpoznanie — poza krytyka globalizacji —
zarliwego pragnienia odmiennego porzadku rzeczy dla wigkszej solidarnosci ludz-
kiej (co koresponduje ze wskazaniem Jana Pawla II by ,,globalizacji zysku i ngdzy
przeciwstawic globalizacje solidarnosci”).

»Jestesmy zmuszeni uSwiadomi¢ sobie globalno$¢ naszej ziemi” — w studium
podejmujacym problem globalizacji jako ideologii wspéiwinnej przypomina Franz
Hinkelhamm e rt, ekonomista wykladajacy w Ameryce Lacinskiej. Global-
no$¢ implikuje podstawowe przeobrazenie calego zycia ludzkiego: od zrzucenia
bomby atomowej na Hiroszim¢ datuje si¢ nowa $wiadomos¢ globalnosci zycia
ludzkiego i samej egzystencji planety — to odpowiedzialnos¢ za zycie na ziemi. Ca-
lo$¢ globalnych zagrozen doprowadzita do uogoélnionego kryzysu wspoétdziatania
ludzkiego: albo czynimy si¢ odpowiedzialnymi za $wiat zglobalizowany, albo tez
jesteSmy wiaczeni w jego zniszczenie. Rozw6j techniczny, wnoszacy globalne za-
grozenie dla zycia ludzkiego i wszelkiego Zycia na ziemi, idzie w parze z wzrostem
dostgpu do wszystkich zasobow planety ze strony przedsigbiorstw, ktére po II woj-
nie §wiatowej staly si¢ ponadnarodowe. Globalizm strategii akumulacji kapitatu
mozna poréwnac z ,fundamentalizmem religii rynku”. Religie przywykly do roz-
wijania $lepych fundamentalizméw, gdy zostang zakwestionowane ich zasadnicze
wierzenia — nie inaczej religia rynku: neoliberalny fundamentalizm rynku wzywa
do skrajnie radykalnego ekstremizmu. Obecna strategia globalizacji pojmuje pra-
wa czlowieka jako prawa posiadacza, wiasciciela; to przegrywajacy w strategii glo-
balizacji nalegaja na prawa czlowiecze samego bytu ludzkiego. Dzisiaj krytyka
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strategii globalizacji jest innym obliczem koniecznej obrony praw czlowieka w ich
catkowitosci jako praw zycia ludzkiego.

Na pierwszy rzut oka globalizacja i religijna plemienno$¢ wydaja si¢ wzajemnie
przeciwstawne, ale po glebszym przebadaniu okaze si¢, ze maja wiele wspolnego —
twierdzi wspomniany Felix Wil f r e d w studium o religiach wobec globalizacji.
Jest ona bardzo mylaca, gdyz skrywa fakt, ze jest projekcja szczegélnego modelu
rozwoju cziowieczego; z kolei religijna plemiennos¢ jest rowniez projekcja specy-
ficznej tozsamosci religijnej z roszczeniem do powszechnosci. Gdy proces globali-
zacji postgpuje, weiaz wykluczajac coraz wigcej ludzkosci - to religijna plemien-
nos$¢ wyklucza tych wszystkich, ktorzy do niej nie naleza. Moze to przybiera¢ roz-
maite formy, od teologicznego twierdzenia ,,nie ma zbawienia poza Kosciotlem”
do wykluczenia politycznego i kulturowego chrzescijan oraz muzulmanéw w In-
diach jako obcych i nienalezacych do narodu indyjskiego, poniewaz nie s3 hindu-
istami. Moze to znajdowaé skrajny wyraz w postawie np. Wioch, Hiszpanii czy
Portugalii, ktore chciatyby dopuszcza¢ do swych krajéw tylko imigrantéw-chrzesci-
jan z wylaczeniem wyznawcow innych religii; Wilfred widzi w tym przyklad religij-
nej plemiennosci w §wiecie globalnym. Utrzymuje: ,,To ofiary globalizacji moga
nam wskaza¢ prawdziwa wspdlnote ludzka dzigki swym marzeniom i nadziejom.
(...) Potwierdzajac bogactwo kazdej tradycji religijnej, winniSmy podkresli¢ zna-
czenie spotkania religii [l. mn. - uwaga M. H.] dla zbawienia $wiata, ludzkosci
i przyrody”.

Maria ArceliaGonzales Butrd n, Peruwiano-Meksykanka, uniwersytec-
ka ekonomistka z Meksyku, charakteryzuje uposledzenie kobiet w skali §wiatowej
w warunkach neoliberalnej globalizacji. Niemal 70% poitoramiliardowej rzeszy
ubogich stanowia kobiety; one kieruja jedna trzecia rodzin - w USA niemal poto-
we rodzin ubogich prowadza kobiety bez malzonka; na 100 godzin pracy w §wiecie
67 godzin wykonuja kobiety, otrzymujac jedynie 9,4% uposazen; ponad 100 kra-
jow nie ma kobiet w parlamencie. W Ameryce Lacifiskiej mozna dostrzec ,,femini-
zacj¢ ubdstwa” i wzrost przemocy na podiozu seksualnym. W kobietach zmargina-
lizowanych i spolecznie uposledzonych autorka widzi ofiary globalizacji.

,,Ubogim, zwlaszcza na pétkuli potudniowej, globalizacja nie przyniosta obieca-
nego dobrobytu i go nie przyniesie” — stwierdza Xawier Al e g r e, biblista z Bar-
celony. W Starym Testamencie dostrzega wywodzone od Jahwe upomnienia naro-
du zydowskiego, by byl solidarny i braterski posrod $wiata, charakteryzujacego si¢
niesprawiedliwoscia i marginalizowaniem zubozalych wigkszosci: ,Nie bedziesz
mial nieczulego serca i nie zamkniesz swej dioni przed twoim ubogim wspétbra-
tem” (Pwt 15, 7). Nie nalezy si¢ dziwié, ze realizowana dzi§ globalizacja, majaca
negatywne skutki dla zubozatych wigkszosci naszej planety, tak bardzo dazy, by
przedstawiac si¢ pod szata dobra. Alegre stwierdza, ze ,,pilne staje si¢ w perspek-
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tywie chrzescijaniskiej zdemaskowanie oszustw i dawanie chrzescijanskiego odpo-
ru, by pobudza¢ inny rodzaj globalizacji, ktory stara si¢ skutecznie wykorzeni¢
ubodstwo”.

Ubodstwo w Europie rozwaza Luis de Seb astié n, ekonomista z Barcelony.
W krajach Europy Wschodniej — w spoleczefistwach uprzednio nalezacych do naj-
bardziej egalitarnych w dziejach ludzkosci — ,,ubéstwo ogromnie si¢ powigkszylo”;
uwaza si¢, ze w ubdstwie zyje blisko 50 min dzieci, z tego 40 min na ziemiach byle-
g0 ZSRR. Proces globalizacji w Europie Wschodniej nasili si¢ z przystapieniem
tych krajow do Unii Europejskiej: istnieje niebezpieczefistwo, ze Zle rozdzielane
przyszie transfery subwencji spowoduja wzrost nieréwnosci. W krajach Unii Euro-
pejskiej prawie 20% ludzkosci stanowia ubodzy — poglebia si¢ rozziew migdzy bo-
gatymi i ubogimi w Niemczech: zamozna Unia zna zlozony problem ubéstwa i nie-
réwnosci. W §wiatowym procesie przystosowywania si¢ wielkich przedsigbiorstw
tysiagce robotnikdw i pracownikéw poswigcono, pozostawiajac ich w stanie bezro-
bocia w szczytowym punkcie kariery zawodowej. Najpospolitszym Zrédiem ubé-
stwa w Europie ,,unijnej” jest bezrobocie: bez szczegdlnego wysitku publicznego,
skierowanego $wiadomie na przypadki najtrudniejsze, ta glebina ubdstwa nigdy
nie zaniknie.

W warunkach afrykanskich ofiarami globalizacji — ktora Teresa O k ur e
SHC]J, biblistka nigeryjska, zréwnuje z europeizacja — sa rdzenne kultury afrykan-
skie, tracace swa tozsamo$¢. Globalizacja kultury niezmiennie oznakowuje kultury
lokalne, w ktdrych rozszerza si¢ kultura globalizowana, poniewaz kultury lokalne
nie dysponuja zasobami czy silg woli, by oprze¢ si¢ szokowi zdobywczemu. Globa-
lizacja i uzachodnienie Afryki rozpoczely si¢ wraz z handlem niewolnikami, inten-
syfikowaly si¢ z kolonializmem i trwaja dotad wskutek neokolonializmu oraz
wspolczesne;j globalizacji. Dazac do zysku za wszelka ceng, globalizacja nie znaj-
duje miejsca dla szarego cztowieka. Solidarno$¢, milo$¢, troska o dobro wspolne,
glebokie poszanowanie ziemi zostaly rozjechane przez kulturg¢ drapiezna, chciwg,
zeSrodkowang na pienigdzu - rezultatem jest utrata Zyciowych wiezi utrzymuja-
cych zwarto$¢ wspdlnoty. Wprawdzie Okure docenia walory misjonarskich prze-
kiadow Biblii na jezyki lokalne, ale wskazuje, ze w pewnych przypadkach tluma-
czenia te w epoce kolonialnej znieksztalcaly sens i stawaly si¢ sprawnym narzg-
dziem wzmacniania u Afrykanéw negatywnego wyobrazenia o nich samych oraz
o ich kulturach jako ,,poganskich”, opierajac si¢ na tym, co mialo uchodzi¢ za au-
torytet slowa opatrznoSciowego. Poniewaz jezyk stanowi element kluczowy
w przenoszeniu kultury, jezyki kolonialne otworzyly nienaprawialng wyrwe w kul-
turze afrykanskiej: wywarly niszczacy wplyw na jezyki lokalne.

Podtrzymywana przez liberalno-kapitalistyczny system ekonomiczny, kultura
konsumpcji stara si¢ zdominowa¢ $wiat wspbiczesny, korzystajac z wsparcia me-
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di6éw i zbrojnej potegi narodéw euro-amerykanskich; inne ludy oraz ich kultury sa
marginalizowane. Tak wigc — twierdzi Michael A malad o ss SJ, wykladowca
teologii z Delhi, podejmujacy problem utopii rodziny ludzkiej posréd religii ludz-
kosci — globalizacja staje si¢ jednobarwna. Wszakze moze ona tez oznaczac soli-
darno$¢ oraz $wiatowa wzajemno$¢ w ramach wolnosci demokratycznej i plurali-
zmu. Oba te aspekty globalizacji da si¢ dostrzec w domenie religijnej: gdy apostot
Pawel jako cel historii wskazywal, by ,,wszystko na nowo jednoczy¢ w Chrystusie
jako Glowie” (Ef 1, 10) - to celem praktyki misjonarskiej, zwlaszcza poczawszy od
XVIw, stawala si¢ ,,globalizacja chrzescijanstwa pod jego postacia semicka i grec-
ko-rzymska”.

Utopig konfucjanizmu jest wizja §wiata, gdzie kazdy i wszystko zyje w harmonii
zgodnie z prawami natury. W hinduizmie Gandhi proponowal harmoni¢ mig¢dzy-
religijna: widzial Boga we wszelkim bycie ludzkim, zwlaszcza w ubogim. Buddyzm
rozszerzyl si¢ w Azji, latwo przystosowujac si¢ do réznych kultur; byt otwarty na
prawdziwa globalizacj¢ bardziej niz inne religie zwiazane ze specyficzng kultura,
choéby mienily si¢ uniwersalistycznymi. Islam to teodemokracja zalozona na su-
werennos$ci Boga, lecz nie na suwerennosci narodu, jak demokracje wspélczesne;
to nie teokracja — twierdzi Amaladoss — poniewaz jego zwierzchnicy religijni nie
odgrywaja wyraZniejszej roli w polityce. Kazda religia jest globalizujaca: obwiesz-
czenie Boga jedynego lub tez Absolutu i wypracowanie systemu zalozonego na ob-
jawieniu albo na uprzywilejowanym dos$wiadczeniu zachgca wierzacych do posta-
wienia calego Swiata pod tym samym Bogiem czy Absolutem. Do globalizacji, kt6-
rej pragna religie na dzien dzisiejszy, dochodzi si¢ nie przez przyjecie i promocje
réwnosci oraz réznosci, ale przez dominacje¢ jednej jedynej perspektywy szczegdl-
nej: ich wlasne;.

Globalizacja w swej konkretnosci wprowadza wielkie zlo w nasz §wiat i z tego
powodu potrzebuje odkupienia — uwaza wspomniany Jon S o b rin o SJ. Skutecz-
ne jego przeprowadzenie ma stanowi¢ misj¢ czy powinno$¢ ofiar. Globalizacja na-
suwa elementy nadziei przez wiaczenie, gdy wszyscy maja swe miejsce w $wiecie
globalnym. W istocie podlegli globalizacji sa nie ,,wiaczeni”, lecz ,,wylaczeni”: wy-
lania si¢ nie ujednolicanie ludzkosci, lecz rozmnazanie si¢ przecigtnosci; nastapito
nie zyczliwo-rodzinne ogarnigcie planetarne, lecz okrutny rozziew mig¢dzy ludami.
Teolog Hans Kiing opowiada si¢ zatem za etyka $wiatowa, a Jan Pawel II wskazu-
je na konieczno$¢ positkowania si¢ spoteczna doktryna Kosciota. To staby i ma-
luczki znajduje si¢ w centrum dynamiki zbawienia — utrzymuje Sobrino - jest on
jego nosicielem, nie tylko beneficjentem. W Ksigdze Izajasza wystgpuje cierpiacy
Stuga Bozy, ktdry ,,dZwigal nasze niemoce i wzial na siebie nasze bolesci” (Iz 53,
4), a ktérego wspolczesnym odbiciem bytby Trzeci Swiat oraz klasy uciemigzone,
lecz nie Pierwszy Swiat i nie bogate klasy ciemigzace. Chodzi zatem o ,ludy ukrzy-
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zowane” niosace na barkach grzech tego $wiata - aktualnie grzech globalizacji.
Dzis$ Stuga Izajaszowy to Chrystus-wyzwoliciel i lud cierpiacy. Ludy ukrzyzowane
majg nie tylko osadza¢ ciemi¢zycieli, ale przydawaé im zbawienia. To od strony
ofiar ma pochodzi¢ ,$wiatlo§¢ narodéow” i ujawnienie ,kiamstwa globalizacji”.
Globalizacja bez prawdy — gorzej jeszcze: przeciw prawdzie — nie moze humanizo-
wac i ponadto nie moze ,,globalizowa¢” nie wykluczajac. Klamstwo oraz ukrywa-
nie zaprzeczajg rzeczywistosci.

Przykiad ludu ukrzyzowanego zrodzit podstawowa nowos$¢ w pojmowaniu glo-
balizacyjnym: chodzito nie tylko o dawanie od zewnatrz, ale o przyjmowanie —
0 ,wzajemne wspieranie si¢” w$rdd nieréwnych. Zrodzila si¢ solidarno$¢. Zamiast
dystansu - jest blisko$¢; zamiast pogardy dla przystepujacych bez zaproszenia —
jest osad moralny; zamiast leku przed przystepujacymi, ze opanujg wszystko — jest
radoé¢. Ofiary moga przeksztaici¢ glob w jedna rodzing, olbrzymi supermarket
w ognisko domowe. Chodzi o odwrdcenie dynamiki globalizacji dzisiejszej.

Zalaczone dossier aneksowe przedstawia giéwne linie Mi¢dzynarodowego
Sympozjum na rzecz pokoju, zorganizowanego w kongijskim Butembo przez lo-
kalne spotecznosci oraz Koscioly katolicki i protestanckie z rejonu Kiwu na prze-
lomie lutego i marca 2001 r. Zgromadzilo si¢ tam 300 uczestnikéw z Wioch, Hisz-
panii, Niemiec, Francji, Belgii i Szwecji. Sympozjum chcialo obwiesci¢ poparcie
dla ludu kongijskiego, walczacego w oporze aktywnie bezprzemocowym w imi¢
obrony wolnosci, demokracji, sprawiedliwosci i praw czlowieka — pragnelo ,,zglo-
balizowaé” solidarno$é¢ z Potudniem. Bp Sikuli z Butembo wskazal, ze Kongo na
swe nieszczescie jest bogate, pobudzajac zarfocznos$¢ krajéw Poéinocy oraz lokal-
nych ,feudaiéw wojny”. W kontekscie modlitwy ekumenicznej ogloszono ,,zapo-
czatkowanie prawdziwego dialogu migdzy Kongijczykami a krajami sasiednimi”.

Dla porzadku nalezy wspomnie¢ o dwdch zeszytach polskich czasopism katolic-
kich, rozpatrujacych globalizacj¢ na sposob niejako bardziej ,klasyczny”. Mie-
sigcznik ,,Wi¢z” (X 2001) zamiescit jedno przeméwienie, cztery artykuly i jedna
dyskusj¢ w bloku tematycznym Paradoksy globalizacji; miesigcznik ,Znak”
(IV 2003) zawarl, jako temat miesiaca, pig¢ artykulow i jeden wywiad pod og6l-
nym tytulem Chrzescijanin wobec globalizacji.

Omawiany tu zeszyt ,,Concilium” koncentruje si¢ na problematyce globalizacji
jak gdyby w optyce ofiar i wykluczonych. Wyznaczajac w ogdlnych zarysach sam
proces kulturowo-spoleczno-ekonomiczny, nie idealizuje go, lecz dostrzega jego
zawezenia i antyegalitarnoSciowe wypaczenia; zwraca uwage na sprawe solidarno-
Sci nie tylko migdzyludzkiej, ale wrecz migdzyregionalnej; akcentuje wymiar odpo-
wiedzialnosci wiasnie globalnej. Autorami studiéw w niemalym stopniu s3 na-
ukowcy z Trzeciego Swiata, zatem bezposrednio zwiagzani ze spolecznosciami
uciemig¢zZonymi.
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Skadinad wolno utrzymywaé, ze zabrakio - czy to w edytorialu, czy raczej

w nieistniejacej tu konkluzji — przejrzystego nawigzania do tresci zeszytu nr 292

W poszukiwaniu wartosci powszechnych, co wydawa¢ by si¢ moglo korzystne

i nawet niezbedne z uwagi na globalizacyjny przechyt tamtego zeszytu poprze-
dzajacego.

Michat Horoszewicz, Warszawa



