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RECENZJE

dane mi byto mieszka¢ z tym wielkim czfowiekiem pod jednym dachem Papieskie-
go Instytutu Biblijnego w Jerozolimie. Co wigcej, mieszkaliSmy w najblizszym sg-
siedztwie, oddzieleni tylko cienka §ciana, zza ktorej niemal nieustannie docieraly
do mnie stowa jego modlitwy za Kosciét i §wiat. Poza tym wielogodzinne rozmowy
i dyskusje z kardynatem na tematy biblijne staly si¢ dla mnie niezatartym $wiadec-
twem niezfomnej wiary, ktéra nieustannie szuka rozumu i vice versa.

Janusz Krecidlo MS, Warszawa

Ks. Waldemar CHROSTOWSKI, Bdg, Biblia, Mesjasz (rozmowe przeprowa-
dzili: Grzegorz Gérny i Rafat Tichy), Biblioteka ,,Frondy”, wyd. Fronda, Warsza-
wa 2006, ss. 518 + 2 nlb.

Ksigzka stanowi pierwszy tom cyklu rozmdw, a tom nast¢pny, jak zapowiedzia-
no, bedzie dotyczyt problematyki dialogu chrzescijanisko- i polsko-zydowskiego.
Obecnie zapewniono przeswietlenie problematyki starozytnego Izraela, zarysowa-
no ztozona plaszczyzne biblistyki wspdtczesnej i przediozono wprowadzenie do
kultury biblijnej. Wypowiadajacy si¢ ks. Waldemar Chrostows k i, profesor
zwyczajny nauk teologicznych, to kierownik Zaktadu Dialogu Katolicko-Juda-
istycznego oraz Katedry Egzegezy Starego Testamentu na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Kardynafa Stefana Wyszyiiskiego w Warszawie (do 1999 r.
Akademia Teologii Katolickiej), kierownik Sekceji Biblistyki na tymze wydziale,
kierownik Zakladu Egzegezy i Teologii Biblijnej na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, od 1990 r. redaktor naczelny kwartalni-
ka teologdw polskich ,,Collectanea Theologica”, od 2003 r. przewodniczgcy Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich, cztonek Komitetu Episkopatu Polski do Spraw
Dialogu z Judaizmem, organizator dorocznych sympozjéw ,,Koéciot a Zydzi i ju-
daizm”, autor (w zapisie czterocyfrowym) publikacji oraz studiéw naukowych i po-
pularno-naukowych. Jego rozméwey to Grzegorz Gorny i Rafat Tichy, redaktorzy
czasopism ,,Ozon” i ,,Fronda” (co najmniej jeden jest absolwentem ATK); obaj
wykazali biegle opanowanie poruszanej problematyki.

Pigé plaszczyzn wydaje si¢ umownie wyznaczaé zawarto$é tomu: 1. droga ka-
plaiska i naukowa autora (rozdz. I-VI); 2. kultura biblijna (rozdz. V11, XV); 3.
problematyka starotestamentowa (rozdz. VIII-XI); 4. Koéci6t a Synagoga (rozdz.
XII-X1V, XVI); 5. biblistyczne aktualnoci autora (rozdz. XVII, X VIII).

Zyciowa droga kaptariska i naukowa W. Chrostowskiego zaczyna sie w rodzin-
nej wsi Chrostowo na wschodzie Kurpiowszezyzny. Czytelnika ujmuje odtwarzanie
krajobrazu przechowanego w pamieci; jakze trafne jest przypomnienie, ze ,,przy-

-221 -



RECENZJE

drozne krzyze to znaki wiary i historii”. Smutnym $wiadectwem Polski Ludowej
byla administracyjna walka o dzigkczynng kapliczke wzniesiong w latach wezesno-
sze$¢dziesigtych. Wolno sadzié, ze korespondencyjne ocieranie si¢ o zagranice
(Czelabinsk i Czerkasy w Zwigzku Radzieckim, Norsjo na pofudniu Szwecji,
Youngsville w amerykanskiej Pensylwanii) zrodzito trwate zamitowanie do filateli-
styki. Cennym przekazem — wedle dostepnego rozeznania: catkowicie uzasadnio-
nym — pozostaje wysoka ocena wystawiona Pax-owskiemu Liceum pod wezwaniem
$w. Augustyna w Warszawie.

Ztozone do$wiadczenia seminaryjne (Lomza, Warszawa) sklaniajg autora do
wyrazenia znaczacych opinii. To zetkniecie si¢ z Ko$ciotem, pojmowanym jako or-
ganizacja potrzebujaca ,sprawnych i postusznych funkcjonariuszy” (s. 43); to
wskazanie, ze ,,baczng czujnoéé przefozonych” moga niekiedy wspomagac ,,docie-
kliwos¢ i wicibstwo niektérych kolegéw” (s. 44 — zreszta pada tam sfowo moralnie
pietnowane: ,,donos”). Autor nie ukrywa przejciowych zataman, wymagajacych
od niego psychicznej odpornosci; to dezaprobujaca dyrektywa rektora seminarium
tomzyfskiego; to negatywna decyzja rektora seminarium warszawskiego; to po-
czucie osamotnienia i zapomnienia; to brak zyczliwego wsparcia ze strony wsp6t-
seminarzystow. W tym kontekscie jakze wazne okazaly si¢ umacniajace rozmowy
z prymasem Stefanem Wyszynskim (s. 65-66, 72, 73): stanowia one cenne $wiadec-
two bratersko-eklezjalnej postawy wielkiego kardynata. Z uznaniem nalezy wska-
za¢ na ogromny szacunek niezmiennie okazywany mu przez autora, ktéry dedyka-
cj¢ wpisang w 1978 r. do otrzymanego albumu biograficznego Prymasa Tysigclecia
uwaza za ,najwspanialszy dar” — ale tez za wielkie zobowigzanie. Dzigki sugestii
ks. W. Chrostowskiego na rewersie okoliczno$ciowego banknotu emitowanego
w 2006 r. przez Narodowy Bank Polski znalazta si¢ pamig¢tna unikatowa scena ho-
magium zlozonego przez kardynata-prymasa nowo wybranemu papiezowi. Autor
dostrzega troske prymasa o papieza-Polaka, pozostawionego w Rzymie na oczach
$wiata — troske swoiscie nawigzujaca do postawy Jana Chrzciciela: ,, Trzeba, zeby
on wzrastal, a ja bym si¢ umniejszat” (s. 91).

Studia rzymskie zostaly rozpoczete w pamietnym ,,roku trzech papiezy” (1978):
wspomniano wielkie autorytety biblistyki na Biblicum, takze polskie (ks. prof. Al-
fred Cholewinski SJ); rozwazono rézne podej$cia: metode historyczno-krytyczng
(zwtaszcza Niemcy), synchroniczne metody analizy literackiej (Srodowisko anglo-
saskie i francuskie). Przekonujace jest stwierdzenie: ,,Biblia to naprawde Ksiega
zycia” (s. 112). T wreszcie pierwsza wielka przygoda: pobyt w Ziemi Swietej, gdy
Polska nie utrzymywala stosunkéw dyplomatycznych z Izraclem. Naktada si¢ mo-
zaika wspomnief i wrazefi: Bazylika Grobu Pafskiego, studia na Uniwersytecie
Hebrajskim, udziat w pracach wykopaliskowych w Yoqneam niemal u podndza
Karmelu. Wyniesiona zostata wazna dyrektywa: niezbgdno§¢ nieustannej konfron-
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tacji Biblii z archeologia — Ziemia Swicta stawata sie nie tylko ,,pigta Ewangelig”,
ale wrecez ,,drugg Biblig”. Ciekawym doswiadczeniem byt - w czasie odpoczynku -
brak wyraznej granicy migdzy nauczycielem a studentem, co zdecydowanie domi-
nowalo w Polsce. Milym akcentem pozostaje wymienienie polskich §ladéw: trzy
domy polskie prowadzone przez siostry elzbietanki. Autor nadmienia, ze dotad
(to znaczy: do 2006 r.) oprowadzil po Ziemi Swigtej ponad czterdzieci pielgrzy-
mek z Polski, facznie ponad dwa tysiace osdb. Lata 1980-1982 to dla autora ciggle
przemieszczanie si¢: Rzym, Grecja, Paryz, Holandia, Ziemia Swieta - a wreszcie
1 grudnia 1982 . lectio publica: wyklad wygloszony w jezyku angielskim w Papie-
skim Instytucie Biblijnym, zapowiadajacy otwarcie przewodu doktorskiego. Po po-
wrocie do Polski podjal prace duszpasterska kolejno w trzech dzielnicach stolicy,
réwnocze$nie przygotowywal prace doktorska, ktérej promotorem byl ks. doc.
Henryk Muszynski (pdZniejszy profesor i arcybiskup).

Rok akademicki 1987-1988 zamyka etap, ktory mozna nazwaé przygotowaw-
czym ~ i otwiera etap pelnej pracy naukowo-dydaktycznej. W 1989 r. autor jest
koordynatorem seminarium naukowego dla ksigzy w Spertus College of Judaica
w Chicago, w 1994 r. prowadzi wyktady w wielu miastach amerykanskich, a po po-
wrocie tworzy Instytut Dialogu Katolicko-Judaistycznego. W 1996 r. sklada kolo-
kwium habilitacyjne, a potem pelni funkcje wyktadowcy akademickiego na dwoch
uczelniach. Wchodzi w sktad Komisji Episkopatu do Spraw Dialogu z Judaizmem
i kilku innych gremiéw zajmujacych si¢ dialogiem Kosciola z Zydami i juda-
izmem. U schylku XX w. dialog katolicko-zydowski ,utykal coraz bardziej na
mieliznie”; w zwigzku z tym autor przypomina, ze prestizowi akademickiego wy-
ktadowey teologii muszg towarzyszy¢ ,,dojrzalo$é, rzetelnos¢ i sprawiedliwo$¢” —
podkresla zasade nie weiggania si¢ w Zadne uwiklania, ktérych rezultatem bytaby
jakakolwiek krzywda.

Podejmujac problematyke kultury biblijnej, W. Chrostowski przestrzega, ze
Lkrytyczne studiowanie Pisma Swigtego nie jest droga dla wszystkich ludzi”; wska-
zuje na istnienie — w réznych nurtach chrzedcijafistwa, takze w judaizmie — daleko
posunigtej powsciagliwosci w poddawaniu Biblii §cisle naukowym badaniom histo-
ryczno-krytycznym. Bylo to zapewne spowodowane obawami co do stopnia doj-
rzaloéci wiernych. Ale wérdd wyksztatconych katolikéw polskich z kofica XVIII w.
iz XIX w. znajomo$¢ Biblii byla doskonala: stanowita ,,istotny element otaczajgcej
ich kultury i poboznosci” (s. 177). Niewatpliwie stuszne jest stwierdzenie, ze samo-
dzielnej lektury Biblii przez chrzescijan nie nalezy odrywac od kontekstu Koéciota.
Pismo Swigte wiclorako zyje nie tylko w wierze, obrzgdowosci i teologii, ale takze
w kulturze, w obyczajowosci, rzec by mozna: w codziennosci. Podkre$lono pozy-
teczng funkcje — chyba emocjonalng i rodzinng — sprawowang przez koledy, moga-
ce uchodzi¢ za ,teologie Spiewang” (s. 425). Pouczajacy przyktad to wywod kole-
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dowych stéw o Zbawicielu: ,,cztery tysiace lat wygladany”. Pochodzg one z docie-
kan irlandzkiego hierarchy z potowy XVII w.: $wiat miat by¢é stworzony w 4004 r.
przed Chr. Z kolei litanijna ,,wieza z kosci sfoniowej” odnosi si¢ do Samarii, stoli-
cy poinocnej czesci podzielonej monarchii Izraela: ozdoba patacu krdlewskiego
byla wieza inkrustowana wyrobami z kosci stoniowej — stata si¢ symbolem dosto-
jefistwa i wytwornosci.

Indywidualna lektura Biblii jest bardzo potrzebna, wszakze nie wszyscy katolicy
sg w stanie podjgé wysifek samodzielnego czytania. Wiara to nie tylko postawa in-
dywidualna, ale tez (moze przede wszystkim) rzeczywistos¢ wspdlnotowa. Upra-
wianie biblistyki prawdziwie naukowej wymaga precyzji myslenia, znajomosci od-
powiednich procedur badawczych, szacunku dla metodologii, niezaleznosci, zdro-
wego krytycyzmu oraz wrazliwo§ci na zmyst wiary, Zaznaczono, ze biblistyka kato-
licka ,,stanowi integralng cze$¢ teologii” (s. 186 — wydaje sig, Ze nie wszyscy teolo-
gowie s3 tego zdania, cho¢ podziela je srodowisko miedzynarodowego przegladu
teologicznego ,,Concilium”). Zaakcentowano specyficznie nowotestamentowe $ci-
ste wigzi miedzy rzeczywistodcig stojaca za pierwsza czgscig Biblii, to znaczy biblij-
nym Izraelem, a osobg i dzietem zbawienia, ktérych dotyczy druga czesé, czyli Je-
zusem-Mesjaszem. Przypomniano, ze powstanie oraz proces ksztattowania si¢ po-
szczegOlnych ksigg Biblii byl o wiele bardziej ztozony, niz przypuszczano przed
rozpoczeciem badan historyczno-krytycznych. Bardzo istotne wydaje si¢ rozroz-
nienie ,,normatywnego” zapisu ksiag biblijnych oraz pism apokryficznych, ktore
do kanonu nie weszly. Kosciot ,,niejako powielit model normatywnego zapisywa-
nia $wietej Tradycji” (s. 195). Cenne jest zaznaczenie tréjetapowosci w obrebie
wspélnoty: autorzy tekstow kanonicznych, kompilatorzy systematyzujacy obfity
material, redaktorzy opracowujacy zebrane tworzywo (s. 197). Biblia zachowata
si¢ — bowiem zatroszczyla si¢ o to wspélnota wierzacych. Obok wigc natchnienia
indywidualnego, odnoszacego si¢ do konkretnych oséb - istnicje natchnienie
wspolnotowe: charyzmat natchnienia obejmowat ,,cale srodowisko”. To wspdlnota
stanowila naturalny kontekst, w jakim powstata Biblia. Jesli religie nieuniwersali-
styczne (spoza chrzescijafistwa, judaizmu i islamu — ewentualnie takze buddyzm)
w znacznej mierze odwzorowywaly cykl przyrody, a w swym panteonie bostw odbi-
jaly $wiat czlowieczy — to wiara biblijnego Izraela i wiara nastgpujacego po nim
chrzescijafistwa odwracaly ten kierunek: Bog tworzyt cztowieka na wiasny obraz
i umozliwiat biblijnemu Izraelowi wejscie w wi¢Z przymierza.

Zainteresowanie autora osobg i twérczoscig Romana Brandstaettera wigzato
si¢ z rozwazeniem dylematu: Co oznacza bycie chrze$cijaninem pochodzenia zy-
dowskiego? Pisarz byt ,,s0ba” jako Zyd oraz jako chrzescijanin — spotkal si¢ z nie-
zrozumieniem. A przeciez jego droga do chrzeScijanstwa byta gleboko zydowska,
z kolei przezywanie judaizmu pozostawalo gleboko chrzescijanskie: faczyt ,,w so-
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bie dwa wymiary tozsamosci”. W Izraelu dzigki stosunkowi do Biblii nie byto anal-
fabetyzmu; ksiegi §wigte sa ,,trwalym spoiwem i zwornikiem tozsamosci”. Kim dla
chrzescijan jest Jezus Chrystus, tym dla Zydéw jest Pismo Swigte. Rozwazenie
»brandstaetteryzmu biblijnego” umozliwia autorowi sformutowanie kilku donio-
stych konstatacji. Dla Zydow czytanie Biblii jest dynamiczne, staje si¢ ,prawdziwie
egzystencjalng lekturg ksiag $wigtych” (skadinagd wydaje sie, ze wystepuje to row-
niez —z caly mocg obrazowosci w chrzescijanstwie afroamerykarniskim). Jesli Biblia
zapewnia trzon tozsamosci wierzacych, to moze uchodzic za ,,pamigé przysztosci”.
Wazne jest zaakcentowanie liturgicznej roli ,,jezyka ciata” (mimiki twarzy, gestow
rak) — wolno sadzié, ze bliskie to jest funkcji tanca liturgicznego, majacego niema-
te znaczenie w niektdrych religiach orientalnych (i zyskujacego uznanie w niekto-
rych liturgiach lokalnych katolicyzmu afrykanskiego). Podkre§lono stale zacho-
dzaca interakcj¢ migdzy tekstem biblijnym a czytelnikiem-odbiorca. Skoro
,W gruncie rzeczy nie ma takiej sytuacji zyciowej, ktéra by przez Biblie nie zostata
opisana i przedstawiona” (s. 433) — to wydaje si¢, ze o tym moze za$wiadczaé zna-
czenie Biblii w kulturach réznych uciemi¢zonych i marginalizowanych luddw
Trzeciego Swiata. Warto wiec wzmiankowaé o lapidarnym sformufowaniu Jamesa
H. Cone’a, jednego z czotowych teologdéw chrzescijaiistwa afroamerykanskiego:
Jezus j e s t czarny, poniewaz b y t Zydem” (podkreslenia Cone’a). Czarny Jezus
XX w. wyznaczal — w odczuciu Cone’a - to samo, co Jezus-Zyd I w.: wymiar bo-
skiego wspomozyciela ludu cierpiacego.

Omawiajac wiasne aktywnosci biblistyczne w ostatnim dwudziestoleciu, autor
kontrastuje dominujace do niedawna badania historyczno-krytyczne wedle sche-
matu ustalonego pod koniec XIX w. przez niemieckiego biblist¢ J. Wellhausena,
z elementami egzegezy narracyjnej, traktujacej Pismo Swiete jak literature beda-
ca Swiadectwem wiezi i komunikowania si¢ migdzy Bogiem a ludZmi oraz mie-
dzy ludzmi” (s. 465). Chodzi o odszukiwanie znaczenia (teologicznego, moralne-
go, duchowego, psychologicznego...) danego tekstu dla odbiorcy — i dawniej,
i dzi$. Egzegeza narracyjna winna by¢ wsparta refleksja teologiczna. Jego artyku-
ly zwigzane z pierwszymi rozdzialami Ksi¢gi Rodzaju zmierzaly do ukazania,
w jaki sposob Zydzi starozytnoéci interpretowali fragmenty Biblii Hebrajskiej,
ktore i dzi§ sprawiaja trudnosci. Pojawia si¢ postulat: chrze$cijanie winni zajmo-
wac si¢ ,,starozytna egzegetyczna tradycja zydowska, bo to jest réwniez zrodio eg-
zegetycznej tradycji chrzedcijanskiej” (s. 467). Satysfakcje przyniosly autorowi
dwa dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej z 1993 i 2001 r., bowiem jego prze-
my$lenia w pewien sposob wyprzedzily ustalenia watykaniskie, ponadto przygoto-
waly im klimat recepcji w Polsce.

Niezwykla jest konstatacja antyjudaizmu zydowskiego: to wrogie odnoszenie
sie niektorych Zydéw do kazdej religii, nie wykluczajac wlasnej: ciekawe, ze razita
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ich wszelka ewentualno$é¢ zblizenia chrzescijafisko-judaistycznego. Korzystaniu
z zydowskiej egzegezy ksiag $wigtych musi towarzyszy¢ §wiadomos¢ ,,zasadniczej
roznicy” w nastepstwie odmiennej tozsamosci religijnej, wplywajgcej na odmienne
podejécie do Biblii. Autor dokonat réwniez przegladu wlasnego — jakze rozleglego
i wicloaspektowego — zaangazowania w dialog Kosciota z Zydami i judaizmem,
akcentujac potrzebg rzetelnego dochodzenia do prawdy oraz przefamywania na-
rostych uprzedzen. Sposrdd jego licznych zaje¢ dydaktycznych warto wymienié
miedzywydzialowe i fakultatywne wyklady z biblistyki na Wydziale Matematyki,
Mechaniki i Informatyki Uniwersytetu Warszawskiego — stanowigce element hu-
manizacji. W koficowym rozdziale (XVIII) autor zapewnia interesujgce wprowa-
dzenie do kilku aktualnych ttumaczen Biblii, spoglada na przekiady Cz. Mifosza,
wspomina o wlasnych zamierzeniach translatorskich, podejmuje problem Biblii
dla dzieci (z uwzglednieniem materialu ilustracyjnego), ustosunkowuje si¢ do fil-
mu Pasja Mela Gibsona.

W latach wczesnoosiemdziesiatych ubieglego stulecia autor uksztaltowal pet-
niej swojg orientacje na badania nad Starym Testamentem; studia rzymskie po-
zwolily okrzepnaé zalgzkowym intuicjom. Wysuwalo si¢ znaczenie Ksiegi Wyjscia
jako wzorca i paradygmatu kazdego wyzwolenia: integrujacg naréd pamieé o nim
przechowuje Izrael, skonsolidowany jako lud przymierza. Ta wiara czynifa z religii
biblijnego Izraela ,religie czasu”: mieszkajac ,,u siebie” Izraelici przezywali wy-
miar $wietosci terytorium (,,religia miejsca”), natomiast w warunkach wygnania
czotowe miejsce zajmowal wiasnie wymiar czasu. Rytm modlitwy wyznaczaly coty-
godniowe obchody szabatu. Sytuacja wygnania naklaniala do utrwalenia zasadni-
czych elementéw Tradycji — nie wystarczalo jej zapamietywanie. W okresie wygna-
nia babilofiskiego powstal Piecioksigg, takze zapisy rozmaitych tradycji proroc-
kich; ok. ITII-IT w. przed Chr. zakoiiczono zbieranie dziedzictwa prorokow.

Rzymska kwerenda przeprowadzona nad motywami wspdlnymi dla Ksiegi Ro-
dzaju i Ezechiela pozwolita W. Chrostowskiemu uzna¢, ze tradycja o ogrodzie
Eden ma formg ,,blizszg pewnym mitom mezopotamskim” (s. 215); Ezechiel na-
uczajacy w pierwszej polowie VI w. przed Chr. nie znat tradycji o Edenie, kt6ra
weszta w sktad Ksiegi Rodzaju; albo 6w motyw w takiej postaci wowczas jeszcze
nie istniat, albo nie mial wickszego znaczenia. Autor stawia wigc tezg, ze w obu
przypadkach o zapozyczeniach mezopotamskich ,,przesadzit kontekst wygnania”:
obie ksiegi, czyli Ksigga Rodzaju i Ksigga Ezechiela, powstawaly niezaleznie od
siebie i odmiennie rozwingly przejmowane motywy Edenu. Deportowani Izraelici
btyskawicznie adaptowali si¢ i od mezopotamskich ,,sasiadéw” przejmowali pew-
ne wyobrazenia o prapoczatkach $wiata oraz czfowieka — tyle ze odwolywano sie
do historycznych doswiadczen Izraela. Motyw ogrodu Eden wywodzi si¢ najpraw-
dopodobniej z rzeczywistosci i mitologii ogrodéw mezopotamskich. Mity stano-
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wily tworzywo — byt to ,,6wczesny jezyk religijny”: umiejetnie wykorzystany spel-
nial funkcje apologetyczne. Wybér jezyka zapewnial ,uhistorycznienie” mitu.
Ezechiel i anonimowy autor relacji w Ksiedze Rodzaju postuzyli si¢ watkami mi-
tycznymi do wyrazenia swej monoteistycznej wiary i pogladéw. Na wygnaniu me-
zopotamskim Izrael ,,zdal sobie w pelni sprawe z wyjatkowosci swojej wiary w je-
dynego Boga” (s. 227) — takze z tego, ze zawiera ona prawde o losach cztowieka
i $wiata. Mozna wigc zaobserwowaé znamienny paradoks dziejow Izraela az po
czasy dzisiejsze: oto ,,najwicksze osiggniecia duchowe, rozstrzygajace o tozsamo-
§ci oraz nadajace kierunek zyciu narodowo-religijnemu na wiele pokolen (...)
stanowily nastepstwa intensywnej przebudowy zycia podejmowanej w konse-
kwencji kleski”, Ten cigg od zaglady Samarii w 722 r. przed Chr. prowadzi az po
przebudowe narodu w nast¢pstwie Szoa.

Bardzo istotne sg ustalenia W. Chrostowskiego dotyczace asyryjskiej diaspory
Izraelitéw (z pétnocnego krdlestwa) — w srodkowej Mezopotamii sprzed wygnania
babilofiskiego. Ta deportacja wytworzyta pod koniec VIII w. przed Chr. prezne
Srodowisko wygnancze, ktore znaczaco wplynglo ,na zawarto§é i ksztait Pisma
Swigtego”. Tam dano poczatek utrwalonej legendzie o dziesieciu zaginionych ple-
mionach Izraela, ktore probowano réznie odszukaé (ciekawym reliktem jest ,,an-
glo-izraelizm” o pochodzeniu narodéw jezyka angielskiego). Deportowani przez
Babilofczykéw z Judy i Jerozolimy w VI w. przed Chr., osiedlani w rejonach,
w ktorych Asyryjczycy uprzednio osadzali Izraelitéw, nie natrafili w pustke: odnaj-
dowali pobratymcdw, juz dobrze zorganizowanych; to tam ocalono ,.elementy wia-
1y, wierzefi i praktyk religijnych” rozwijanych w dawnym panstwie péinocnym. Au-
tor postuluje dokonanie wnikliwej analizy egzegetycznej i historycznej tekstow bi-
blijnych, przeprowadzanie ich poréwnania i konfrontacji ze $wiadectwami pozabi-
blijnymi (przypomina o znaczgcym odrodku asyriologii na Uniwersytecie im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu). Dochodzi do wniosku, ze opowiadanie o ogrodzie
Eden powstalo nie w X w. przed Chr. (jak na ogdt sadzono), lecz stanowi ,,dojrza-
ly teologicznie owoc refleksji” podj¢tej w asyryjskiej diasporze Izraelitéw. Nie wy-
tonifo si¢ ono bez przygotowania: to wiasnie w VII w. przed Chr. w Mezopotamii
»umacniata si¢ tozsamo$¢ narodowa i religijna kilku pokolefi Izraelitéw” - i to
w tej diasporze, najwyrazniej zapomnianej, dokonano ,,bezprecedensowego uhi-
storycznienia mitéw i postrzegania dziejow Izraela z perspektywy wiary w Boga
przymierza”. Marginalizacja asyryjskiej diaspory Izraelitow wynikla z przenosze-
nia do Mezopotamii rywalizacji migdzy panstwem poinocy (Izrael) a pafstwem
potudnia (Juda); z czasem gor¢ wzigli przybysze z poludnia. Biblia jest owocem
kultury, ujawnia ludzkie leki i uprzedzenia. Prezentacji dziejow Izraela dokonano
w niej z perspektywy judzkiej, za§ katastrofa paistwa pdtnocnego jawita sie w ta-
kim ujeciu jako w pelni zastuzona kara Boza. Przypomniawszy, ze ,etap dziejow
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przedwygnaniowego i wygnaniowego Izraela nalezy do najmniej znanych i najbar-
dziej zaniedbanych”, autor zdecydowanie opowiada si¢ za przyznaniem asyryjskiej
diasporze Izraelitow wlasciwego miejsca w historii biblijnego Izraela; przestrzega
tez, ze bez tego studia biblijne ,,grzezng na mieliznach przeintelektualizowanych
domystow” (s. 257).

Podczas studiéw na Uniwersytecie Hebrajskim wytonily si¢ dla autora dwie kwe-
stie zasadnicze: 1. jak wygladala przedchrzescijanska zydowska interpretacja Biblii,
2. w jakim stopniu kazda z dwoch siostrzanych religii, to znaczy judaizm oraz chrze-
Scijafistwo, jest kontynuatorka owego zydowskiego czytania ksigg starotestamento-
wych. Rozejscie si¢ obu religii wigze si¢ zatem z kwestig egzegezy ksiag Swigtych.

Przez dociekania nad sposobem wykorzystywania watkow starotestamento-
wych w ksiggach Nowego Testamentu W. Chrostowski doszedt do wniosku, ze
chodzito w nich nie o dosfowne cytowanie, ale o przekazywanie tekstow tak ,jak
byly one we wspdlnotach zydowskich rozumiane i objasniane pod koniec ery
przedchrzescijanskiej” — istnialy wowczas rézne nurty zydowskiej egzegezy biblij-
nej. Ponadto w owym czasie judaizm biblijny oscylowal mi¢dzy dwoma biegunami
Objawienia: Pismem, czyli Torg spisana, a Tradycja, czyli Tora ustng. Jednakze
w najszerszym pojmowaniu Tora mogta oznacza¢ ,cale swigte dziedzictwo Izra-
ela”. Diugo utrzymywano zakaz spisywania Tory ustnej; zawsze przestrzegano
wiernosci przekazu pouczen autorytetow. W judaizmie rabinicznym tekst §wigty
spefnial role mniej wigcej taka, jaka w katolicyzmie przystuguje tabernakulum.
Nurt Tradycji rozwijajacy sie jako objasnienie ksiag §wietych otrzymat nazwe mi-
drasz, to znaczy rozpoznawanie zawartej tam woli Bozej. Izrael stat si¢ narodem
Ksiggi — a z czasem narodem egzegezy biblijnej. Zaznaczono dwie odmiany midra-
szu: hagada byla ,,uszczegétowiona” narracjg na kanwie biblijnej i do wyobrazni
odbiorcy wnosita to, co w chrzescijanstwie uzyskiwano wizualnie, za pomocg obra-
z6w; halacha odnosila si¢ do tekstéw prawodawczych i zapewniala zasady poste-
powania. Wazne bylo rozumienie danego wydarzenia ,,w kontekscie cafej Biblii”:
wowcezas teksty wezesniejsze nabieraly znaczenia profetycznego, pdzniejsze zas
stawaly si¢ wypelnieniem dawnych wydarzen. Zydowskie odczytywanie Biblii byto
tak wyraziste, jak gdyby kazde pokolenie Izraela znowu stawato przed Synajem,
jak gdyby nie brakowalo tam zadnego Izraelity. Warto dorzucié, ze w chrzescijan-
stwie nie brakowalo przypadkéw ,substytucyjnej obecnosci” (jesli tak mozna
okresli¢) w odniesieniu chyba przede wszystkim do Ksiggi Wyjscia — w sytuacjach
uciemi¢zenia réznych ruchéw religijno-narodowych. W negro-spirituals (piety-
stycznych kantyczkach afroamerykanskich) nastgpowato przekroczenie barier cza-
sowo-przestrzennych — niewolnicy widzieli si¢ u stop krzyza: ,,O Maryjo, nie placz
wecale... Faraona potopione wojska...” Autor zaznacza, ze sposoby argumentacji
charakterystyczne dla przedchrzescijaiiskiej egzegezy zydowskiej mozna odnalezé
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w Nowym Testamencie; niekiedy sy tak intensywne, ze nie da si¢ poprawnie od-
czyta¢ przestania bez podstawowej o nich wiedzy.

W refleksji nad Starym Testamentem pojawia si¢ wiele watkéw. W warunkach
asyryjskiej diaspory Izraelitow jezyk hebrajski byl wypierany przez aramejski, dy-
plomatyczny jezyk $wiata starozytnego (od Indii po atlantyckie wybrzeza Afryki
poinocnej), dzi§ jeszeze Sladowo uzywany w Syrii. Od czaséw Ezdrasza kiadziono
nacisk na rozumienie tekstu §wietego, zapisanego i przekazywanego w jezyku he-
brajskim (uchodzacym za jezyk Boga i anioléw), w przektadzie na aramejski coraz
szerzej uzywanego. Spoiwem wiernych bylo juz nie uczestniczenie w krwawym kul-
cie sprawowanym w $wiatyni jerozolimskiej, lecz czytanie i rozwazanie tekstu $wig-
tego w coraz powszechniej wznoszonych synagogach. Targumizm — przektadanie
Pisma Swigtego na jezyk aramejski — wylonit si¢ wiasnie w $rodowiskach synago-
galnych. Obok synagogi wznoszono ,,dom studiéw”, gdzie wpajano wytyczne doty-
czgce czytania, ttumaczenia i komentowania Tory. Targumy pojawily si¢ pod ko-
niec ery przedchrzescijaniskiej; byly nie tyle przektadem dostownym, ile parafraza:
aktualizowaly i adaptowaly tekst pierwotny, uwzgledniajac potrzeby odbiorcy.
Uchodzg za $wiadectwo nieustannej ,,rozmowy” z Bibliag Hebrajska. Autor zazna-
cza, ze wobec poddawania spisywanych przektadéw aramejskich ,licznym retu-
szom”, targumy - przetrwaly jako spisane przez rabindéw — trudno uznac za w peini
miarodajne Zrodto przedchrze$cijanskiej Tradycji Izraela. Septuaginta — przektad
Tory, a nast¢pnie calej Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki, dokonany w Aleksandrii
- mozna uwaza¢ za grecka odmiang zjawiska targumizmu. Stala si¢ ona ,,noéni-
kiem postepu teologicznego” i uchodzi za wyktadni¢ Pisma Swigtego adresowang
do nie-Zydéw (Grekéw). Zdecydowana wickszos¢ cytatow (lub aluzji) do ksiag
starotestamentowych w Nowym Testamencie pochodzi z Septuaginty. Cechowaly
ja: prozelityzm, unikanie antropomorfizméw, silne akcentowanie mesjanizmu; by-
ta ,,Biblig mtodego Kosciota”. Wszakze nie przystawala do zatozen rabinicznej in-
terpretacji ksiag $wietych — zostata odrzucona jako Biblia ,,minim” (czyli przekle-
tych), gdyz okazata si¢ tak przydatna dla chrzescijan. Autor wskazuje, ze judaizm
biblijny zobrazowany przez Septuaginte, takie w najstarszych tradycjach targu-
micznych, zostal przygotowany do przyjecia Nowego Testamentu — ale wiasnie
z tego powodu jego nurty, takie jak mesjanizm, prozelityzm i uniwersalizm, ulegty
zmarginalizowaniu przez rabindw na rzecz ustalonej na nowy sposdb ortodoksji
zydowskiej. Ostatecznie z przedmiotu zydowskiej dumy Septuaginta stata si¢ ,ka-
mieniem obrazy”. Wspdlcze$nie wzmoglo sie zainteresowanie Septuagintg, takze
w Polsce — autor wspomnial o witasnym w tym udziale (najpierw w ATK, teraz
w UKSW). Podkreslit ponadto, ze Zydzi pragnacy rozpoznaé swe korzenie muszg
zwracad si¢ ku chrze$cijanom, by nie kultywowaé stereotypowych obrazéw ufor-
mowanych przez wiele stuleci polemik z chrzescijaistwem.

-229-



RECENZIJE

Analizujac zachodzace z koficem I w. rozejscie obu wspdlnot — Kosciota i Syna-
gogi (oznaczajacej judaizm rabiniczny) — autor podkresla znaczenie judeochrze-
Scijafistwa stanowigcego przykiad przezywania wiary chrzescijanskiej wewnatrz ju-
daizmu i dobitnie zadwiadczajgcego o niemalym zréznicowaniu Owczesnego zycia
religijnego Zydow. Wskazuje na potrzebe zachowania umiaru interpretacyjnego,
by przez radykalizujace rewizje Nowego Testamentu nie dokonywac ,,ideologizo-
wania” wiedzy o poczatkach Kosciola. Jest swoiScie zafascynowany osobowoscia
i dokonaniami apostofa Pawla, mogacego ustanawiaé teologiczne przejscie od
wiary judaistycznej do wiary chrze$cijafiskiej. Rabinacka reforma judaizmu byla
wunifikujaca”, ale zwracala sig przeciw nurtom w judaizmie pozostajacym w otwar-
ciu na chrzedcijanstwo. W kazdym razie jakze celna jest konstatacja, ze od konca
I w. ,,obie wspolnoty skutecznie wspéidziataly we wzajemnym oddalaniu si¢ od
siebie” (s. 367). Rabini przeprowadzili szeroko zakrojong cenzurg¢ Tradycji: usu-
wano to, co mogloby naprowadza¢ na wiar¢ Jezusa. Opowiadanie si¢ za jednym
nurtem przyczynifo si¢ do pomniejszania innych: jednos¢ osiggano przez forsowa-
nie jednorodnodci. Dlatego pada przestroga: chrzedcijanskie korzystanie z zydow-
skich tradycji egzegetycznych wymaga niematej ostroznosci — Biblia Hebrajska ta-
czy chrzescijan i Zydow, ale jej odezytywanie ich dzieli.

Okoto 90 r. - wskazuje autor — w Jamnii (Yawne) zgromadzenie uczonych usta-
lito zydowski kanon ksiag biblijnych: decyzje po czgsci wyptywaly z ducha konfron-
tacji z chrzescijafistwem; omawia uksztattowanie si¢ Miszny — wiadciwie najstar-
szego kodeksu powszechnie obowigzujgcego ustawodawstwa zydowskiego; cha-
rakteryzuje dwie Gemary, palestyniska i babilofiska, zestawiajace komentarze do
Miszny; zaznacza wynikajace z tego dwie redakcje Talmudu (Miszna i Gemara
tgcznie), przy czym Talmud Babilonski stat si¢ normatywny dla zycia zydowskiego.
Potwierdzajac istnienie pewnego ,potencjatu antyjudaistycznego” po stronie
chrzescijanskiej oraz analogicznie pewnego ,potencjafu antychrzescijanskiego”
w judaizmie, autor podkre§la: chrzescijanstwo stanowi autentyczng kontynuacje
judaizmu biblijnego i stato si¢ religia uniwersalistyczna, podczas gdy judaizm po-
zostal religia etniczng, jednego narodu. Wobec literatury rabinicznej autor zacho-
wuje postawe zlozona: fascynacje dla wnikliwosci przemyslef nad Biblia Hebraj-
skq taczy z rezerwa, wynikajaca ze swiadomosci przedzialu miedzy wyraziScie od-
miennymi tozsamosciami religijnymi. Przezwycigzenie powsciagliwosci niemalej
liczby chrzescijan (chyba jednak wytacznie z Europy i Ameryki Pétnocnej) w od-
niesieniu do Starego Testamentu autor upatruje na drodze eksponowania jego
wymiaru chrystologicznego. Wymienia cztery nurty mesjanskie: krolewski, kaptan-
ski, prorocki, ,,cierpigcy” (jak nalezy rozumieé, najmniej wyjasniony). Wobec ten-
dencji do pomniejszania czy wrecz odrzucania Starego Testamentu, odpowiedzia
staje si¢ powrot do egzegezy narracyjnej ~ w kazdym razie bez negowania osig-
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gniec egzegezy historyczno-krytycznej, tyle ze bez przydawania jej uprawnien jedy-
nosciowych w interpretowaniu Biblii. W kwestii odpowiedzialnosci za $mier¢ Jezu-
sa autor przestrzega: przed pigtnowaniem innych. Bardzo istotne jest przypomnie-
nie: Stary Testament czgsto ujawnia, ze Bog jest zawsze po stronie cierpigcych.
Warto nadmienié, ze tak wiadnie odczuwali w pietystyczno-ludowym podchodze-
niu do Biblii chrzeécijanie z réznych marginalizowanych i upokarzanych ludéw
Trzeciego Swiata (facznie z niewolnictwem afroamerykanskim).

Relacje autora zawierajg niemaly tadunek humoru, wnoszacego nie zawsze do-
ceniane dopelnienie rozwazan autobiograficzno-biblijno-teologicznych. Mozna
wskaza¢ na pseudogrzybobranie w drewnickim szpitalu dla psychicznie chorych
(s. 78), uznanie humoru za waziny no$nik znaczei teologicznych (przez jednego
z wykladowcdw Uniwersytetu Hebrajskiego ~ s. 131), przekorne pytanie Brazylij-
czyka zazdroszczacego polsko-zorientowanych znajomosci wérdd Izraelczykow
(,,Czy w Polsce procz Zydéw mieszkaijg jeszcze jacy$ inni ludzie?” — s. 134). Nizej
podpisany sadzi, ze r6zne wypowiedzi autora datoby si¢ ,,zilustrowaé” zartobliwy-
mi rysunkami przede wszystkim amei'ykar’lskimi. Wtasnie lektura tego tomu po-
zwolita dostrzec, ze wsrdd znanych mi zartobliwych rysunkéw odnoszacych sig do
Starego Testamentu, wzglednie czgsto wystepowal motyw arki Noego (z czasem
aktualizowany na motyw rakiety Noego), nigdy natomiast nie pojawit si¢ motyw
wiezy Babel. Przyczyny tego pozostaja niewyttumaczalne.

Nalezy podkresli¢ niecodzienng plastyczno$é opisdéw krajobrazu. Odnosi si¢ to
zardwno do drzew w rodzinnym Chrostowie (Iacznie z chmurami na niebie), jak
tez do wielce ryzykownego ,spaceru” z Jerozolimy do Jerycha (wzruszajaca jest
beduinska lodéwka namiotowa); z przyjemnoscig mozna prze§ledzi¢ wedréwki po
Grecji; urzeka opis synajskiego klasztoru §w. Katarzyny — ,,miejsca magicznego”.
Autor mial przywilej (szczgécie?) napotykaé zaréwno wybitnych wykiadowcow
podczas swych rozlegtych i zroznicowanych pobytéw seminaryjnych czy studyj-
nych, jak tez wyr6zniajacych si¢ zwierzchnikéw koscielnych. Owym nauczycielom
i ,starszym w kaptafstwie” na rozmaity sposob wyraza uznanie, zachowujac ich we
wdziecznej pamigci.

Przez relacje W. Chrostowskiego przewija sic watek, ktdrego absolutnie nie
mozna pominaé: to napotykane — pod réznymi nieboskionami - naturalne sympa-
tie do Polski. Wigilijne §wiece zapalone w oknach holenderskiego Assen na znak
solidarnosci z Polskg stanu wojennego to $wiadectwo chyba nieznane u nas. Stu-
dyjny pobyt grupy polskich ksi¢zy w chicagowskim Spertus College of Judaica za-
owocowal zbiorem rozpraw w serii ,,Kociét a Zydzi i judaizm”. Jakiez bylo zainte-
resowanie Polskg w Jerozolimie lat osiemdziesiatych — przechowywano pamigé
o tej ,,drugiej ojczyznie”; ilez wnosi wspominanie Izraelezykéw polskiego pocho-
dzenia, czujacych si¢ ,rodakami papieza”. Cenny jest zapis, ze zydowscy rozmow-
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cy autora mieli dobre rozeznanie w nastrojach panujacych w Polsce po pierwszym
pielgrzymowaniu ojczyZnianym Jana Pawla I1. Erudycji autora czytelnik bedzie za-
wdzieczat rézne dygresje znakomicie — rzec mozna: niemal wizualnie - dopetniaja-
ce watki podstawowe. To — przyktadowo — wzmiankowane ,,czterotysieczne wygla-
danie” (s. 180), to ,,wieza koscio-stoniowa” (s. 181), to zaginione plemiona Izraela
(s. 236 - skadinad wydaje si¢, ze owa uporczywo$¢ poszukiwacza zbliza si¢ do
Atlantydomanii).

Sumujgc, tom omawiany przynalezy do dwoch uzupelniajacych sig (i czgsciowo
zachodzacych na siebie) grup publikacji z ostatniego ¢wieréwiecza. Bylyby to:
og6lny wykaz publikacji ,,dialogowych” (oczywiscie, w odniesieniu do dialogu
chrzescijanstwa i judaizmu), stopniowo nabierajacy mocy i rozrastajacy sie liczbo-
WO — Oraz coraz obszerniejszy wykaz ,,dialogowych” dziet autora: dziet o utrwalo-
nym znaczeniu, réznoaspektowych i niejednokrotnie spetniajacych w odniesieniu
do dialogu szczeg6lng funkcje companion volume (moze to: tom towarzyszacy — .
w rozumieniu: czgsto wykorzystywane dzieto podrgczne, jak gdyby przewodnik);
o czytelniczej przydatnosci podobnego wykazu nie pomysleli, niestety, redaktorzy-
-edytorzy (zresztg na tym nie koficzg si¢ zastrzezenia do ich ,redakcyjnej nicobec-
nosci”). Nizej podpisany pojmuje omawiang ksigzke jako swoiste kompendiuvm
wszech problemowej wiedzy zaréwno o formowaniu si¢ Biblii w ostatnim tysigcle-
ciu p. n. e. i w I w. — zawsze na szerokim tle zfozonosci barwnych dziejow Izraela —
jak tez o stopniowym rozchodzeniu si¢ drog oraz powotan chrzescijafistwa i juda-
izmu w [ w. Ponadto jest to przenikliwe wprowadzenie do ,,klimatu” w dwoch pol-
skich seminariach duchownych i arcyciekawa relacja — w pewnym sensie ,,kompa-
ratystyczna” ~ o studiach w Rzymie i Jerozolimie.

Ksigzke nalezy uznaé za wielostronnie dialogowa: jako trwale tlo — cho¢ raczej
nie dominujgce — jawi si¢ wspodiczesny dialog katolicko-judaistyczny, ale odnajduja
si¢ rowniez elementy dialogu polsko-zydowskiego, niekiedy z sigganiem wstecz.
Skadingd mozna utrzymywac, ze autor prowadzi osobisty dialog z bliskim mu ju-
daizmem (i to chyba nie tylko wspdiczesnym), z doskonale mu znanym Izraelem
ostatniego ¢wiercwiecza, a ubocznie takze z judaizmem amerykanskim czy moze
anglosaskim). Byloby to réwniez i jak najbardziej zobrazowanie ,,stanéw dialogo-
wosci” — oczywiscie, nie cofajacych si¢ przed sigganiem po tryb konfrontacyjny,
w miarg¢ potrzeby czy koniecznosci — wewnatrz interpretacyjnych zfozonosci Biblii
w czasach przedchrzescijanskich oraz wezesnochrzescijanskich, réwniez wewnatrz
starozytnego Izraela az po uksztaltowanie si¢ judaizmu rabinicznego.

Ksigzka miesci si¢ ,,na wspotpolu” migdzy dzietem naukowo-akademickim a pu-
blikacjg o zacigciu popularyzatorskim. Powinna trafi¢ do zainteresowanych czy to
wszelka postacig dialogu chrzescijansko-judaistycznego, czy tez wytanianiem sie¢ Bi-
blii, czy wreszcie wezesnym ksztaltowaniem sie chrzescijafistwa. Stanowi cenne
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osiagniecie naukowe i wydawnicze; dobrze zaswiadcza o pomystowoscl inicjatoréw
- a przede wszystkim o rozlegltosci wizji teologiczno-biblistycznych ks. prof. Walde-
mara Chrostowskiego, wnikliwosci jego dociekan, trafnosci obranej przezeii i reali-
zowanej linii dialogowej. Czytelnik fatwo dostrzeze, ze za rozleglo$cia horyzontéw
i swobodnym rozmachem w formulowaniu refleksji stoja wielostronne i wieloletnie
studia oraz pozyskiwanie doswiadczed. W zakoficzeniu godzi si¢ chyba podkresli¢
aforystyczng warto$¢ zyciowej dewizy autora (s. 172), stosowanej bez wzgledu na
ewentualne — a czasem niemale — koszty: ,,Zeby by¢ kims, trzeba byé soba”.

Michat Horoszewicz, Warszawa

Bernard McGINN, The Harvest of Mysticism in Medieval Germany (1300-1500).
Vol. IV of The Presence of God: A History of Western Christian Mysticism, A Harder
& Herder Book, The Crossroad Publishing Company, New York 2005, ss. 738.

To juz czwarty tom wielkiej serii poswigconej mistyce Zachodniego Chrzesci-
jafistwa autorstwa znanego emerytowanego profesora The Divinity School (Wy-
dziatu Teologicznego) Uniwersytetu w Chicago, Bernarda Mc Ginna. Niedaw-
no miatem okazj¢ recenzowaé poprzednie tomy we Wroctawskim Przegladzie
Teologicznym (13/2005/1, s. 215-217) i tam tez opierajac si¢ na Wstgpach profe-
sora McGinna pokazalem, jak w umysle autora ewaluowata sama koncepcja mi-
styki, ktora ostatecznie znalazia ujicie w stosowanym przez niego pojeciu ,,mi-
stycyzm”. Chodzi mu o wszelkie przejawy glebszego zycia religijnego obejmuja-
ce calo§¢ spotkania czlowieka z Bogiem, to, co sam autor nazywa Obecnoscig
Boga; od tego powstal tytul calej serii: ,,Obecno$¢ Boga. Historia mistycyzmu
Chrzescijanstwa Zachodniego”. Jak dotychczas historia ta objeta trzynascie i pot
wiekow chrzedcijaiistwa zawartych w trzech poprzednich tomach, cho¢ ich mate-
ria tez ulegala pewnej ewolucji. Jednak trzymano si¢ tu zawsze pewnego logicz-
nego schematu. Autor bowiem chciat przesledzi¢ histori¢ mistycyzmu chrzeéci-
jafiskiego stosownie do jego poczatku, rozwoju, rozkwitu, kontynuacji i kryzysu.
Dlatego tez w planie bylo pigé toméw (choé na samym poczatku tylko cztery),
z ktorych trzy pierwsze mialy realizowaé pierwsze trzy punkty podjgtego sche-
matu. Dotychczas wige ukazaly si¢ tomy o nastepujacych tytufach:

1. The Foundations of Mysticism. Origins to the Fifth Century, New York 1991
(20002), s.s 494 (Podstawy Mistycyzmu. Poczgiki do V wiekut);

2. The Growth of Mysticism. Gregory the Great through the 12th Century, New
York 1994 (1999, s. 630 (Rozwdj Mistycyzmu. Od Grzegorza Wielkiego do
XII stulecia);
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