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ZAWARTOSC: L Religie uniwersalne, uniwersalistyczne, S$wiatowe;
II. Gléwne idee dialogu katolicko-islamskiego na podstawie adhortacji apostol-
skiej Jana Pawta 1l Nowa nadzieja dla Libanu; 111. Pracownia Jezyka i Kultury
Arabskiej UMK.*

I. RELIGIE UNIWERSALNE, UNIWERSALISTYCZNE, SWIATOWE

»~Religie uniwersalne”, ,religie uniwersalistyczne”, ,religie $wiatowe” to
okreslenia wprowadzone przez religioznawstwo na oznaczenie religii wspotcze-
snego $wiata, ktorych orgdzie zbawcze (uniwersalizm zbawienia) skierowane
jest do wszystkich bez wyjatku ludzi: kazdego czasu, przestrzeni geograficz-
nej, kultury, mentalnosci. Sa nimi religie monoteistyczne: chrzescijanstwo oraz
islam, a takze nieteistyczny buddyzm. ,,Oferuja” one cztowiekowi skutecznosé
wyzwolenia z grzechu, zta oraz niewiedzy i cierpienia. Znosza wszelkie podzia-
ly migdzy ludzmi. Tendencje uniwersalne obecne sa tez w judaizmie, o czym
$wiadezy kryterium przynaleznosci do tej religii (oprocz naturalnej przynalez-
nosci do judaizmu, zwiazanej z faktem narodzenia sie z matki Zydéwki, kaz-
dy cztowiek moze zosta¢ wyznawca tej religii przez formalny akt konwersji).
Sinologia moéwi z kolei o chinskim uniwersyzmie (czyli o trzech religiach: kon-
fucjanizmie, taoizmie i buddyzmie chinskim) polegajacym na catkowitej asymi-
lacji tych religii w kulturze chinskiej, ktory nie jest jednak religia uniwersalna.

Cechami charakterystycznymi religii uniwersalnych sa: skodyfikowana dok-
tryna, otwarto§¢ na nowych wyznawcoéw, powszechno$¢ zasiggu, dynamizm
w dziataniu, a takze — duza liczebno$¢ wiernych (kryterium statystyczne jest
wazne, ale nie najwazniejsze). Obszary oddziatywan tych religii nie moga sta-
nowi¢ jednak ostatecznego kryterium uniwersalizmu, bowiem obecnie, kiedy
pokonane zostaty wszelkie bariery komunikacyjne, religie etniczne czy naro-
dowe moga oddziatywac na innych ludzi i ich kultury poza przestrzeniami swej

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowic z,
Warszawa.
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wielowiekowej obecnosci, ale takze przez cyber-misje, czyli proklamowanie re-
ligii w Internecie.

Przyjmuje sig, ze religie uniwersalne stanowia jeden z trzech podstawowych
typow religii — oprocz religii plemiennych oraz narodowych. Jednak ze wzgledu
na liczne typologie religii, czgsto rozbiezne czy wykluczajace si¢, wyrdznienie
tych religii sposrdéd wszystkich istniejacych systeméw wierzen nie ma waloru
obligatoryjnego. Jest teoretyczna propozycja, utatwiajaca opis ztozonego feno-
menu religii.

Kazda religia uniwersalna charakteryzuje si¢ wyjatkowa rola zatozyciela
(Budda, Jezus Chrystus, Mahomet) oraz kodyfikacja pisemna doktryny (§wig-
te ksiggi buddyzmu, Biblia, Koran). W chrzescijanstwie i islamie szczegdlne
znaczenie odgrywa relacja: czlowiek — Bog. Buddyzm natomiast (koncentrujac
si¢ tylko na cztowieku) glosi autosoteriologi¢. Religie te charakteryzuja si¢ dtu-
gim czasem istnienia. Kryterium chronologiczne miatoby stanowi¢ jedno z fun-
damentalnych kryteriow, ktore pozwolily wyrdznié religie uniwersalne, chociaz
nie ma ono zastosowania do hinduizmu. Bedac religia narodowa, hinduizm nie
ma roszczen uniwersalnych (hinduista staje si¢ dany cztowiek przez sam fakt
narodzenia z rodzicow hinduistow, a konwersja na tg religi¢ jest — wg ortodoksji
hinduistycznej — niemozliwa).

W religii uniwersalnej fundamentalna rol¢ odgrywa akt wiaczenia do danej
spotecznosci wierzacych, ktérym jest ,,przyjecie Trzech schronien” w buddy-
zmie (w Buddzie, w jego nauce oraz w zatozonej przez niego wspdlnocie — san-
dze); chrzest w chrze$cijanstwie; wyznanie wiary (szahada) w islamie. Religie
te glosza rowno$¢ wszystkich wyznawcow: ci, ktérzy zostali buddystami sa
jednakowo ,,przebudzonymi”, ,,0§wieconymi”. Ochrzczeni sa rdownymi sobie
dzie¢mi Bozymi, solidarnie wyzwolonymi z grzechu pierworodnego. Wszyscy
za$ muzulmanie, ktorzy zlozyli wyznanie wiary, pozostaja w jednej wspodlnocie
rownych sobie ludzi.

Powstate w okreslonym geograficznym kregu religie uniwersalne rozprze-
strzenity si¢ na wszystkie kontynenty. Od poczatku istnienia maja wigc charak-
ter misyjny i prowadza szeroko zakrojong dziatalno§¢ misyjna. Glosza nauke
swoich zalozycieli oraz uksztattowana przez wieki tradycjg, a takze zaktadaja
struktury instytucjonalne. W buddyzmie znany jest nakaz misyjny przekazany
przez Buddg jego uczniom. Chrze$cijanstwo swoja dziatalnos¢ ewangelizacyj-
na argumentuje nakazem misyjnym, danym przez Jezusa Chrystusa wszystkim
ochrzczonym, ktory teologia nazywa ,,mandatem misyjnym” (Mt 28, 19-20).
Obowiazkiem muzulmanow, jako wyznawcow prawdziwej, wiernej Bozemu
objawieniu religii jest doprowadzenie wszystkich ludzi do Allaha, co czynia na
drodze prowadzenia misji (da 'wa). Wedtug niektorych autorow, religie uniwer-
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salne staja si¢ takimi wtasnie w wyniku prowadzonej w sposob §wiadomy i zor-
ganizowany dziatalno$ci misyjnej. W takim ujgciu status tych religii jest wtorny
wobec uprzednich dziatan misyjnych. Argumentacja ta jest nie do utrzymania,
bowiem religie sa misyjne, poniewaz sg uniwersalne. Ich dziatalno$¢ nie jest tez
ograniczona okreslonym kryterium geograficzno-kulturowym (o czym $wiad-
czy np. inkulturacja chrzescijanstwa na wszystkich kontynentach czy tez rozwdj
islamu poza kregiem cywilizacji arabskiej, jak rowniez popularnos¢ buddyzmu
na calym $wiecie, nie tylko w panstwach tradycyjnie buddyjskich, ale tez na za-
chodzie Europy czy w Stanach Zjednoczonych).

Religie te nie sa zdeterminowane etnicznie pod wzgledem przynaleznosci,
ani ograniczone terytorialnie. Wedtug nich wszyscy ludzie — bardziej lub mniej
Swiadomie — czekaja na gloszone przez nie or¢dzie. Buddyzm uwaza, ze wspol-
na kondycja wszystkich bez wyjatku ludzi, pograzonych w cierpieniu, stano-
wi uniwersalng przestrzen dzialania tej religii, ktora uwaza siebie za tg, ktora
je skutecznie niweczy. Z kolei przestrzen catej ziemi jest podzielona na sfery
wplywow pozostatych religii uniwersalnych. Sa to diecezje badz inne koscielne
jednostki terytorialne (jak jest to w Kosciele katolickim oraz innych Kosciotach
i wspélnotach eklezjalnych) oraz ,,ziemie islamu” (dar al-islam), a takze teryto-
ria, gdzie wciaz jeszcze religia ta nie zostala powszechnie przyjeta.

Doktryna poszczeg6lnej religii akcentuje to wszystko, co ma warto$¢ re-
ligijna i zarazem ogolnoludzka, i co dotyczy wprost egzystencji cztowieka.
Teza, jakoby doktryna religii uniwersalnej pomijata to, co jednostkowe i lokal-
ne (Kazimierz Banek), jest nie tylko nie do utrzymania, ale w ogole nie do przy-
jecia. Doktryny buddyzmu, chrzesécijanstwa oraz islamu bardzo mocno skupiaja
si¢ na tym, co indywidualne, a rozwoj misyjny (ekspansja misyjna) tych religii
stanowi wystarczajace $wiadectwo lokalnego (partykularnego) wymiaru wie-
rzen danej religii uniwersalnej (np. islam Tatarow Polskich i Litewskich oraz
islam Iranczykow jest ,,lokalny”, czyli specyficzny i w pewnym sensie ,,0drgb-
ny”, a zarazem uniwersalny).

Wprowadzona przez religioznawstwo kategoria religii uniwersalnych moze
by¢ rozpatrywana w $wietle prawd gtoszonych przez te religie. Przed II Soborem
Watykanskim i w okresie posoborowym Karl Rahner glosit teori¢ anonimowe-
go chrzescijanstwa. Wedhug tej koncepcji, niechrzescijanie sa juz chrzescijana-
mi mimo tego, ze nie przyjeli chrztu, bowiem za nich wszystkich Jezus Chrystus
umart na krzyzu, a oni (chociaz tego nieSwiadomi), postgpujac w sposob prawy,
sa na drodze do zbawienia wystuzonego przez Syna Bozego, jedynego Zbawceg
catego $wiata. W tradycji islamu znane jest natomiast przekonanie o przyna-
leznosci kazdego cztowieka (juz od momentu narodzin) do tej religii, bowiem
kazde stworzenie, a tym bardziej cztowiek, powotane do zycia przez Boga,
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jest jednoczesnie wezwane do catkowitego poddania swojej woli Allahowi.
Niektorzy buddysci, po zapoznaniu si¢ z teoria anonimowego chrzeécijanstwa,
zaczgli proklamowad teori¢ anonimowego buddyzmu, wg ktorej wszyscy ludzie
sa nieSwiadomymi buddystami, dopdki sami nie dostapia o$wiecenia.

Roszczenia buddyzmu i islamu, jako religii uniwersalnej ,,weryfikuje”
chrzescijanska teologia religii oraz teologia fundamentalna. Niektorzy autorzy
(Krzysztof Kaucha), oceniajac z punktu widzenia katolickiego teorig religii uni-
wersalnych, odrzucaja roszczenia innych religii do uniwersalizmu, zastrzegajac
je wylacznie dla chrzescijanstwa.

Dialog teologiczny prowadzony przez religie uniwersalne napotyka powazne
trudnosci z racji na przekonanie posiadania petnej prawdy przez kazda z nich.

Zrédta:

M. Wojciechowski(red.), Chrzescijanstwo wsrod religii, Warszawa
1990; H.King J.van Ess,H von Stietecron, H- Bechter,
Christianity and Word Religions. Paths of Dialogue with Islam, Hinduism, and
Buddhism, New York 1997°; S.Budzik, Z. Kijas (red.), Uniwersalizm
chrzeScijanstwa a pluralizm religii. Materialy z sympozjum Tarnow — Krakow,
14-15 kwietnia 1999, Tarnow 2000; K. K a u ¢ h a, Religie uniwersalne,
w: zbior. Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakow 2002, s. 1029-1034
(bibliografia); K. B a n e k, Religie uniwersalistyczne, w: Religia. Encyklopedia
PWN, t. 8, Warszawa 2003, s. 417-418; E. Sak o w i ¢ z, Anonimowe chrzesci-
Janstwo, w: R.K aminski iin. (red.), Leksykon teologii pastoralnej, Lublin
2006, s. 46-49; E. S ak o wi ¢ z, Pryncypia dialogu Kosciola katolickiego z reli-
giami Dalekiego Wschodu i Indii w swietle nauczania Soboru Watykanskiego I1
oraz dokumentow posoborowych, Lublin 2006, 337-345; E. Sak owic z
Przynalezqcy oraz dystansujqcy sie od Kosciota, w: J. Ku l1is z (red.), Wiara
i kultura. Smialy eksperyment Pana Boga, Krakow 2008, s. 88-115; Ch. G r z e-
1 a k, The , Inclusive Pluralism” of Jacques Dupuis, its Contribution to
a Christian Theology of Religions, and its Relevance to the South African
Interreligious Context, Pitermaritzburg-Lublin 2010.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa
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Il. GLOWNE IDEE DIALOGU KATOLICKO-ISLAMSKIEGO NA PODSTAWIE
ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ JANA PAWLA Il NOWA NADZIEJA DLA LIBANU

Z powodu wielowiekowej koegzystencji réznych grup religijnych Liban czg-
sto okreslany jest jako ,,mozaika religii”. Juz od starozytnosci osiedlaty si¢ na
jego terenie rézne grupy religijne. Jako pierwsi przybyli tu chrzescijanie wy-
wodzacy si¢ od mnicha §w. Marona. Pozniej osiedlali si¢ muzutmanie wielu
odtaméw. Od najdawniejszych czaséw zyli tu ludzie roznych religii, ktdrzy mu-
sieli prowadzi¢ ze soba dialog. Gdy powstawatl konflikt migdzy réznymi gru-
pami, konieczne bylo podjgcie i prowadzenie dialogu w celu wypracowania
metod wspotistnienia w ojczyznie. Dialog potrafit przerwac wszystkie konflikty.
W okresie pokoju zapobiegal ich powstawaniu lub je op6zniat. Natomiast w cza-
sie wojny pozwalal ogranicza¢ zniszczenia i skutki krwawych walk. Zdawano
sobie sprawe, ze nie byto zadnej alternatywy w stosunku do dialogu, poniewaz
kazda inna opcja byta destrukcyjna dla catego spoteczenstwa.!

Liczne czynniki wewnetrzne i zewngtrzne obecne w tym niewielkim blisko-
wschodnim kraju spowodowaty wybuch szesnastoletniej wojny (1975-1991). To
dramatyczne wydarzenie uswiadomito Libanczykom, ze nieodzowne jest pojed-
nanie osiagnigte na drodze dialogu. Widoczne byto duze zaangazowanie Stolicy
Apostolskiej w rozpoczgciu jego prowadzenia. Niepowodzenie w skutecznym
prowadzeniu dialogu moze prowadzi¢ do wielkich emigracji z ojczyzny badz
zwatpienia we wlasna wiarg. Dlatego nadal aktualne sa wskazania zawarte
w posynodalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawta 11 Nowa nadzieja dla Libanu
z 1997 r.

Jan Pawel II wobec wojny w Libanie

Zaangazowanie Jana Pawla II w czasie wojny w Libanie zauwazy¢ mozna
w serii jego wypowiedzi, listow, oredzi do réznych grup libanskich lub wspol-
not migdzynarodowych. Niezmiernie wazne sa dwa dokumenty: List apostolski
do wszystkich biskupow Kosciota katolickiego o sytuacji w Libanie Ancora una
volta oraz Apel w obronie Libanu do wszystkich muzutmanow. W pierwszym
z nich papiez pisal: ,,Liban jest czyms wigcej niz tylko jednym z krajow, jest org-
dziem wolnosci i przyktadem pluralizmu tak dla Wschodu, jak i dla Zachodu!
(...) Smier¢ Libanu bytaby niewatpliwie jedna z wielkich plam na sumieniu
$wiata. Ocalenie tego kraju to jedno z zadan najpilniejszych i najszlachetniej-

' Por.A.el Halabi, Le dialogue interreligieux: le contexte arabe et l'exemple libanais,

Beyrouth 2006, s. 244, 248.
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szych, jakie §wiat dzisiejszy winien podjac”.> W Apelu w obronie Libanu do
wszystkich muzutmanow Jan Pawet 11 zwrocit si¢ do obywateli wyznajacych is-
lam nie jako przedstawiciel jakiej$ okreslonej grupy lub orientacji mys$lowe;j,
ale w imi¢ samego Boga. Podkreslit, ze ludzie wierzacy, synowie mitosiernego
Boga, nie moga pozosta¢ oboje¢tni, kiedy na ich oczach umiera naréd.?

Innym, szczegdlnym wyrazem troski Stolicy Apostolskiej o ostateczne po-
jednanie w kraju byto zwotanie Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow
poswigconego Libanowi oraz opublikowanie posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Nowa nadzieja dla Libanu. Synod odbywat si¢ w dniach od 26 listopa-
da do 14 grudnia 1995 r., a jego uczestnikami byli patriarchowie i kardynatowie
Kosciota katolickiego. Obecni byli tez przedstawiciele innych Kosciotow chrze-
Scijanskich, a takze miejscowych wspolnot muzutmanskich. Nie ograniczyt
si¢ on wylacznie do omawiania wewngtrznych spraw Kosciota w Libanie, lecz
uwzglednit problemy catego narodu, poniewaz losy katolikdw sg $cisle powia-
zane z funkcjonowaniem catego kraju.* Posynodalna adhortacja zostata ogto-
szona 10 maja 1997 r. podczas podrozy apostolskiej Jana Pawla II do Libanu
przy okazji spotkania z mtodzieza.

Struktura wyznaniowa

Sytuacja religijna w Libanie byta i nadal jest bardzo ztozona. Kraj liczy po-
nad 3 mIn mieszkancow, ktorzy naleza do osiemnastu wspolnot religijnych. Na
bogactwo religii i kultur kraju sktada si¢ dwanascie wspolnot chrzescijanskich,
w tym szes¢ obrzadkow Kosciota katolickiego, a takze Koscidt greko-prawo-
stawny, ormiansko-prawostawny, syryjsko-prawostawny, asyryjski, wspol-
nota protestancka i Kosciot koptyjski (wspolnota koptyjska jest grupa osiadta
w Libanie stosunkowo niedawno); pig¢ grup muzutmanskich oraz jedna wspol-
nota zydowska. Przy czym chrzescijanie i Zydzi stanowia 40%, a muzutmanie
60% ogotu ludnosci libanskiej.

Katolicy (liczacy ok. 31% catego spoteczenstwa) i muzutmanie koegzystuja
ze soba na jednym terenie i sa najwigkszymi pod wzgledem liczebno$ci grupami

2 Jan Pawel I, List apostolski do wszystkich biskupéw Kos$ciota katolickiego o sy-
tuacji w Libanie Ancora una volta, L’Osservatore Romano, wyd. pol. (dalej: ORP) 9/1989,
s. 1, 3.

3 Por.tenze, Apel w obronie Libanu do wszystkich muzutmandw, tamze, s. 3.

T e n ze, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 6, w: t e n z e, Dziela ze-
brane. Adhortacje, t. 2, Krakow 2006, s. 585.

5 0d 1932 r. (ostatni spis ludnos$ci) wszelkie dane dotyczace liczby ludnosci Libanu oraz
jej podziatu wedtug przynaleznosci religijnej maja charakter szacunkowy i opieraja si¢ na ana-
lizie oficjalnych rejestrow zgonow i urodzen lub sondazy przeprowadzonych wsrod ludnoscei;
zob. E.Rektajtis, Liban: miedzy wojnq i pokojem, Warszawa 2003, s. 70-71.

4

- 106 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

religijnymi Libanu. Ko$ciét katolicki w Libanie funkcjonuje w sze$ciu obrzad-
kach. Sa to Kosciot maronicki — stanowiacy najwigksza spoteczno$é katolicka
(i chrzescijanska) kraju — liczy 23% ogdtu mieszkancow, a takze Kosciot gre-
kokatolicki (melchicki), syryjski, ormianski, chaldejski oraz tacinski (wikariat
apostolski). Poza tym zamieszkuje tutaj piec¢ grup religijnych wywodzacych sig
z islamu. Sa to: szyici (gldwnie imamiccy) — jeden z pierwszych dysydenckich
odtamow islamu, stanowiacy najliczniejsza wspolnote religijna kraju oraz dwa
mniejsze odtamy szyickie — ismailici i alawici. Innymi wspolnotami sg sunnici,
uwazajacy si¢ za jedynych prawowiernych wyznawcow Allaha, oraz druzowie,
nurt religijny, ktéry wyodrgbnit si¢ od szyizmu w $redniowieczu. Muzutmanie
sa demograficznie mtodsza spolecznoscia od chrzescijan. Zdecydowanie naj-
mlodszymi spotecznos$ciami sa druzowie i szyici.”

Migdzy okresem przedwojennym a powojennym zaszly roéznice dotycza-
ce proporcji migdzy grupami religijnymi. Ocenia si¢, ze w ostatnich dekadach
chrzescijanie ogotem utracili przewage liczebna, a najliczniejsza wspolnote sta-
nowig muzulmanie szyici. Powodem tego stanu rzeczy jest m.in. wzmozona
emigracja chrzescijan z Libanu. Poza tym zadna z poszczegdlnych grup religij-
nych nie stanowi obecnie znacznej wigkszosci, inaczej niz w otaczajacych kra-
jach arabskich o wyraznej przewadze liczebnej sunnitow. Ponad 90% ludnos$ci
Libanu stanowia Arabowie. Chrzescijanie libanscy przynaleza do tej wspdlnoty
jezykowo-kulturowej. Pozostata czgs¢ tworza: Ormianie, Kurdowie, Syryjczycy,
Turcy oraz niewielka liczba Europejczykow.® Konstytucja Libanu z 1926 r. oraz
ogloszony w 1943 r. Pakt Narodowy utrwality wspotpracg migdzy wyznawcami
réznych religii. Usankcjonowaty dobrowolne i na zasadach réwnosci zrzeszenie
si¢ muzutmandéw i chrzescijan w jeden nardd i jedno panstwo. Dokumenty te za-
gwarantowaty wolno$¢ w praktykowaniu wszystkich religijnych rytow, o ile nie
zaklocaty one porzadku publicznego.’

Specyfika dialogu migdzyreligijnego w Libanie jest koegzystowanie (od sta-
rozytnosci) chrzescijan i muzutmanéw. Zyja oni tu nie w wyniku migracji ani
kolonizacji, ale od najdawniejszych czasow. Inaczej niz muzulmanie, ktorzy
przybywaja do Europy z innych regionow w poszukiwaniu lepszego zycia. Poza
tym faczy ich wspdlna kultura arabska i praca nad zabezpieczeniem jgzyka i cy-

6

Por.Jan Pawet I, Pielgrzymka pokoju na Bliski Wschod. Audiencja generalna po po-
drozy, w: Podroz apostolska Jana Pawta Il do Libanu, ORP 8-9/1997, s. 19;E.Rektajtis,
Liban: korzenie i przysztos¢ pluralizmu kultury, Warszawa 1993, s. 9; t a z, Liban: miedzy woj-
nq i pokojem, s. 71.

7 Por. GP.Wujek, T.Wujek, Liban i jego problemy, Warszawa 1983, s. 42.

8 Por. E.Rektajtis, Liban: korzenie i przysztos¢ pluralizmu kultury, s. 7-9.

® Por. taz, Liban: miedzy wojnq i pokojem, s. 31-32.
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wilizacji. Znamienny jest fakt, ze chrzescijanie stanowia tu mniejszo$¢ wobec
wigkszo$ci muzulmanskiej. Te nierownomierne proporcje mogtly tatwo prowa-
dzi¢ do nieporozumien.

Przyczyny spoleczne i polityczne konfliktu

Potrzeba dialogu wynika z rdznic istniejacych migdzy danymi podmiotami.
Gdyby owe odmiennosci nie wystgpowaty, nie zachodzitaby koniecznos$¢ bra-
terskiej rozmowy. Egzystencja w ramach panstwa rownie licznych wspdlnot
katolickich i islamskich szczegodlnie wyraznie ukazuje przyczyny podziatow.
Pojawiaja si¢ one na réznych poziomach zycia religijnego, spotecznego i poli-
tycznego. Ich skumulowanie i eskalacja prowadzi¢ moze do walk wewnatrzna-
rodowych, szczegolnie gdy sa one poglgbiane przez ingerencje innych panstw.
W adhortacji apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu papiez wskazal przede
wszystkim na spoteczne i polityczne zrodta konfliktu.

Uwarunkowania spoleczne

Jan Pawetl II wskazal w adhortacji apostolskiej, ze w spoteczenstwie li-
banskim wystepuja proby obrony jedynie wiasnych interesow grupowych.
Wynikaja one z postaw egoistycznych, pamigci o dawnych niezgodach i wro-
gosci, braku wzajemnego zaufania, przeciwstawiania si¢ sobie i wykluczania
w imi¢ swojej religii.'® Owe zachowania charakteryzuja mentalno$¢ plemienna
wsrod Libanczykow, ktora nakazuje ,.kazdemu z plemion narzuca¢ innym swo-
je panowanie”.!! Nastepuje poglebianie sie izolacji wspdlnot, ktore bronia tylko
wiasnych interesow, a nie interesow catego spoteczenstwa libanskiego.'

W spoteczenstwie wielokulturowym, takim jak Liban, istnieje niebezpie-
czefistwo silnego etnocentryzmu, ktory zle ukierunkowany objawia sig¢ przez
postrzeganie wilasnej grupy jako silnej, a innych jako stabych. Obecne jest row-
niez przekonanie o wyzszo$ci wlasnej wspolnoty nad innymi oraz traktowanie
wyznawanych przez siebie wartosci jako uniwersalnych. Ponadto mozna za-
uwazy¢ tendencje¢ do wspotpracy w obrebie wlasnej grupy, zas brak kooperacji
lub rywalizacj¢ z innymi, gotowo$¢ do walki za wlasna grupg oraz poczucie za-
grozenia, nieufno$¢ i strach przed innymi oraz tym, co inne."* Skutkiem wyol-

10 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 89, 90, 94.

" Por. C.S. Bustros, Chrystus jest naszq nadziejq: odnowieni przez Ducha i solidarni
dajemy Swiadectwo Jego mitosci, w: Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswiecone Li-
banowi, ORP 3/1996, s. 10.

12 Por. Oredzie Ojcow Synodu dla Ludu Bozego, tamze, s. 18.

Por. E. Wy socka, Etnicznos¢ na tawie oskarzonych? Mechanizmy dehumanizacji sto-
sunkow miedzyludzkich, w: D. L ala k (red.), Dom i ojczyzna. Dylematy wielokulturowosci,

13
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brzymiania roli wlasnej grupy jest narzucanie swojej woli, a takze lekcewazenie
innych badz odmowa dialogu.

Konfesjonalizm

Nalezy wyrozni¢ takze przyczyng konfliktu, ktora gtownie jest skoncentro-
wana w systemie, jakim jest konfesjonalizm. Jest to system rzadow zaktadajacy
r6znicowanie stopnia udzialu obywateli w zyciu politycznym wedlug wyzna-
wanej religii.'* System konfesjonalny wywotuje najwigksze konflikty migdzy
Libanczykami wyznajacymi rézne religie. Jego poczatek zaobserwowa¢ mozna
juz w XIX w., kiedy to panstwo tureckie zniosto autonomig Gor Libanu i usta-
lito administracyjnie podziat tego terenu migdzy maronitow i druzow. Wtedy to
po raz pierwszy roznica wyznania nabrata oficjalnego znaczenia politycznego.
Ostatecznie opracowany i wprowadzony po I wojnie §wiatowej system zostat
potwierdzony w Pakcie Narodowym w 1943 r. W ten sposob system polityczny
pozostat cecha panstwa libanskiego."

Zasady konfesjonalnej struktury pafstwa opieraja si¢ na liczbie wspolnot
i liczebnosci wiernych kazdej z nich. Ostatni przeprowadzony oficjalny spis
ludnosci (w 1932 r.) wykazywat 55% chrzescijan 1 45% muzulmanéw. W tym
stosunku wyznaczono stata liczbg stanowisk do obsadzania przez poszczeg6lne
wyznania w administracji, wladzach ustawodawczych i wykonawczych. Wciaz
traktuje si¢ te proporcje niezmiennie, mimo uptywu 80 lat od spisu i znacznych
zmian w strukturze ludnosci.'®

Zgodnie z zasada obsadzania stanowisk to najwyzsze stanowiska w pan-
stwie rozdzielano migdzy najwigksze wspolnoty. Od 1934 r. prezydentem byt
z reguly chrzescijanin maronita; premierem od 1937 r. — muzulmanin sunnita;
przewodniczacym Izby Ustawodawczej parlamentu od 1947 r. — muzutmanin
szyita. Konfesjonalizm czynit z Libanu ,,zbiér wspolnot wyznaniowych, spo-
teczno-kulturowych i politycznych, ktore usitowaty zy¢ koto siebie w pokoju
i wolnoS$ci bez naruszania wilasnej indywidualnosci i bez scalania si¢ w narodo-
wa cato$¢. W praktyce system ten wprowadzat hierarchizacj¢ wspodlnot i domi-
nacj¢ maronitow”.'” Z racji rozlicznych wad omawianego systemu widoczne sa

Warszawa 2008, s. 203; P. S z t o m p k a, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakow 2004,
s. 244-245.

4 Por. Konfesjonalizm — polityka, http://www.naukowy.pl/encyklopedia/Konfesjonali-
zm_%?28polityka%?29 (dostep: 22 XII 2011).

5 Por. E.Rektajtis, Liban: korzenie i przysztosé pluralizmu kultury, s. 33-34.
Por. ta z, Liban: miedzy wojnq i pokojem, s. 37.
7 Por. D. M adeyska, Liban, Warszawa 2003, s. 69.
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tendencjg¢ do jego zniesienia. Obecnie w konstytucji libanskiej znajduje sig zapis
o koniecznosci stopniowego zniesienia konfesjonalizmu politycznego. '

Niejednorodno$¢ panstwa libanskiego, wynikajaca z powyzszych réznic spo-
wodowala jego ostabienie i wzrost niepokoju wsrdd ludnosci.” Jednak czyn-
nikiem, ktory stat si¢ bezposrednim powodem wojny domowej byta obecnosé
Palestynczykéw (przewaznie muzulmanow) w Libanie. Problem palestynski po-
dzielit Libanczykow. Muzutmanie stangli po stronie Palestynczykow. Wigkszosé
chrzescijan, zwlaszcza maronitow, zadata wigkszej kontroli nad fedainami.
Wojna w Libanie wywotala nowe i odnowita stare konflikty migdzy miesz-
kancami. Zarazem ukazata przemiang spoteczenstwa libanskiego. Na poczatku
dominowat podziat na muzulmandw i chrzescijan, potem — na elity konserwa-
tywne i wszystkich dazacych do dekonfesjonalizacji. Ostatecznie wojna podzie-
lita spoteczenstwo na dwa obozy: umiarkowanych i ekstremistow.>

Dialog

Pojecie dialogu jest bardzo szerokie. Dialog nie jest zwykta wymiang mys-
li. Obejmuje caloksztalt zycia i postaw cztowieka, grup religijnych i spotecz-
nych w ich odniesieniach do innych. Jan Pawel Il zaproponowat w adhortacji
apostolskiej Nowa nadzieja dla Libanu prowadzenie dialogu katolicko-islam-
skiego na roéznych poziomach zycia spotecznego i obywatelskiego. Poruszyt
w ten sposob nie tylko zagadnienia relacji czysto religijnych, ale rowniez spo-
tecznych, politycznych, kulturowych. Katolicy mieszkajacy w Libanie sa jed-
nocze$nie obywatelami tego panstwa i biora udzial w catosci zycia narodowego
wraz z muzulmanskimi wspétobywatelami. W adhortacji apostolskiej papiez
wskazal na podstawowy charakter dialogu migdzyreligijnego, a mianowicie
prowadzona w Libanie wspotpraca ma by¢ autentyczna. Jej celem jest zabez-
pieczenie i umacnianie sprawiedliwo$ci spotecznej, wartosci moralnych, pokoju
i wolno$ci.?! Zasadniczym elementem dialogu ma by¢ zatem prawda.?

Jan Pawetl II ukazal zasadnicze podejscie partnerow niezbgdne w autentycz-
nym dialogu migdzyreligijnym. Dialog ten wymaga duzej ascezy w stuchaniu
i moéwieniu. Nalezy umiec€ i chcie¢ zrozumie¢ glgbokie znaczenie stow i poste-

18 Por. The Constitution of Lebanon, 95, http://www.mideastinfo.com/documents/Leba-
non_Constitution.htm (dostgp: 22 VIII 2010).

1 Por.D.Madeyska,Liban,s. 110-111, 125-126; E. R ek taj tis, Liban: miedzy woj-
nq i pokojem, s. 55; G.P.Wujek, T. Wujek, Liban i jego problemy, s. 11-112, 125.

% Por.D.Madeyska,Liban,s. 111-112; E.R ek taj tis, Liban: korzenie i przysztosé¢
pluralizmu kultury, s. 69.

21 Por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 89.
Por. E.Rektajtis, Liban: miedzy wojnq i pokojem, s. 217.
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powania rozméwcy, dostrzec zrodto jego doswiadczen i ludzkie perspektywy,
w ktorych sytuuje siebie. Co wigcej, nalezy tak formutowaé swoje mysli, by
drugi moégt je zrozumie€. Przede wszystkim nalezy zy¢ zgodnie z Ewangelia,
by $wiadectwo zycia bylo zgodne z gloszonym stowem. Przy czym nalezy pa-
migtaé, ze otwarcie si¢ na drugiego nie moze si¢ ogranicza¢ do powiedzenia mu
o Bogu tego, co sami zrozumieli$my. Potrzebne jest rowniez przyjmowanie od
niego dobra i prawdy, ktore on odkryt w swojej religii. Taka postawa pozwoli
Kosciotowi coraz glebiej poznawac jedynego, prawdziwego Boga. Tym samym
poszczegodlny cztowiek pozna siebie samego, odkryje sens zycia oraz nabierze
umiejetnosci wehodzenia w prawdziwe zycie 1 wprowadzania w nie innych.?

Plaszczyzna spoleczna dialogu

Papiez stwierdzit w adhortacji, ze w zyciu spotecznym nie da si¢ bezkarnie
lekcewazy¢ praw i obowiazkow 0sob, spolecznosci kulturalnych i religijnych.
Postep ludzki osobowy i kolektywny zaklada postawg dzielenia si¢, odpowie-
dzialnosci i ofiarnosci.?* Jedno$¢ narodu powinna inspirowa¢ do podejmowania
zobowiazan w zyciu spotecznym. W ten sposob nikt nie bedzie bat sig¢ drugiego,
a roézne warstwy beda respektowane oraz beda w pelni uczestniczyty w zyciu lo-
kalnym i narodowym.? Uczestnicy Synodu dla Libanu wezwali do zaprzestania
poglebienia izolacji wspolnot religijnych, ktoéra stuzy obronie tylko wlasnych
interesoOw. Postulowali, ,,otwierajmy je [grupy wyznaniowe] na rzeczywistos¢
spoteczenstwa libanskiego, czyniac z nich integralne elementy, a zarazem zro-
dto inspiracji tego spoleczenstwa — narodu, w ktorym sprawy dotyczace wspol-
nego dobra nie sa juz rozwiazywane przez kazdego oddzielnie, ale razem”.*

Konieczna jest zatem intensyfikacja wspotpracy migdzy chrzescijanami
i muzulmanami dla dobra wspodlnego, a nie dla dobra 0s6b prywatnych lub che-
ci zyskania wigkszego uznania w spoleczenstwie. Ich wspolna postawa wobec
zycia moralnego, sprawiedliwos$ci spotecznej, pokoju i wolnosci, obrony zycia
i rodziny polacza ich we wspdlnej odpowiedzialnosci za budowanie spoteczen-
stwa i $wiata.”” Jednym z bardziej istotnych dziatan na ptaszczyznie spotecz-
nej jest dzialalno$¢ charytatywna. Jan Pawet I przypomniat w adhortacji, ze
,»cl, ktorzy wierza w Boga, maja sig starac usilnie o petienie dobrych czynéw”
(Tt 3,8). Uczestnicy Synodu stwierdzili, ze podjgcie wspodtpracy na polu do-
broczynnosci, zmierzajace do zwigkszenia wrazliwosci na dobro wspdlne, jest

3 Por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 36.

24 Por. tamze, nr 95.

2 Por. tamze, nr 120.

Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego, s. 18.

7 Por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 92.
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jednym z elementow utatwiajacych prowadzenie dialogu.® W przypadku chrze-
$cijan jest to istotny wymiar ewangelizacji, poniewaz na podstawie ich dobrych
czyndéw beda rozpoznani jako chrzescijanie.”

Plaszczyzna polityczna dialogu

Jan Pawet II zdawal sobie sprawg, ze Ko$ciot nie moze bezposrednio anga-
zowac si¢ w zycie polityczne. Jego obowiazkiem jest jednak przypominanie za-
sad i formowanie sumien os6b publicznych w celu zapewnienia harmonijnego
zycia spotecznego.’® Libanczycy sa zobowigzani do tworzenia sprawiedliwego
systemu politycznego opartego na rownosci i poszanowaniu osob. Kazda osoba
publiczna, polityczna lub religijna powinna bra¢ pod uwagg potrzeby i uzasad-
nione dazenia innych grup oraz dobro wspolne calej rodziny ludzkiej. Osoby,
ktore przyjmuja odpowiedzialne stanowiska w panstwie, maja obowiazek re-
spektowania zobowiazan moralnych i podporzadkowania swych spraw prywat-
nych lub grupowych dobru narodu. Warunkiem tego jest state przezwycig¢zanie
postaw egoistycznych i catkowite wyrzeczenie.’! Konieczne jest jednoczesnie
réwnomierne rozktadanie odpowiedzialnoéci w narodzie, tak by wszyscy mie-
li swoj wktad w zycie panstwa zgodnie z zasada pomocniczo$ci. Solidarne zycie
w spoleczenstwie zasadza si¢ na zapewnieniu kazdemu prawa do odgrywa-
nia jego roli w zyciu spolecznym, politycznym, gospodarczym, kulturalnym
i zwiazkowym, zachowujac wilasne tradycje duchowe i kulturalne, pod warun-
kiem Ze nie sprzeciwia si¢ to dobru wspolnemu i nie zagraza istnieniu narodu.*

W spoteczenstwie, w ktdrym sytuacja staje si¢ coraz bardziej ztozona,
zwlaszcza w Libanie i na catym Bliskim Wchodzie, nalezy przygotowa¢ kom-
petentne osoby, ktore potrafityby wprowadzi¢ kraj na areng migdzynarodowa.
Obsadzanie stanowisk wedle kwalifikacji i umiejgtnosci, a nie wedhug klucza
wyznaniowego, zaktada zniesienie konfesjonalizmu. Dzigki temu wladza pan-
stwowa odzyska prestiz i podniesie si¢ jej jakos¢. Konieczne jest zatem ustano-
wienie systemu politycznego opartego na autentycznej demokracji, ktory daje
kazdej wspolnocie petne prawo wspoldecydowania o sprawach kraju. W ten
sposob nikt nie bedzie mdgt narzuci¢ narodowi czegos, co jest korzystne tylko

2 Por. C.S. Bus tros, Chrystus jest naszq nadziejq: odnowieni przez Ducha i solidarni

dajemy Swiadectwo Jego milosci, s. 14.
2 Por.Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 89.

3 Por.tenze, Listapostolski do wszystkich biskupéw Ko$ciota katolickiego o sytuacji
w Libanie Ancora una volta, s. 1, 3.

31 Por. te n z e, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 94.
32 Por. tamze, nr 95.
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dla jednej wspoélnoty, a co nie odpowiada tradycjom innych wspdlnot. System
taki nie moze podlega¢ ideologii wyznawanej przez wigkszo$¢.*

Natomiast druzyjski ,,uczestnik” Synodu, Abbas el Halabi, pisat po latach
o potrzebie wyzwolenia grup religijnych od przywodcow, ktorzy wykorzystuja
wspolnoty do realizacji swoich osobistych interesow. Co wigcej, zdaniem dru-
za, konieczne jest oddzielenie przekonan politycznych od religii i zapobiezenie
jej naduzywaniu.** W krajach arabskich wystepuje sktonnos¢ do ideologizowa-
nia religii. Nie wypracowatly one jeszcze praktycznego systemu pozwalajacego
zahamowa¢ wykorzystywanie religii do rywalizacji politycznej. E. Reklajtis pi-
sata, ze ,,religia stuzy mniej jako odniesienie dla dziatan, bardziej jako alibi i le-
gitymacja dajaca immunitet pod ostong sakralno$ci”.*

W czasie obrad synodalnych zauwazono, ze przedstawiciele muzutmanscy
maja taka sama wizj¢ budowy libanskiego panstwa. Ta zgodno$¢ pogladow ka-
tolikow 1 muzulmanow ,,nie wynika jedynie z chwilowej zbieznosci interesow,
ale jest owocem jedno$ci wierzacych, ktorzy sa zakorzenieni w wierze i w pel-
ni §wiadomi roznic istniejacych miedzy swoimi religiami, ale zarazem wszy-
scy szukaja Boga, sa towarzyszami pracy w doczesnym $wiecie i towarzyszami
pielgrzymki do miasta Bozego”.3¢

Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu oraz Synod dla Libanu
umocnity w Libanczykach nadziejg, ze — po dlugoletnim okresie wojny — poko-
jowe relacje sa mozliwe.’” Jest to mozliwe dzigki juz widocznemu wspdlnemu
zaangazowaniu w stuzbe spoteczenstwu, bezinteresowng prace w instytucjach
panstwowych, przez tworzenie organizacji przeznaczonych do prowadzenia dia-
logu oraz dzigki wspdlnemu podejmowaniu akcji na polu dobroczynnym.* Po
Synodzie dla Libanu zaczgly sig rodzi¢ niezalezne ruchy na rzecz dialogu. We
wspolprace zaangazowana jest m. in. Rada Ko$ciotlow na Bliskim Wschodzie
(Middle East Council of Churches, CEMO). Owa struktura usituje nawiazywac
i umacnia¢ w Libanie wigzi z roznymi wspolnotami muzulmanskimi, w celu po-
dejmowania wspolnych akcji i stuzenia w ten sposob spoleczenstwu libanskie-

3 Por. Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego, s. 18; E.Rektajtis, Liban: miedzy woj-
nq i pokojem, s. 161.

# Por.A.el Halab i, Le dialogue interreligieux: le contexte arabe et l’exemple liba-
nais, s. 238, 244.

3 Por. tamze; E.R ek tajtis, Liban: miedzy wojnq i pokojem, s. 161.
Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego, s. 18.
Por. Cz. D r a z e k, Synod nadziei, w: Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow po-
Swiecone Libanowi, s. 8.

% Por.Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 14.
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mu*. Poza tym w Libanie istnieja takie organizacje jak Adyan, czyli Libanska
Fundacja na rzecz Studiéw Migdzyreligijnych i Jednosci Duchowej, Offre Joie,
ktora organizuje obozy letnie dla miodziezy roznych religii oraz Le sentier de
Marie, ktéra umozliwia spotkania kobietom réznych wyznan. Funkcjonuje tak-
ze oficjalny Komitet do spraw Dialogu (Committee for Dialogue), organizacja
zrzeszajaca przedstawicieli roznych religii. Skupia si¢ ona jednak gtownie na
kwestiach politycznych.*

Zauwazy¢ mozna, ze wypowiedzi muzutmanow libanskich i ich publikacje
dotyczace dialogu migdzyreligijnego odpowiadaja postulatom, naukom i we-
zwaniom Jana Pawla II zamieszczonym w adhortacji apostolskiej. Powotujac
si¢ na delegatdéw muzutlmanskich uczestniczacych w Synodzie, Jan Pawet II
powtorzyl w adhortacji, ze ,,bez chrzescijan Liban nie bylby soba. Liban, aby
by¢ soba potrzebuje wszystkich swoich obywateli — muzutmandow i chrzesci-
jan — oni wszyscy posiadaja swe miejsce w narodzie libanskim”.*! Podobnie,
zdaniem A. el Halabiego, bez chrze$cijan traci swoje znaczenie zardbwno Liban
jak i caly $wiat arabski, ktoremu przekazujq oni swoje oblicze i nadaja zrézni-
cowanie. Muzulmanie nadal uwazaja, ze chrzescijanie naleza do ich spoteczen-
stwa. Stanowia element konstytutywny ojczyzny i zawsze odgrywali w niej
znaczng rolg. Muzutmanie powinni zrozumie¢ znaczenie istnienia chrzescijan
na Wschodzie, a w szczegdlnosci w Libanie, i chroni¢ te egzystencje.*

dedek

Dialog migdzyreligijny w zréznicowanym, a teraz takze powojennym Libanie
ma dwie perspektywy. Z jednej strony wielowiekowa tradycja koegzystencji
wspolnot chrzescijanskich i muzulmanskich pokazuje umiejgtnosé i doswiad-
czenie prowadzenia dialogu i pokojowego wspotzycia Libanczykoéw. Z drugiej
strony ostatnie lata wojny zaostrzyly istniejace migdzy nimi réznice i spowodo-
waly wzajemna nieufno$¢. Problemem kraju nie jest jednak religijne zréznico-
wanie, a raczej ideologizowanie religii.

Historia Libanu po 1997 r., chociaz przedstawia wiele pozytywnych przy-
ktadéw wspotistnienia 1 wspotpracy katolicko-islamskiej, nadal charakteryzu-
je sie przemoca i nienawiscia. Swiadczy¢ o tym moze wybuch drugiej wojny

3 Por. tamze, nr 88; Nowa nadzieja dla Libanu. O posynodalnej adhortacji Jana Pawla II,

w: Podroz apostolska Jana Pawla Il do Libanu, ORP 8-9/2010, s. 24.

0 Por.A.Kwiatkowska, M. Minakow sk a, Dialog miedzyreligijny w Libanie —
wywiad, http://www.arabia.pl/content/view/291989/55/ (dostgp: 13 111 2011).

4 Por.Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Nowa nadzieja dla Libanu, nr 121.

2 Por.A.el Halabi, Le dialogue interreligieux : le contexte arabe et l'exemple liba-
nais, s. 248, 260.
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libanskiej w 2006 r. Podobne akty przemocy mozna bylo zauwazy¢ w innych
czgsciach regionu Bliskiego Wschodu. Stolica Apostolska nie pozostata obo-
jetna na te dramatyczne wydarzenia, zwotujac w 2010 r. Synod dla Bliskiego
Wschodu. Region ten, kolebka trzech religii monoteistycznych, jest nieustannie
swiadkiem przeksztalcania religii w ideologi¢. Przynosi to szkodg ich wyznaw-
com i kierowaniu sprawami panstwowymi. Potrzeba, by mieszkancy Libanu
zjednoczyli swoje wysitki na rzecz wzajemnego pojednania. Postulat ten jest
wazny z dwoch powodow. Po pierwsze, region Bliskiego Wschodu mogtby sta¢
si¢ na nowo o$rodkiem ludzkiej cywilizacji. Po drugie, proby ideologizacji reli-
gii zagrazaja wyznawcom wszystkich religii, nie tylko na Bliskim Wschodzie.

Hanna Buchcic, Warszawa

lll. PRACOWNIA JEZYKA | KULTURY ARABSKIEJ UMK!

Najdtuzsze tradycje studiow orientalistycznych, w tym badan w zakresie ara-
bistyki i islamistyki, maja trzy polskie uniwersytety: Uniwersytet Warszawski
z obecna Katedra Arabistyki i Islamistyki na Wydziale Orientalistycznym,
Uniwersytet Jagiellonski z Katedra Arabistyki w Instytucie Orientalistyki na
Wydziale Filologicznym oraz Uniwersytet Adama Mickiewicza z Zaktadem
Arabistyki i Islamistyki w Katedrze Studiéow Azjatyckich na Wydziale Neofi-
lologii. Jednak mozliwo$¢ studiowania jgzykow orientalnych oraz prowadzenia
dzialalno$ci naukowo-badawczej w tej dziedzinie daja tez inne osrodki akade-
mickie, do ktérych — dzigki utworzeniu Pracowni Jezyka i Kultury Arabskiej —
dotaczyt w 2001 r. Uniwersytet Mikotaja Kopernika.

Pracownia, powstata dzigki staraniom owczesnego prorektora ds. ksztatce-
nia UMK, prof. Czestawa Lapicza, kierowana jest przez dr Magdaleng Lewicka.
Stanowi nowa jednostke¢ Wydziatu Filologicznego, ktory rozpoczal dziatalnosc
1 wrzesnia 1999 r., a utworzony zostal z instytutéw i katedr wyodrgbnionych
z dotychczasowego Wydzialu Humanistycznego, co okresla rodzaj podejmowa-
nych w niej studiow. Jej podstawowym zadaniem dydaktycznym jest ksztatce-
nie specjalistow w zakresie literaturoznawstwa i jezykoznawstwa, a z uwagi na
coraz wigksze zainteresowanie problematyka dotyczaca nie tylko filologii, ale
rowniez szeroko rozumianych kultur Bliskiego Wschodu i1 Afryki Potnocnej,
oraz coraz szerszg ofert¢ badawcza i dydaktyczna jednostki, w parze z ksztatce-

! Szczegoétowe informacje nt. Pracowni Jezyka i Kultury Arabskiej zob.: http:/www.fil.

umk.pl/?1d=56.
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niem filologicznym idzie przyblizanie zagadnien dotykajacych innych dziedzin,
w tym kultury i cywilizacji, historii, filozofii i religii, polityki §wiata arabskie-
g0 1 muzutmanskiego.

Pracownia prowadzi badania w zakresie arabistyki i islamistyki, za$ glow-
ne kierunki badan to: historia literatury arabskiej (klasycznej i wspotczesnej),
kultura i cywilizacja $wiata arabskiego i muzulmanskiego, jezykoznawstwo
i glottodydaktyka, historia islamu w Polsce, Europie i na §wiecie, islam w szero-
kim wymiarze kulturowo-religijnym i politycznym, historia Bliskiego Wschodu
i Pétnocnej Afryki, wspolczesna sytuacja spoteczno-polityczna w krajach arab-
skich 1 muzulmanskich, historia muzutmanskiej mysli spoteczno-politycznej
oraz chrystianizm Orientu.

Kadr¢ naukowo-dydaktyczna Pracowni Jgzyka i Kultury Arabskiej tworza:
dr Magdalena Kubarek, dr Magdalena Lewicka oraz mgr Magdalena Al-Sayadi.
Od momentu utworzenia jednostki wspotpracuje z nig jeden z najwybitniej-
szych wspolczesnych polskich arabistow i islamologdéw, uczen prof. Jozefa
Bielawskiego i prof. Janusza Daneckiego, prof. dr hab. Marek M. Dziekan, kie-
rownik Katedry Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu L.odzkiego.
W latach 2001-2005 zwigzany byt z Pracownia dr Shakir Kitab, autor: monogra-
fii Dekalog zZydowsko-chrzescijanski w oczach islamu (Torun 2000), Rozwoj
koncepcji Boga w kulturze arabskiej przed islamem (Torun 2002), Wybrane za-
gadnienia klasycznego ustroju politycznego w islamie: skrypt dla studentow po-
litologii, religioznawstwa oraz orientalistyki (Bydgoszcz 2004), redaktor (wraz
z prof. Romanem Béckerem z Katedry Teorii Polityki Wydziatu Politologii
i Studiow Migdzynarodowych UMK) pracy zbiorowej: Islam a Swiat wspolczes-
ny (Torun 2004), a w latach 2006-2011 dr Iza Smolinska, autorka monografii
Symbolika krzyza w arabskojezycznej literaturze i obrzedowosci Koptow (L.6dz
2008).

Magdalena L e w i ¢ k a (arabistka i islamoznawca, lektor jezyka arab-
skiego, tlumacz przysiggly; absolwentka arabistyki i islamistyki na Wydziale
Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego, zarzadzania i administracji
w Instytucie Handlowym na Uniwersytecie w Damaszku oraz Szkoty Jezyka
Arabskiego dla Obcokrajowcow w Damaszku i Kairze; cztonek Polskiego
Towarzystwa Orientalistycznego, Polskiego Towarzystwa Religioznawczego,
Polskiego Towarzystwa Neofilologicznego, Polskiego Towarzystwa Thumaczy
Przysiggtychi Specjalistycznych oraz Rady Wspdlnej Katolikow i Muzutmanow)
prowadzi badania naukowe w zakresie islamistyki i arabistyki oraz glottody-
daktyki. Podejmowane tematy badawcze: fundamentalizm muzutmanski, proces
demokratyzacji Iraku, koncepcja oddawania czci Bogu w islamie, kobieta, mal-
zenstwo i rodzina w islamie, dialog chrze$cijansko-muzutmanski, arabska i mu-
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zutmanska mysl polityczna, cywilizacja muzutmanska, relacje §wiata arabskiego
i panstw islamu z cywilizacja Zachodu, muzutmanie w Polsce, Europie i na
$wiecie, tendencje interkulturowe na gruncie wspotczesnej glottodydaktyki, dy-
daktyka jezykow obcych a kompetencja kulturowa i komunikacja interkulturo-
wa. Jest autorka licznych publikacji naukowych i popularno-naukowych: From
confrontation to dialogue — mutual relationship between Islam and Christianit,
w: U. Osmycka (red.), The Conference on Interfaith and Intercultural Dialogue,
Warszawa 2011; Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Historia i wspotczesnosé,
zagrozenia i wyzwania, ,,Paedagogia Christiana” 1/2011, Bog prowadzi nas jedng
droga, ,,Muzulmanie Rzeczypospolitej” 4/2011; .Jan Pawel Il wsréd rodakéw —
muzutmanéw, ,,Muzutmanie Rzeczypospolitej” 4/2011; Dialog chrzescijansko-
-muzutmanski w Polsce, w: M. Szulakiewicz (red.), Religie i religijnosc¢ w swie-
cie wspotczesnym, Torun 2011; Blogostawiony ponad religiami, ,,Muzulmanie
Rzeczypospolitej” 2/2011; Rada Wspodlna Katolikow i Muzutmanow jako forum
dialogu chrzescijansko-muzultmanskiego w Polsce, w: M. Lewicka, Cz. Lapicz
(red.), Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Historia i wspolczesnosé, zagroze-
nia i wyzwania, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011; Jak Hayr ad-Din
probowal pogodzié islam z demokracjq (2), ,,Przeglad Tatarski” 1/2011; O dialo-
gu w Toruniu, ,,Przeglad Tatarski” 1/2011; Jak Hayr ad-Din probowat pogodzic¢
islam z demokracjq (1), ,,Przeglad Tatarski” 4/2010; Cywilizacja muzutman-
ska podstawq rozwoju cywilizacji europejskiej, ,,Przeglad Tatarski” 3/2010;
Kobieta w islamie, ,,Muzulmanie Rzeczypospolitej” 2/2010; Dzien islamu
w Kosciele katolickim, ,Muzulmanie Rzeczypospolitej” 1/2010; Na Sciez-
kach dialogu, ,,Przeglad Tatarski” 1/2010; Oredownik porozumienia, ,,Przeglad
Tatarski” 1/2010; Tatarskie hramotki i datawary, ,Przeglad Tatarski” 4/2009;
XXIII Letni Zjazd Muzulmanéw w Polsce, ,,As-Salam. Muzutmanski Magazyn
Spoteczno-Kulturalny” 3/2009; Iraccy Asyrochaldejczycy a proces demo-
kratyzacji Iraku, w: M. Abdalla (red.), Niemuzuimanskie mniejszosci Iraku,
Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2008; Asyrochaldejczycy a demokracja Iraku,
,»As-Salam. Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 2/2006; Proces de-
mokratyzacji Iraku, ,,As-Salam. Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny”
1/2006; Liga Panstw Arabskich. Sukcesy i rozczarowania, ,As-Salam.
Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 3/2005; Huntingtonowskie zde-
rzenie cywilizacji w ujeciu Bassama Tibiego, ,,Orient. Zeszyty Naukowe Kota
Naukowego Orientalistow Uniwersytetu Jagielonskiego™ 4/2005; Kontynenty
Al-Dzanabiego, ,,As-Salam. Muzulmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny”
2/2005; ‘Ibadat — oddawanie czci Bogu. (cz.2), ,,As-Salam. Muzutmanski
Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 2/2005; ‘Ibadat — oddawanie czci Bogu. (cz.1),
,As-Salam. Muzutmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 1/2005; Swiatowe
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dziedzictwo Arabow (tlumaczenie z jezyka angielskiego artykutu Mohameda
Abo Alfetouha Mahmouda Ghoneima), ,,As-Salam. Muzulmanski Magazyn
Spoteczno-Kulturalny” 4/2004; Rozumienie i ocena fundamentalizmu muzul-
manskiego, ,,As-Salam. Muzulmanski Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 3/2004;
Muzuimanski fundamentalizm, ,,As-Salam. Muzutmanski Magazyn Spoteczno-
-Kulturalny” 2/2004; Drogowskaz i ostrzezenie, ,,As-Salam. Muzutmanski
Magazyn Spoteczno-Kulturalny” 1/2004; Fundamentalizm muzulmanski — od-
krycie naszych czasow czy staly element mysli politycznej islamu? w: R. Backer,
S. Kitab (red.), Islam a swiat, FWH MADO, Torun 2004. M. Lewicka jest tak-
ze pomystodawca i organizatorem cyklicznych konferencji odbywajacych si¢ na
UMK: migdzynarodowej konferencji naukowej poswigconej dialogowi chrze-
$cijansko-muzutmanskiemu oraz ogdlnopolskiej konferencji naukowej na temat
dydaktyki jezyka arabskiego.

Zakres badan dr Magdaleny K u b a r e k (arabistka i islamoznawca, lek-
tor jezyka arabskiego, absolwentka arabistyki w Instytucie Filologii Orientalnej
Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz studidow doktoranckich w Instytucie
Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego, stypendystka programu
»Tempus” w Heidelbergu, a takze rzadowych na Uniwersytecie w Damaszku
1 w Ammanie) obejmuje przede wszystkim spoleczne i kulturowe uwarunkowa-
nia rozwoju wspotczesnego Swiata arabskiego, wspotczesnej literatury arabskiej,
interferencji migdzykulturowych. Jest autorka przektadéw literatury arabskiej:
Abd ar-Rahman Munif, Miasta soli (Sopot 2010), artykulow i opracowan z za-
kresu arabistyki, monografii dotyczacych wspotczesnej poezji arabskiej: Critique
of the Arab mind — Muhammad al-Gabiri. Rationalistic tendencies in modern
Arabic philosophy, ,,Studia Arabistyczne i Islamistyczne” 10/2002; Symbolika
Smierci w poezji wspolczesnej poetki irackiej Nazik al-Mala’iki, ,,Przeglad
Orientalistyczny” 3-4/2003; Adonis, Hiob, Mahomet i Swiety Mikolaj — inter-
ferencje kulturowe w poezji Hajdara Mahmuda, ,Teksty Drugie” 2-3 /2003;
Wspotczesne poetki arabskie, ,,Spotkania Arabistyczne” 2004, t. V; Corki, mat-
ki, zony, kochanki — Kobieta arabska i jej tworczos¢ poetycka, ,,Bliski Wschod.
Spoteczenstwo — Polityka — Tradycje” 2/2005; Mitos¢ i smierc. Wspolczesny
autoportret poetycki kobiety arabskiej, w: M.M. Dziekan, 1. Konczak (red.),
Kobiety Bliskiego Wschodu, 1.6dz 2005; Miraze i oazy. Su’ad as-Sabah i inne
poetki arabskie, Warszawa 2006; Lilit powrocita w poezji Joumany Haddad,
w: M. J. Malinowski, R. Ozarowki (red.), Wspolczesne problemy swia-
ta islamu, Gdansk 2007; Kultura smierci we wspolczesnym Swiecie arabskim,
w: I. Konczak, M.M. Dziekan (red.), Arabowie — islam — swiat, £.6dz 2007; The
Death Motif in the Works of Contemporary Arab Women Poets, ,,Hemispheres.
Studies on Cultures and Societies” 22/2007; Rozdzielenie duszy i ciata jako pod-
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stawowe wyobrazanie Smierci w tworczoSci wspotczesnych poetek arabskich,
»Studia Litteraria Universitatis lagellonicae Cracoviensis” 2/2007; Der Tod in
der modernen Dichtung der arabischen Frauen, ,,Rocznik Orientalistyczny”
2009, t. LXI, z. 2; Motyw smierci w tworczosci wspotczesnych poetek arabskich,
106dz 2009; Dyktatura bez cenzury — reminiscencje w prozie Rafika Schamiego
pisarza syryjskiego na emigracji, ,,Oboz” 51/2011; Nahnu Kulluna Libijjun —
 Wszyscy jestesmy Libijczykami”. Tuaregowie jako przedmiot asymilacyjnej
Studia Migdzynarodowe” 2011, t. VIII, z. 1.

Przedmiotem badan naukowym Magdaleny A 1 - S a 'y a d i (arabistka
i islamoznaweca, lektor jezyka arabskiego, absolwentka filologii arabskiej na
Wydziale Neofilologii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz
na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu w Sanie) jest jezykoznawstwo i dia-
lektologia $§wiata arabskiego.

Pod redakcja dr Magdaleny Lewickiej (i prof. Czestawa Lapicza) od 2011 r.
ukazuje si¢ seria monograficzna na temat dialogu chrzescijansko-muzutman-
skiego (Dialog chrzescijansko-muzulmanski. Historia i wspolczesnosé, zagro-
zenia i wyzwania, Torun 2011; Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Klucz do
wspolnej przysztosci, Torun 2012), a od 2012 r. seria poswigcona zagadnieniom
dydaktyki jezyka arabskiego (Dydaktyka jezyka arabskiego. Teoria-praktyka-
-perspektywy, Torun 2012).

Pracownia Jezyka i Kultury Arabskiej jest organizatorem mig¢dzynarodowych
konferencji naukowych poswigconych problematyce dialogu migdzywyznanio-
wego, w szczegdlnosci dialogu migdzy chrzescijanstwem a islamem, z ktorych
pierwsza, zatytutowana Dialog chrzescijansko-muzutmanski. Historia i wspol-
czesnos¢, zagrozenia i wyzwania odbyta si¢ 18-19 pazdziernika 2010 r. i za-
inicjowata cykl podobnych spotkan w pazdzierniku kazdego roku, wpisanych
na state w kalendarz imprez kulturalno-naukowych Torunia. Kolejna — pod ha-
stem Dialog chrzescijansko-muzulmanski. Klucz do wspolnej przyszlosci — zor-
ganizowana zostata 19-20 pazdziernika 2011 r., a obecnie trwaja przygotowania
do trzeciego juz spotkania naukowego, tym razem pod tytutem Dialog chrze-
Scijansko-muzulmanski. Teoria-praktyka-perspektywy. Inicjatywa ta wpisuje si¢
w podejmowane przez Pracowni¢ Jezyka i Kultury Arabskiej dzialania o cha-
rakterze kulturalnym, edukacyjnym i spotecznym, promujace dialog migdzy cy-
wilizacjami i religiami oraz wspotpracg migdzynarodowa oparta na tolerancji
i uznaniu unikalnosci wkladu roéznych kultur i religii w rozwdj ludzkosci, co
prowadzi¢ ma do zblizenia chrzeécijanstwa i islamu oraz przezwycigzenia ste-
reotypow 1 uprzedzen oraz btednego i fatszywego wizerunku funkcjonujace-
go w mediach i swiadomosci spotecznej. Jej celem jest zatem propagowanie
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idei dialogu migdzyreligijnego, przedstawienie genezy i historii dialogu mig-
dzy chrzescijanstwem i islamem, analiza zasad konstruktywnego dialogu mig-
dzy tymi wyznaniami, oméwienie zagrozen i wyzwan, jakie stoja przed owym
dialogiem u progu XXI w. W programie konferencji, objgtej patronatem
Marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego, Prezydenta Miasta Torunia
i J.M. Rektora UMK, znajduje si¢ co roku wiele spotkan z orientalistami, kul-
turoznawcami, religioznawcami, politologami, historykami, wybitnymi przed-
stawicielami polskiej 1 zagranicznej sceny naukowej i znawcami problematyki
dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego oraz cztonkami organizacji, takich jak
Rada Wspdlna Katolikow i Muzulmanow czy Muzutmanski Zwiazek Religijny
w RP. Jednym z punktéw programu, w ktorym udziat biora, obok referentow
i wladz uczelni, ambasadorowie krajow arabskich w RP, jest niezmiennie kon-
cert muzyki powaznej w wykonaniu Camerata Vladislavia dedykowany Janowi
Pawtowi I1, ktory odegrat szczegdlna rolg na ptaszczyznie dialogu chrzescijan-
sko-muzutmanskiego.

Kolejng inicjatywa naukowa Pracowni Jezyka i Kultury Arabskiej jest ogol-
nopolska konferencja naukowa z zakresu dydaktyki jgzyka arabskiego, ponad-
to jednostka organizuje lub wspotorganizuje Dni Kultury Arabskiej i spotkania
z okazji Dnia Islamu w Kosciele Katolickim w Polsce, a takze systematycz-
nie uczestniczy w Torunskim Festiwalu Nauki i Sztuki (m.in. dyskusja pane-
lowa Na tropach dialogu... chrzescijanstwo kontra islam w ramach XI TFNiS
w 2011 r., spotkanie z arabsko-muzutmanska kultura i sztuka ,,Karawansera;”
w ramach V TENiS w 2005 r. czy ekspozycja Swiat arabski — Swiat islamu w ra-
mach II TFNiS w 2002 r.).

Oferta dydaktyczna Pracowni jest wciaz wzbogacana o nowe formy ksztat-
cenia, poczawszy od lektoratow jezyka arabskiego (2001-2003), przez Studium
Jezyka 1 Kultury Arabskiej przeksztatcone w Kurs Jezyka i Kultury Arabskiej
(2003-2010), po lingwistyke stosowana — jezyk francuski z jezykiem arabskim
(0d 2010 r., we wspotpracy z Katedra Filologii Romanskiej), ktora stanowi jedy-
na i niepowtarzalng w skali polskich o$rodkéw naukowych ofert¢ edukacyjna.
Jest to pierwsza w Polsce Sciezka ksztalcenia pozwalajaca na uzyskanie dyplo-
mu licencjata ze znajomoscia jgzyka arabskiego literackiego na poziomie B2,
ajezyka francuskiego na poziomie C1, jej program zostat opracowany z uwzgled-
nieniem mobilno$ci przysztych studentéw w ramach programéw wymiany mig-
dzynarodowej z uczelniami partnerskimi, a kadra naukowo-dydaktyczna to
doswiadczeni specjalisci z Katedry Filologii Romanskiej oraz Pracowni Jezyka
i Kultury Arabskiej.

Mimo ze Pracownia Jg¢zyka i Kultury Arabskiej jest jednym z najmtodszych
o$rodkow arabistyczno-islamistycznych w Polsce, jej dziatalno$¢ dydaktycz-
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na i naukowo-kulturalna, a przede wszystkim wiele unikatowych w skali kraju
inicjatyw, sprawia, iz zajmuje ona poczesne miejsce na polskiej scenie nauko-
wej 1 aktywnie wiacza si¢ w szeroki nurt badan prowadzonych przez inne cen-
tra, jak: Katedra Arabistyki i Islamistyki oraz Zaktad Islamu Europejskiego UW,
Centrum Bliskowschodnie i Katedra Kultur Swiata SWPS, Katedra Bliskiego
Wschodu i Potnocnej Afryki i Katedra Studiow Bliskowschodnich UL, Katedra
Arabistyki oraz Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ, Katedra Studiow
Azjatyckich UAM.

Magdalena Lewicka, Torun



