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ZAWARTOSC: 1. ,Spoteczny wymiar ewangelizacji”. Normatywno-for-
macyjne tresci Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papieza Franciszka;
I1. Oratoryjne wychowanie bt. ks. Bronistawa Markiewicza wyzwaniem wobec

......

zagadnienia oparte na mysli teologicznej ks. Seweryna Rosika.*

l. ,,SPOLECZNY WYMIAR EWANEGLIZACJI”.
NORMATYWNO-FORMACYJNE TRESCI ADHORTACJI
APOSTOLSKIEJ EVANGELII GAUDIUM PAPIEZA FRANCISZKA

Istotnym elementem ludzkiej aktywnosci jest motywacja dziatania. Wyraza
ona osobowy charakter ludzkiego czynu oraz podtrzymuje w dazeniu do osia-
gnigcia zamierzonego celu. Takie zakotwiczenie podejmowanych dziatan doma-
ga si¢ konkretnego okreslenia owej motywacji, co tez pozwala usytuowac ow
motyw w hierarchii wartosci i celow. W powszechnym rozumieniu owej hierar-
chii najwyzej sytuujg si¢ wartosci religijne, bedgce wyrazem najwyzszego celu
ludzkiej egzystencji. Tym celem jest wieczna szczgsliwosé — zbawienie czlo-
wieka, ktorym jest spotkanie z Bogiem. Uswiadomienie owego celu mobilizu-
je cztowieka do wysitkéw prowadzacych do wiecznej szczesliwoscei, ktora jawi
si¢ jako dobro wspolne wszystkich ludzi. Dlatego cztowiek stara si¢ nie tylko
sam owo dobro osiagnac, ale tez zmobilizowa¢ innych do zaangazowania si¢
w realizacj¢ powszechnego celu ludzkiej egzystencji. Taka postawa jawi si¢ jako
fundamentalny normatyw zycia, ktérego spetnienia napehia cztowieka radoscia
z dokonanego dobra.

Te prawdy stanowig fundamentalne zalozenia ewangelizacyjnej misji Koscio-
fa, co stanowi glowny temat analitycznych rozwazan papieza Franciszka w jego

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Biaty-
stok-Warszawa.

- 123 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. Zakres treSciowy tego dokumentu
zostat dookreslony w jego podtytule: O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swie-
cie. Juz w tytulowych sformutowaniach tej adhortacji zawiera si¢ wymiar nor-
matywny podjetego tu problemu. Ewangelizacja stanowi bowiem fundamental-
ne zadanie Kosciota, zlecone chrze$cijanom przez samego Chrystusa. Realizacja
tego zadania skutkuje przemiang zycia zaréwno adresatow ewangelizacji, jak
tez 0sob zaangazowanych w to dzielo. W niniejszej refleksji nad tym niezwykle
bogatym w tresci przestaniem papieza Franciszka chcemy skupié¢ si¢ na czwar-
tym rozdziale tego dokumentu, akcentujac dwa wymiary gloszenia Ewangelii we
wspoétczesnym $wiecie — normatywny i formacyjny.

Problemy spoleczne wspoélczesnosci jako religijno-moralne
wyzwanie nowej ewangelizacji

Normatywny charakter ewangelizacji zawiera si¢ w religijno-moralnym cha-
rakterze tej dziatalnosci. ,,Ewangelizowa¢ — przypomina papiez Franciszek — to
czyni¢ obecnym Krolestwo Boze w $wiecie”.! Uobecnianie krolestwa Bozego
w $wiecie sprowadza si¢ do wdrazania tresci Bozego objawienia w zycie czlo-
wieka — jednostki i wspdlnoty ludzkiej. To za$ przektada si¢ na kreowanie mig-
dzyludzkich relacji, w ktorych wyraza si¢ zycie spoteczne. Wyjasniajac to, pa-
piez Franciszek stwierdza: ,.,Kerygma posiada nieuchronnie tres¢ spoteczna:
w samym sercu Ewangelii znajduje si¢ zycie wspdlnotowe i zaangazowanie si¢
na rzecz innych. Tre$¢ pierwszego przepowiadania ma natychmiastowa reperku-
sje moralna, ktorej centrum stanowi mito$¢”.?

Konkretyzujac normatywny charakter zycia spotecznego w wymiarze ewan-
gelizacyjnym, papiez wskazuje najpierw na potrzebe przezycia w duchu wiary
dziatania Tréojcy Swietej: Boga Ojca jako Stworcy, Syna Bozego jako Zbawiciela
calej ludzkiej spotecznosci, Ducha Swigtego, ktéra przenika kazdego cztowieka
i wszystkich ludzi. Rozpoznanie w Bozym objawieniu owej wewnetrznej wigzi
migdzy ludzmi winna wyraza¢ si¢ w ewangelizacyjnej promocji kazdego czto-
wieka przez akty mito$ci. Swiadomos¢ tej powinnosci ,,wywoluje w zyciu osoby
i jej dziataniach pierwsza i podstawowa reakcje: pragna¢, szuka¢ i mie¢ na sercu
dobro innych”.* Przekonanie to znajduje potwierdzenie w licznych tekstach Pi-
sma Swietego, ktore nalezy ciagle rozwazaé, by nie zatraci¢ glebi jego ewange-
lizacyjnego przekazu i realnego wptywu na nasze zycie. ,,Stowo Boze poucza,
ze w bracie znajdujemy nieustanne przedtuzenie Wcielenia dla kazdego z nas:

1
2

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (dalej: EG), nr 176.
Tamze, nr 177; zob. C. Theobald, Le christianisme comme style. Une manieére de faire
de la théologie en postmodernité, Paris 2007.

> EG, nr 178.
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«Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mnie-
$cie uczynili» (Mt 25,40). To, co czynimy dla innych, posiada wymiar transcen-
dentny: «Taka miara, jaka wy mierzycie, wam odmierza» (Mt 7, 2)”.* To Boze
wezwanie stanowi fundamentalny normatyw ,,wyjscia w kierunku brata”, co sta-
nowi podstawe chrzescijanskiej moralnosci. Dlatego ,,postuga mitosci” jest kon-
stytutywnym wymiarem misji Kos$ciota, ktora zakotwiczona jest w mitosci bliz-
niego.

Wtasciwe odczytanie owego wyzwania ewangelizacyjnego domaga si¢ naj-
pierw poprawnego ustosunkowania do przekazu objawienia i nauczania Koscio-
fa dotyczacego kwestii spotecznych. Papiez Franciszek podkresla, ze zmienno$é
zycia spolecznego dopuszcza modyfikacj¢ nauki Kosciota w tym wzgledzie
w zakresie norm szczegotowych. Niezmienne natomiast i powszechnie obowia-
zujace pozostajg normy fundamentalne moralnosci zycia spotecznego. Wzywa
wiec, ,,aby wielkie zasady spoteczne nie pozostaty ogdlnymi wskazaniami, ktore
nikogo nie dotycza. Trzeba wyprowadzi¢ z nich praktyczne wnioski, aby «mogty
skutecznie wptywac na skomplikowane wspotczesne sytuacje»”.® Jest to zadanie
przede wszystkim pasterzy, ktorzy, odwotujac si¢ do nauk szczegoétowych, maja
prawo opiniowac szerzace si¢ normy zachowan wobec ludzkiego zycia. Ewan-
gelizacja bowiem ma za zadanie integralng promocj¢ kazdego cztowieka. ,,Nie
mozna juz dhuzej twierdzic, ze religia powinna si¢ ogranicza¢ do sfery prywatnej
i ze istnieje tylko po to, by przygotowac dusze do nieba. Wiemy, ze Bog pragnie
szczgscia swoich dzieci takze na tej ziemi, chociaz powotane sa do wiecznej pet-
ni, poniewaz stworzyt On wszystko «do uzytkowania» (1Tm 6, 17), aby wszyscy
mogli z tego korzystac”.®

Spoteczny charakter ludzkiej natury oraz ziemskie srodowisko rozwoju kaz-
dego cztowieka sa wyrazem woli Boga — Stworcy. Tak wiec kazdy czlowiek
uznajacy te koncepcje ludzkiej egzystencji winien domagac si¢ wlaczenia religii
w zycie spoleczno-narodowe. ,,Autentyczna wiara (...) zaktada zawsze glebokie
pragnienie zmiany $wiata, przekazania wartosci, zostawienia czegos$ dobrego po
sobie na ziemi. (...) Ziemia jest naszym wspolnym dobrem i wszyscy jestesSmy
bra¢mi. Chociaz «sprawiedliwy porzadek spoteczefistwa i panstwa jest central-
nym zadaniem polityki», Kosciot «nie moze i nie powinien pozostawaé¢ na mar-

4 Tamze, nr 179; por. J. Zabielski, Wartosciowanie cztowieka w budowaniu dobra

wspolnego, Sosnowieckie Studia Teologiczne, t. X1/2013, s. 187-199.

> EG,nr 182; por. Papieska Rada , Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciola, nr 9.

¢ EG,nr 182; zob. Ch. F. Hig gins, Der Glaube an Gott — ein zweckmdf3ges menschliches
Gefiihl, Concilium 4/2010, s. 459-466; J. Zabielski, , Dyktatura relatywizmu” we wspolcze-
snym Swiecie, w: J. G o ck o (red.), Wartosci moralne w kontekscie wspotczesnego sekularyzmu,
Lublin 2007, s. 57-73.
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ginesic w walce o sprawiedliwosé». Wszyscy chrzescijanie, takze pasterze, sa
wezwani, by troszczy¢ si¢ o budowe lepszego swiata”.’

Owo ,,budowanie lepszego $wiata” mamy wzorowac na nauczaniu i postawie
zycia Jezusa Chrystusa. Papiez Franciszek podkresla, Ze nasz Zbawiciel w czasie
swej ziemskiej egzystencji zawsze pozostawat blisko ubogich i wykluczonych.
Dlatego obowigzkiem wszystkich wyznawcow Chrystusa jest troska o integralny
rozwo6j osob najbardziej opuszczonych w konkretnym spoteczenstwie. ,,Kazdy
chrzescijanin oraz kazda wspolnota powotani sa, by by¢ Bozymi narzedziami
wyzwolenia i promocji ubogich w celu pelnej integracji spotecznej; zaktada to,
ze jesteS$my uwazni na krzyk ubogiego i gotowi go wesprze¢”.® Potwierdzenie
tego wezwania znajdujemy na kartach Pisma Swictego, gdzie Bog jako dobry
Ojciec wshuchuje si¢ w kazde wotanie ubogich (zob. Wj 3, 7-8), wykazujac tro-
ske o ich potrzeby (zob. Sdz 3, 15). Jesli wigc chrzescijaninie pozostaja ghusi
na takie wotanie, wylaczaja si¢ z woli i planu Ojca (zob. Pwt 15, 9; Syr 4, 6),
zatracajac bezposrednie odniesienie do Boga (zob. 1J 3,17; Jk 5,4). Majac to na
wzgledzie, papiez Franciszek wyjasnia, ze ,,potrzeba stuchania tego krzyku wy-
nika z wyzwalajacego dziatania faski w kazdym z nas, dlatego nie chodzi o misje
zarezerwowang tylko dla niektorych (...). W tym konteks$cie mozna zrozumieé
polecenie Jezusa, skierowane do uczniow: «Wy dajcie im jes¢!» (Mk 6, 37), a to
zaktada zardwno wspotprace w rozwigzywaniu strukturalnych przyczyn ubostwa
i promowaniu integralnego rozwoju ubogich, jak i bardziej proste codzienne ge-
sty solidarno$ci wobec bardzo konkretnych form nedzy, z jaka si¢ spotykamy™.’

Pomoc ubogim winna by¢ wlasciwie rozumiana i realizowana. Wyjasniajac
ten imperatyw, papiez Franciszek odwotuje si¢ do idei i zasady solidarnosci, ktora
»~Cczasami bywa niewlasciwie interpretowana, ale oznacza o wiele wiecej niz jakis
sporadyczny gest hojnosci. Wymaga uformowania nowej mentalnosci, kieruja-
cej si¢ pojeciami wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich w stosunku do posia-
dania débr przez niektorych”.!° Przede wszystkim nalezy mie¢ na uwadze dobro
wszystkich ludzi i ,,stucha¢ krzyku” najbiedniejszych ludéw ziemi, pamigtajac,
ze sam fakt zycia danych os6b na terenie ubogim nie usprawiedliwia ich zycia
ponizej ludzkiej godnosci. ,Imperatyw stuchania krzyku ubogich staje si¢ w nas
rzeczywistoscig, gdy wzruszamy si¢ do glebi wobec cierpienia drugiego cztowie-

7 EG, nr 183; por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 28; J. Zabielski,
Teologiczno-etyczne podstawy tadu spolecznego, Biatystok 2010, s. 139-151.

8 EG, nr 187; zob. W. Betkiewicz, Wykluczenie spoteczne w Polsce, Studia Socjolo-
giczne 1/2009, s. 173-185.

° EG,nr188;zob.J.Zabielski, Teologiczno-etyczne podstawy tadu spotecznego, s. 49-90;
R. Weimann, Glaube und Vernunft im Denken Joseph Ratzingers, Forum Katholische The-
ologie 26(2010) z. 1, s. 58-69.

10 EG, nr 188.
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ka”." Do tego wzywa nas stowo Boze ukazujace natur¢ mitosierdzia i jego zna-
czenie. Chrystus gtosi: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia do-
stapia” (Mt 5, 7). Apostot Jakub uczy, ze ludzie mitosierni beda tryumfowac na
sadzie ostatecznym (zob. Jk 2, 12-13), co jest potwierdzeniem duchowosci he-
brajskiej (zob. Dn 4, 24; Tb 12, 9; Syr 3, 30) oraz wyraza istote chrzescijanstwa
(zob. 1P 4,8). Te teksty biblijne wszyscy wyznawcy Chrystusa winni traktowaé
jako ich osobiste wyzwanie ,,do mitosci braterskiej, do pokojowej i ofiarnej stuz-
by, do sprawiedliwos$ci, do mitosierdzia wzgledem ubogiego”."

W rozumieniu Kosciota zobowigzania wobec ludzi potrzebujacych pomo-
cy, przede wszystkim stanowia kategori¢ teologiczng, majaca swe odniesienie
do kategorii filozoficzno-kulturowych i spoteczno-politycznych. Odwotujac si¢
do nauczania swoich poprzednikow — Jana Pawta II i Benedykta XVI — papiez
Franciszek przypomina, ze ,,Ko$ciot dokonat opcji na rzecz ubogich,
pojmowanej jako «specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci
chrzescijanskiej, poswiadczona przez Tradycj¢ Kosciota». Opcja ta (...) «zawie-
ra si¢ w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas stat si¢ ubogim,
aby nas ubdstwem swoim ubogacié»”."* Zaangazowanie Kos$ciota na rzecz ubo-
gich nie sprowadza si¢ do dziatlan w ramach programéw promocyjno-opiekun-
czych. Chrzescijanska mito$¢ blizniego jest bowiem ,,przede wszystkim uwa -
g 3 skierowang na drugiego cztowieka, «uwazaniem go za jedno z samym sobg».
Ta petna mitosci uwaga jest poczatkiem prawdziwego zatroskania o jego osobe
1 poczynajac od niej, pragna szuka¢ skutecznie jego dobra. (...) Ubogi, gdy jest
kochany, «uwazany jest za co$ cennego», a to odrdznia opcj¢ nar rzecz ubo-
gich od jakiejkolwiek ideologii, od jakiejkolwiek proby postugiwania si¢ ubo-
gim w celach osobistych lub politycznych”.!

Przypatrujac si¢ sytuacji spotecznej wspotczesnego Swiata, papiez Franciszek
wymienia kilka szczegolnych form ,,ubdstwa 1 kruchosci”, wzywajac do troski
0 ,,najmniejszych” (por. Mt 25, 40). Cierpigcego Chrystusa rozpoznajemy dzisiaj
szczegdlnie wsrod bezdomnych, narkomandéw, uchodzeow, ludow tubylczych,

" Tamze, nr 193; por. J. Zabielski, Bieda jako moralno-duszpasterskie wyzwanie wspot-
czesnosci, Rocznik Teologii Katolickiej 6/2007, s. 213-219.

2 EG, nr 194; zob. J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijarnskiego milo-
sierdzia, Biatystok 2006, s. 17-54.

3 EG, nr 198; zob. J. Zabielski, Wydobywanie dobra, s. 59-66;J. Sobrin o, Die Grun-
dlage eines jeden Amtes. Dienst an den Armen und Opfern in einer geteilten Welt, Concilium
(niem.) 1/2010, s. 4-15.

4 EG, nr 199; zob. E. U. Huster, J. D. Schitte, Armutskreisliufe. Soziale Ursachen
einer ,, Vererbung” von Armut, Glaube und Lernen 24(2009) z. 1, s. 48-59; J. Zabielski,
Chrzescijanskie mitosierdzie jako personalistyczna zasada zycia spotecznego, Rocznik Teologii
Katolickiej 8/2009, s. 71-84.
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samotnych osob w podesztym wieku. Dla papieza, jako pasterza ,,Kosciota bez
granic”, szczegdlnym wyzwaniem sa dzisiaj emigranci. Dlatego wzywa ,kra-
je do wspaniatomy$lnego otwarcia...”> Osobami szczegdlnie zagrozonymi sg
tez ofiary réznych form handlu ludZzmi: , Nie udawajmy, Ze nic nic wiemy. Ist-
nieje wiele form udzialu w przestgpstwie. Pytanie skierowane jest do wszyst-
kich! W naszych miastach zagniezdzito si¢ to mafijne i wynaturzone przestep-
stwo, 1 wielu ma rece umaczane we krwi z powodu wygodnego i milczacego
wspotudziatu w tym procederze”.' Spotecznoscia szczegdlnie zagrozong sg tez
,»kobiety narazone na sytuacje wykluczenia, ztego traktowania i przemocy, po-
niewaz czesto majg mniejsze mozliwosci obrony swoich praw”.!” Do ubogich
wymagajacych szczegélnej troski nalezg tez ,,dzieci majace si¢ urodzié¢; sa one
najbardziej bezbronne i niewinne ze wszystkich, a dzisiaj chce si¢ je pozbawié
ludzkiej godnosci, aby robi¢ z nimi to, co si¢ chce, pozbawiajac je zycia i usta-
nawiajac prawa, by nikt nie mogt temu przeszkodzi¢. (...) A przeciez obrona ro-
dzacego si¢ zycia jest $cisle zwigzana z obrona jakiekolwiek prawa cztowieka”.!®
Jako kolejne szczegdlne ewangelizacyjne wyzwanie wspotczesnosci papiez
Franciszek wymienia dobro wspolne i pokdj spoteczny. Fundamentalnym wy-
mogiem jest tu poprawne rozumienie pokoju spotecznego, ktory nie moze byé
ograniczony do irenizmu lub braku przemocy uzyskanego przez dominacje jed-
nej spotecznosci nad druga. Falszywym pokojem jest tez postawa thumiaca naj-
ubozszych, by bogaci mogli zachowac beztroski styl zycia. Pokoju bowiem nie
mozna sprowadza¢ tylko do zaniechania wojny, lecz ksztaltuje sie go w wytrwa-
tym wprowadzaniu Bozego porzadku, zachowujacego doskonaty sprawiedli-
wos¢, zapewniajacy integralny rozwdj wszystkich ludzi. Domaga si¢ to prak-
tycznej postawy obywatelskiej odpowiedzialnosci danego narodu, co stanowi
moralny obowiazek kazdego pokolenia, wyrazajacy si¢ w gotowosci integrowa-
nia i uczenia si¢ tworzenia ,kultury spotkania w wieloksztattnej harmonii”.*

5 EG, nr 210; zob. J. Clauge, Europas moralische Werte: Kennzeichen oder Wunden
oder Zivilisation? Concilium 44(2008) nr 1, s. 19-29; J. Zabielski, Spor o czlowieka we
wspolczesnym swiecie, Biatystok 2006.

16 EG,nr211;zob.F.Casazza,P.D.Guenzi, Stili di vita e consumi. Dell ’economia dello
sviluppoo all’,,economia della felicita”, Rivista di telogia morale 39(2007) nr 154, s. 279-284;
J. Zabielski, Korupcja jako problem i wyzwanie wspolczesnej administracji, Studia Socialia
Cracoviensia 1(2010) nr 2, s. 37-48.

7 EG, nr 212; por. D. Wits c hen, Menschenrechte als sekunddres Naturrechte, Theologie
und Glaube 87(1997) nr 3, s. 346-366.

8 EG, nr 213; zob. R. Forst, The Justification of Human Rights and the Basic Right
to Justification: A Reflexive Approach, Ethics t. 120/2010, s. 711-740; J. Zabielski,
Odpowiedzialnos¢ za zycie, Bialystok 2007, s. 11-84.

19 Zob. EG, nr 217-220; por. K. Ahren, Strukturen der Hoffnung in einer gebroche-
nen Welt. Der Dienst der internationalen katholischen Jugendbewegung, Concilium (niem.),
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Odwolujac si¢ do nauki spotecznej Kosciota papiez wskazuje cztery zasa-
dy kierujace rozwojem wspotzycia spotecznego i budowania pokoju. Pierwsza
okresla w stowach: ,,Czas przewyzsza przestrzen”. Wyjasniajac jej istote, pod-
kresla, ze ,,pozwala pracowaé na dtuzsza mete bez obsesji na punkcie natych-
miastowych rezultatow. Pomaga w cierpliwym znoszeniu trudnych i niesprzyja-
jacych sytuacji albo zmian w planach, jakie narzuca dynamizm rzeczywistosci.
Stanowi zachetg do przyjecia napigcia miedzy petnig i granica, przyznajac prio-
rytet czasowi”.* Drugg zasade budowania zgody spotecznej papiez Franciszek
okresla jako ,,...jednos¢ przewyzsza konflikt. W ten sposob solidarnosé, pojmo-
wana w swym najglebszym znaczeniu jako wyzwanie, staje si¢ stylem tworzenia
historii, srodowiska zycia, w ktorym konflikty, napigcia i réznice mogg tworzy¢
wielorakg jedno$¢ rodzaca nowe zycie”.?!

W ksztattowaniu zycia spotecznego nalezy tez mie¢ na uwadze napigcie mie-
dzy idea a rzeczywistoscia, co wymaga utrzymywania statego dialogu miedzy
nimi, unikajac rozdzielania idei od rzeczywistosci. Z tego papiez wyprowadza
wniosek w postaci trzeciej zasady: ,,Rzeczywisto$¢ przewyzsza ide¢. Zaklada
to unikanie réznych form zaslaniania rzeczywistosci: angelicznych puryzmow,
totalitaryzmow, relatywizacji, deklaratystycznych nominalizméw, projektow
bardziej formalnych niz realnych, antyhistorycznych fundamentalizmoéw, inte-
lektualizmow pozbawionych madrosci”.?? Czwarta zasada odnosi si¢ do napie-
cia migdzy rzeczywistosciag globalng a problemami lokalnymi. Papiez apelu-
je, by zachowa¢ rozsadny umiar miedzy globalnym postrzeganiem problemow
spolecznych a widzeniem ich wylacznie w wymiarze lokalnym. Tylko bowiem
faczne rozpoznawanie 1 wartosciowanie tej rzeczywistosci nie pozwala popasé
w krancowos¢. Poszukujac wiasciwej zasady w tym wzgledzie, papiez przypo-
mina: ,,Cato$¢ jest czyms$ wigcej niz czg$¢ i czyms wiecej niz ich prosta suma.
(...) Trzeba zawsze poszerza¢ spojrzenie, by rozpoznaé dobro przynoszace ko-
rzy$ci wszystkim”.? Takie rozumowanie ma swe uzasadnienie w Bozym obja-
wieniu, ktore stanowi fundament zycia chrzescijan i ich obowigzek ewangeli-
zacyjny. ,,Ewangelia jest zaczynem zakwaszajacym cale ciasto oraz miastem
jasniejacym na szczycie gory i o$wiecajacym wszystkie ludy. W Ewangelie
wpisane jest kryterium cato$ci: nie przestaje by¢ Dobra Nowing, dopoki nie jest

46(2010) nr 1, s. 67-75; J. Zabielski, Teologiczno-etyczne podstawy tadu spotecznego,
s. 197-217.

20 EG, nr 223.

2 Tamze, nr 228; por. J. Zabielski, Teologiczno-etyczne podstawy tadu spolecznego,
s. 218-232.

2 EG, nr 231; por. J. Zabielski, Teologiczno-etyczne podstawy tadu spolecznego,
s. 233-250.

2 EG, nr 125.
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gloszona wszystkim, dopoki nie zaptodni i nie uzdrowi wszystkich wymiarow
cztowieka i dopdki nie potaczy wszystkich ludzi przy stole Irdlestwa. Calosé

przewyzsza czg$¢”. >

Formowanie postaw dialogu wspélczesnego spoleczenstwa

Realizacja ewangelizacyjnych wyzwan wspotczesnego swiata w zakresie zy-
cia spotecznego domaga si¢ uksztattowania odnosnych postaw zyciowych. Tyl-
ko bowiem uksztattowane odpowiednie postawy — tak ewangelizujacych, jak
i adresatow tych dziatan — pozwola skutecznie wprowadzi¢ formy ewangelizacji
i osiagna¢ jej skutki. Majac to na wzgledzie, papiez Franciszek w analizowa-
nym dokumencie podkresla znaczenie dialogu spotecznego jako podstawy for-
mowania odnosnych postaw w zakresie nowej ewangelizacji. Biorac pod uwage
stan wspotczesnych spoteczenstw, w kontekscie misji Kosciota wyroznia trzy
szczegodlne $rodowiska dialogu, ,,by spetni¢ postuge w zakresie petnego rozwo-
ju cztowieka i osiagna¢ dobro wspoélne: dialog z panstwem, ze spoleczenstwem
— obejmujacy dialog w kulturami i nauka — oraz dialog z innymi wierzacymi
nienalezacymi do Kosciota katolickiego”.® Uzasadniajac potrzebe owej forma-
cji, podkresla, ze trescig koscielnej ewangelizacji jest ,,dobra nowina o pokoju”
(zob. Ef 6, 15) 1 jest ona adresowana do wszystkich ludzi, majac na wzgledzie
dobro uniwersalne. ,,Glownym autorem — podkresla — historycznym podmiotem
tego procesu sa ludzie i ich kultura, nie jaka$ klasa, grupa czy elita”.?

W dialogu z panstwem nalezy dazy¢ do uksztattowania postawy pokoju, ktora
bedzie si¢ wyraza¢ w odnosnych $wiadectwach zycia. Ma to prowadzi¢ do spo-
fecznej zgody i wspolnych decyzji, bez wykluczania kogokolwiek. Zadaniem
panstwa jest troska o dobro wspolne konkretnej spotecznosci. Opierajac si¢ na
zasadzie pomocniczosci i solidarno$ci, w ramach dialogu politycznego nalezy
dazy¢ do integralnego rozwoju wszystkich obywateli, co wymaga dzisiaj ,,gle-
bokiej pokory spotecznej”.?” Papiez podkres$la, ze w ramach dialogu z panstwem
i spoteczenstwem Koscidt nie dysponuje rozwigzaniami wszystkich problemow
szczegdtowych. Jego postawa wyraza si¢ w trosce o godnos$¢ osoby ludzkiej
i dobro wspolne. ,,Koscidt zawsze proponuje jasne podstawowe wartosci zycia

ludzkiego, by mozna bylo je zastosowa¢ w zyciu politycznym”.?

2 Tamze, nr 237; por. R. M arx, Die Globalisierung gestalten — in verantworteter Freiheit.
Zur Sozialenzyklika Papst Benedikts XVI, Stimmen der Zeit 10/ 2009, s. 651-661.

% EG, nr 238.

% Tamze, nr 239; por. J. Zabielski, Normatywny charakter nowego porzqdku swiatowe-
go, Rocznik Teologii Katolickiej 4/2005, s. 29-37.

27 EG, nr 240; por. W. Maaser, Tugenden zwischen Sozialerziehung und Integration,
Glaube und Lernen. Theologie interdisziplindr und praktisch 24(2009) z. 1, s. 21-33.r

2 EG, nr 241; zob. Ch. Seibert, Politische Ethik und Menschenbild, Stuttgart 2004.
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Ewangelizacja domaga si¢ tez formowania odpowiednich postaw dialogu
migdzy wiarg i nauka. Papiez Franciszek podkresla, ze szerzacy si¢ dzisiaj scjen-
tyzm i pozytywizm nie uznaja innych form poznania poza naukami $cistymi.
Majac to na wzgledzie, Kosciot proponuje droge syntezy w odpowiedzialnym
postugiwaniu si¢ metodami nauk empirycznych i wiedzy filozoficzno-teologicz-
nej ,,z wiarg, ktéra wznosi umyst ludzki az do tajemnicy wykraczajacej poza
ludzka nature i inteligencje. Wiara nie obawia si¢ rozumu, poniewaz «$wiatto
wiary, jak i $wiatto rozumu pochodza od Boga» i nie mogg sobie nawzajem za-
przecza¢. Ewangelizacja jest uwazna na postep naukowy, by oswieci¢ go §wia-
ttem wiary i prawa naturalnego, aby zawsze respektowaly centralny charakter
i najwyzsza warto$¢ osoby ludzkiej na wszystkich etapach jej zycia”.?®

Podjecie Chrystusowego wezwania ewangelizacyjnego winno tez odpowiadac
na Jego prosbe, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21). Przezwycig¢zanie po-
dzialow Kosciota jest potwierdzeniem wiarygodnosci chrzescijanstwa. ,,Powin-
niSmy zawsze pamigtaé, ze jeste$Smy pielgrzymami i ze pielgrzymujemy razem.
W tym celu nalezy powierzy¢ serce towarzyszowi drogi bez nieufnosci, bez uprze-
dzen i spogladac tylko na to, czego szukamy: pokoju na obliczu jedynego Boga” .3
W ramach formowania postaw ekumenicznych nalezy tez zadba¢ o wiasciwe re-
lacje z judaizmem. Kosciot dzieli z judaizmem istotng Pisma Swigtego, uznajac
nar6d Przymierza i jego wiarg za fundament chrze$cijanskiej tozsamosci. Dlatego:
,»Jako chrzescijanie nie mozemy uwazac judaizmu za obcg religi¢ ani nie mozemy
zaliczaé Zydéw do tych, ktérzy sa wezwani do porzucenia bozkow, aby nawrdcié
si¢ do prawdziwego Boga (por. 1Tes 1, 9). Razem z nimi wierzymy w jednego
Boga dziatajacego w historii i przyjmujemy z nimi wspdlne Stowo objawione”.*!

W ksztattowaniu dialogu spotecznego nie moze zabrakna¢ postawy otwarcia
si¢ chrzescijan w prawdzie i mitosci na ludzi wierzacych innych religii niechrze-
$cijanskich. ,,Dialog migdzyreligijny — podkresla papiez Franciszek — stanowi
konieczny warunek pokoju w $wiecie i dlatego jest obowigzkiem chrzescijan,
podobnie jak i innych wspdlnot religijnych. (...) W ten sposob uczymy si¢ ak-
ceptowa¢ innych z ich odrgbnym sposobem zycia, my$lenia i wyrazania si¢.
Dzigki tej metodzie mozemy podjac razem obowigzek stuzenia sprawiedliwosci

i pokojowi, ktory powinien sta¢ si¢ podstawowym kryterium kazdej wymiany”.3

2 EG, nr 242; zob. P. Poupard, La fede e la scienza oggi, Angelicum 87(2010) fasc. 1,
s. 13-24.

30 EG, nr 244; zob. H.-G. Justenhoven, Gibt es eine orthodoxe Friedensethik? Okume-
nische Rundschau 59(2010) z. 3, s. 415-422.

31 EG, nr 247; zob. T. Balasuriy a, Die Religionen im Angesicht der Zukunft, Concilium
(niem.) 1.2007, s. 7-14.

32 EG, nr 250; zob. F. Teixeira, Der Pluralismus als neues Paradigma fiir die Religio-
nen, Concilium (niem.) 1/2007, s. 15-23.
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Papiez akcentuje dialog chrzescijan z islamem, wskazujac na potrzebg odpo-
wiedniej formacji rozméwcow, by odpowiedzialnie trwali przy swojej tozsamo-
$ci oraz byli zdolni uszanowa¢ warto$ci innych, zrozumie¢ ich obawy i rozpo-
znaé¢ wspélne przekonania.®

dekk

Uswiadomienie sobie i przezywanie problemow spotecznych wspotczesnego
$wiata potwierdza zasadno$¢ i potrzebe ewangelizacyjnego zaangazowania kaz-
dego chrzescijanina. Zjednoczenie bowiem z Bogiem w wierze i mito$ci domaga
si¢ dzielenia si¢ tg rzeczywistoscig z innymi. W ten sposob ksztattuja si¢ bra-
terskie postawy miedzy ludzmi oraz umacnia si¢ nadzieja szczgs$cia wiecznego.
Normatyw ten przypomnial papiez Franciszek w swym Oredziu na Swiatowy
Dzien Pokoju 1 stycznia 2014 r.: ,,Prawdziwe braterstwo mi¢dzy ludzmi zaktada
i wymaga transcendentnego ojcostwa. Wraz z uznaniem tego ojcostwa umacnia
si¢ braterstwo migdzy ludzmi, czy inaczej, owo stawanie si¢ «bliznim», ktory
troszezy si¢ o innych”.3

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

Il. ORATORYJNE WYCHOWANIE W KONCEPCJI BL. KS. BRONISLAWA
MARKIEWICZA WYZWANIEM WOBEC DESTRUKCYJNEJ IDEOLOGII GENDER

Progresywny relatywizm w $wiecie wartosci 1 preferowany konsumpcyjny
styl zycia powoduja dezintegracj¢ spoleczng. Coraz czgsciej mowi si¢ o bra-
ku poczucia wspolnoty, zagubieniu, osamotnieniu i wykluczeniu z zycia coraz
szerszych grup spotecznych. Niezwykle destrukcyjny wplyw na zycie osobiste
i spoteczne cztowieka ma promowana w mediach i wdrazana w system eduka-
cyjny dzieci i mlodziezy ideologia gender. Metropolita gdanski, Leszek Stawoj
Glodz podkresla, ze ,,ideologia ta prowadzi do glgbokiej deprawacji dzieci i mto-
dziezy”.! W tym kontekscie istotne staje si¢ ksztattowanie integralnego rozwo-
ju mtodego czlowicka, w tym takze chrzescijanskiej tozsamosci mtodzienczej

3 Zob. EG, nr 253; zob. Ch. Clavien, L éthique évolutionniste, Revue de Théologie et de
Philosophie”, t. 138/2006, s. 227-244. )

#* Franciszek, ,Braterstwo podstawq i drogq pokoju”. Oredzie na Swiatowy Dzier Po-
koju 2014 r., nr 1.

' Zob. S. L. G16dz, Oredzie wygloszone w Archikatedrze Oliwskiej podczas pasterki na

Swieta Bozego Narodzenia, Gdansk 2013.
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osobowosci. Na rodzicach, wychowawcach i duszpasterzach spoczywa szcze-
go6lna odpowiedzialno$¢ za poziom rozwoju moralnego, spotecznego i religijne-
go dzieci i mlodziezy. Wyzwaniem pedagogicznym staje si¢ poszukiwanie od-
powiednich sposobéw oddziatywan, zapobiegajacych narastajacym dewiacjom
i patologiom wsrod nastolatkow.

Zatem ,,potrzeba, aby zajmujacy si¢ wychowaniem, mieli jaki§ obraz odnie-
sienia, wzoér wychowawczy, z ktorego mogliby czerpa¢ natchnienia i konfron-
towa¢ z nim wlasne postepowanie”.? Szanse realizacji tych zatozen mozna do-
strzec w oratoryjnej koncepcji opiekunczego wychowania bt. ks. Bronistawa
Markiewicza, ktory na przetomie XIX i XX w. organizowal w Miejscu Piasto-
wym, wzorowane na placowkach §w. Jana Bosko, oratoryjne zaktady wycho-
wawcze, glownie dla dzieci i mlodziezy zaniedbanej i zagrozonej w rozwoju
materialnym i duchowym.?

W niniejszej refleksji zamierzam skupi¢ si¢ na dwoch kwestiach. W pierwszej
z nich analizuj¢ ideologi¢ gender i wskazuje istotne zagrozenia, jakie niesie ona
w zyciu wspotczesnych rodzin. W drugiej czgscei ukazuje, ze zagrozeniom tym
moze skutecznie przeciwstawi¢ si¢ oratoryjna koncepcja opiekunczego wycho-
wania bl. ks. Bronistawa Markiewicza, w ktorej preferuj¢ on integralny rozwoj
cztowieka, wsparty na uniwersalnych, chrzescijanskich wartosciach.

Pulapki ideologii genderowej w rozwoju czlowieka
i w zyciu rodzinnym

Krytycznie nastawieni pracownicy naukowi i biskupi polscy zwracaja uwa-
g¢, ze spotykaja si¢ z roznymi postawami wobec dziatan podejmowanych przez
zwolennikow ideologii gender. Zdecydowana wigkszos¢ polskiego spoteczen-
stwa nie wie, czym jest ta ideologia i nie wyczuwa niebezpieczenstwa. W prze-
kazach medialnych liberalnych radiostacji ideologia gender jest ukazywana po-
zytywnie, np. jako dazenie do réwnouprawnienia kobiet i m¢zczyzn i ich rowne
traktowania (gender equality). Waskie grono wychowawcéw — nauczycieli, ka-
techetéw 1 duszpasterzy — poszukuje konstruktywnych sposobow przeciwstawia-
nia si¢ ideologii gender. Niektorzy, widzac jej absurdalno$é¢, sadza, ze Polacy
odrzuca propagowane przez nig irracjonalne i utopijne wizje.

2 Zob. L. Cian, System zapobiegawczy sw. Jana Bosko i charakterystyczne rysy jego sty-

lu, ttam. M. Gabriel, Warszawa 1986, s. 16.

3 B. Markiewicz jest jednym z polskich prekursorow pedagogiki opiekuficzej. Na temat
jego pedagogicznej dziatalnosci mozna przeczyta¢ w nastepujacych publikacjach: I. Lepar-
czyk, Zrédla do pedagogiki opiekuriczej, t. 1, Warszawa 1988; S. Badora, D. Marzec,
Tworcy polskiej pedagogiki opiekunczej, wybrani przedstawiciele, Czgstochowa 1999; W.Bor-
kowska-Nowak, D. Brynda, Stownik pedagogow polskich, Katowice 1998, s. 132.
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W Oktawie Bozego Narodzenia duszpasterska troska koncentrowata si¢ wo-
kot sytuacji wspoltczesnej rodziny. Z okazji patronalnego wspomnienia Swictej
Rodziny z Nazaretu, 29 grudnia 2013 r., w wielu polskich kos$ciotach odczy-
tano List Episkopatu Polski o zagrozeniach ideologia gender. Podazajac droga
rozwazan biskupow, warto zastanowi¢ si¢, w czym przejawia si¢ destrukcja tej
ideologii.

Zakorzeniong w marksizmie i neomarksizmie ideologi¢ gender zainicjowa-
fa w 1968 r. rewolucja seksualna zwolennikéw Johna Moneya.* Niebezpieczen-
stwo ideologii gender wynika z destrukcyjnego charakteru wobec integralnie
pojmowanej natury osoby ludzkiej i migdzyludzkich relacji, ktore sa catkowicie
sprzeczne ze spotecznymi zasadami zycia. Ukazujac ple¢ jako forme przemo-
cy wobec natury, jej rzecznicy stwierdzaja, ze cztowieka, poza biologig, okre-
sla kontekst spoteczny i kulturowy, ktory wyznacza mu spoteczne role i ocze-
kiwania. Czlowiek nie musi pozostawa¢ uwiktany w pte¢ biologiczng, ale moze
wybiera¢ wlasng tzw. ple¢ kulturowsa. Na podstawie takiego wyboru cztowiek
okresla siebie jako me¢zczyzng lub kobietg. Dowolne samookreslenie swojej toz-
samosci plciowej 1 jej zmiana ma doprowadzi¢ do akceptacji spotecznej w obre-
bie pigciu typow plci: gejowskiej, lesbijskiej, biseksualnej, transseksualnej i he-
teroseksualne;.

Gdy jednak cztowiek zostaje pozbawiony statej tozsamosci piciowe;j, traci
sens swego istnienia i powotania. Staje si¢ cztowiekiem wykorzenionym. Mato
precyzyjne staja si¢ wowczas granice migdzy moralnoscia a niemoralnoscia,
prawda a klamstwem, dobrem a ztem. Nieliczenie si¢ z chrzeScijanskimi zasa-
dami zycia prowadzi do absolutyzacji wolnosci bez odpowiedzialnosci i fascy-
nacji wartosciami zmystowymi, ktére dominujag nad wartosciami duchowymi.
Ostabienie poczucia wrazliwosci na grzech i wing powoduje deformacje sumie-
nia. Prymat wiodg hedonizm i utylitaryzm, bowiem przedmiotu woli czlowie-
ka nie stanowi juz dobro, ujmowane rozumowo jako doskonatos¢ catego ludz-
kiego bytu, ale wolno$¢ pojmowana jako do-wolno$¢ ztego wyboru, ewidentne
zto, wynikajace z ontycznej i aksjologicznej nicosci,’ ktore niesie ideologia gen-

4 J. Money, amerykanski seksuolog, wprowadzit radykalne rozgraniczenie dwoch pojeé

ptciowosci cztowieka. W rozgraniczeniu postugiwat si¢ okresleniem: sex, ktorym oznaczal ptec¢
biologiczng i stosunki seksualne oraz okresleniem gender, ktoremu przypisywal wazniejsze,
neutralne znaczenie. Stosujac te rozgraniczenia, wskazywat, ze biologicznie co$ jest rodzaju
meskiego lub co$ jest rodzaju zenskiego, a gender jest plcig kulturowa, plcig spoteczna, zob.
wyktad ks. P. Bortkiewicza wygtoszony podczas VIII Ogolnopolskiej Pielgrzymki Rodziny Ra-
dia Maryja do Sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu na temat Gender — Smiercionosna ideologia
atakuje, http://osuch.sj.deon.pl/2013/09/09/ks-prof.-p-bortkiewicz-gender-sm.

5 Por.J. Zabielski, Wspotczesny indyferentyzm religijny. Studium teologiczno-moralne,
Biatystok 1999, s. 38-39.
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der. Radykalne tezy tej ideologii zawiera Konwencja Rady Europy. Wiele z nich
wprowadzito juz polskie prawodawstwo, np. w czerwcu 2013 r. powstat projekt
tzw. ustawy rownosciowej, uzupetniajacy katalog zakazu dyskryminacji, m.in.
ze wzgledu na plciows tozsamo$é i ptciowa ekspresje, np. prawng ochrong ko-
biet, ktore lansuja w Zyciu niestereotypowe role seksualne.

»Rozpowszechnione dzisiaj szeroko tendencje subiektywistyczne, utylitary-
styczne i relatywistyczne, przedstawiane sa nie tylko jako postawy pragmatycz-
ne czy elementy obyczaju, ale jako postawy teoretycznie ugruntowane, doma-
gajace si¢ petnego uznania kulturowego i spotecznego”.® Biskupi twierdza, ze
,Najwyzszy niepokoj budza proby przedefiniowania pojecia matzenstwa i rodzi-
ny”. Wskazuja, ze ideologia gender godzi w tradycyjng strukture rodziny, osta-
bia wigzi rodzinne, prowadzi do rozwodow, tzw. wolnych zwigzkow i1 zwigzkow
konkubinatu. Lesbijki i geje domagaja si¢ prawa do zawierania zwigzkow, kto-
re w Polsce maja by¢ podstawa nowego typu rodziny. Roszczg sobie prawo do
manipulacji genowych, czyli do medycznej, chirurgicznej i hormonalnej zmiany
plci, zaptodnienia in vitro oraz domagaja si¢ prawa do adopcji i wychowywania
dzieci, a nawet prawa do aborcji 1 eutanazji. Jest to jawna ingerencja w biblijna
tajemnic¢ drzewa zycia i niezbywalng godno$¢ osobistg cztowieka, ktorg zamie-
rzaja zawlaszczy¢ Bozy dar, przypisany tradycyjnej rodzinie.’

Silnie ideologizowang filozofi¢ seksualno$ci usituje si¢ wprowadza¢ w roz-
ne sfery polskiego zycia: kulture, edukacje, stuzbg zdrowia, dziatalno$¢ instytu-
cji kulturalno-o$wiatowych i organizacji pozarzadowych. Szczegolne zagroze-
nie stanowi konsumpcyjna kultura obrazu.® Wnikajaca w jej obszary ideologia

¢ Jan Pawetll, Encyklika o niektorych podstawowych problemach nauczania moralne-

go Kosciola, ,,Veritatis splendor”, Rzym 1993, s. 106; por. te n z e, Adhotracja apostolska o po-
wolaniu i misji swieckich w Kosciele i w swiecie ,,Christifideles laici”, Rzym 1988, s. 4, 34.

7 Godnos¢ cztowieka to state poczucie warto$ci wlasnej, zwigzane z szacunkiem dla siebie
jako osoby; zob. W. O k o n, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2007, s. 121. W okreslo-
nych warunkach spotecznych i systemie warto$ci migdzy godnoscia osobowa i osobista, za-
chodza pewne zwiazki i roznice. Godno$¢ osobowa, w przeciwienstwie do poczucia godnosci,
jest absolutng konsekwencja osobowego bycia. Godno$¢ osobista, nazywana personalistycznym
poczuciem godnosci wlasnej, jest cechg indywidualng, ktéra ma odniesienie do godnos$ci o0so-
bowej i wyraza si¢ w relacji do czegos. Dlatego godnos¢ osobowa nie jest utracalna, a godnos¢
osobista wptywa na §wiadomos$¢ tozsamosci osobowej, grupowej, narodowej i ustrojowej. Po-
czuciu godnos$ci osobistej moga zagrozi¢ czynniki zewnetrzne i wewnetrzne takie, jak: brak
akceptacji 1 szacunku do siebie, sprzeniewierzenie si¢ samemu sobie czy zaprzeczenie uznawa-
nym warto$ciom i normom moralnym. Pod wptywem tych czynnikow godnos$¢ osobista moze
ulec zachwianiu, zmanipulowaniu, a nawet utracie, np. uprzedmiotowieniu, zmuszajacym dzie-
ci do czyndéw niegodnych, np. zebractwa czy dziecigcej prostytucji; zob. H. Pikus, Godnosé¢
czlowieka, jako osoby, Warszawa 1997, s. 27-28.

8 Zob. B. Siemieniecki, Wprowadzenie, w: tenze (red.), Manipulacja — Media —
Edukacja, Torun 2007, s. 9.
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gender ujawnia si¢ w scenariuszach filmow, popularnych seriali, w programach
telewizyjnych, reklamach i wystawach. Przy zastosowaniu najnowszych, wirtu-
alnych socjotechnik manipulacyjnych media popularyzuja wsrod dzieci i mio-
dziezy postaci i obrazy, ktore stuza narastaniu bierno$ci i wzniecaja egoizm,
zachgcaja do nieustannej zabawy 1 bezgranicznej przyjemnosci, a w efekcie
zmierzaja do zmiany $wiadomosci spotecznej i akceptacji ideologii gender.

W kwietniu 2013 r. opublikowano tzw. standardy edukacji seksualnej, opra-
cowane przez Swiatowa Organizacje Zdrowia (WHO). Akceptujac te stan-
dardy, polskie prawodawstwo wyrazito zgod¢ na przenikanie do placowek
o$wiatowych i wychowawczych zatozen genderowej ideologii. Przy wspotfinan-
sowanym przez Uni¢ Europejska projekcie Rownosciowe przedszkole jego au-
torki, organizowaty zabawy w zamiane rol, proponujac, by chtopcy przebierali
si¢ za dziewczynki, a dziewczynki za chlopcow. Nalezy zauwazy¢, ze elementy
tych standardow, wdrazane zazwyczaj bez wiedzy i zgody rodzicow, zachecaty
dzieci przedszkolne do inicjacji, np. dos§wiadczania radosci i przyjemnosci z ma-
sturbacji stref erogennych wiasnego ciata, i ciata rowiesnikoéw. Czy cztowiekowi
wolno zy¢ niczym nieskrepowang wolnoscig i manifestowac piciowosé, dyskry-
minujac ja na forum w zewnetrznych zachowaniach?

Dzieci z reguty projektuja zachowania dorostych. Niepokojacym zjawiskiem
jest postawa gorszenia dzieci przez dorostych. Kazda inicjacja, takze seksualna
manifestacja ptciowosci i jej dyskryminacja na forum w zewngtrznych zachowa-
niach, staje si¢ Swiadectwem do zidentyfikowania dziatan edukacyjnych. Warun-
kiem ich skutecznosci jest prewencyjna wspotpraca srodowisk: rodziny, szkoty,
Kosciota, stowarzyszen i innych podmiotow zycia spotecznego.

Kosciot w Polsce od wiekow stoi w obronie fundamentalnych wartosci, przy-
pisanych cztowiekowi od narodzin do naturalnej $mierci. Biskupi podkreslaja,
ze ,,chrzescijanska wizja nie jest arbitralnie narzucong normg zycia, ale wyptywa
z odczytania natury osoby ludzkiej, natury matzenstwa i rodziny, (...) nie moz-
na zrownywac matzenstwa bedacego wspolnota mezeczyzny i kobiety ze zwigz-
kiem homoseksualnym”. Przytaczajac slowa papieza, bt. Jana Pawla II, biskupi
stwierdzaja: ,,...prawda o instytucji matzenstwa jest «ponad wolg jednostek, ka-
prysami poszczegolnych malzenstw, decyzjami organizmoéw spotecznych i rza-
dowychy. Prawdy tej nalezy szuka¢ u Boga, poniewaz «sam Pan Bog jest tworca

matzenstway”.’

® Rodzina jako instytucja jest pod prawna ochrong ustawodawstwa miedzynarodowego.

Kazdy mezczyzna i kazda kobieta po osiagnieciu wieku odpowiedniego do zawarcia matzen-
stwa 1 posiadajacy niezbgdne do jego zawarcia zdolnosci, ma prawo do pobrania si¢. Malzon-
kowie maja niezbywalne prawo do zalozenia rodziny. Takie gwarancje prawne zawiera Karta
Praw Rodziny zredagowana na Synodzie Biskupéw pod przewodnictwem papieza Jana Paw-
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Biskupi, stawiajac Swieta Rodzine z Nazaretu za ideat zycia, wskazuja, ze
»Rodzina z Nazaretu w trudnych i niejasnych sytuacjach starata si¢ odczytaé
i wypehi¢ wole Boza, dzigki temu wychodzita z nich odnowiona”. Ewange-
liczny wzorzec ma stanowi¢ inspiracj¢ zycia dla kazdej chrzescijanskiej rodzi-
ny. Wzorcem tym postugiwat si¢ bt. ks. Bronistaw Markiewicz w opracowanej
przez siebie i ciagle doskonalonej oratoryjnej koncepcji opiekunczego wycho-
wania dzieci i mlodziezy.

Oratoryjne wychowanie dzieci i mlodziezy
jako przeciwdzialanie zagroZeniom ideologia gender

Zyjemy w czasach ekonomicznego i moralnego kryzysu, ktérym u pro-
gu XXI w. towarzysza radykalne zmiany spoteczno-kulturowe i obyczajowe.
Wraz z nimi rozpoczat si¢ w Polsce proces intensywnego przenikania zachod-
nich wzoréw obyczajowych i czesto ich bezkrytycznego nasladowania. Zmia-
ny te zmierzaja do odrzucenia Boga i wartosci chrze$cijanskich, do sekularyza-
cji i ateizacji zycia publicznego. Odrzucenie wartosci chrzescijanskich prowadzi
do zagubienia ludzi i rozmycia ich tozsamosci osobowych. Zjawiska te powo-
dujg wzrost rodzin dysfunkcyjnych, niewydolnych wychowawczo i patologicz-
nych. Destrukcyjny wptyw na zycie rodzinne wywiera (jak wyzej wskazano)
promowana przez lobbystow i komercyjne media ideologia gender. Wpajaniu
destrukcyjnych wzoréw kulturowych tej ideologii w procesie edukacyjnym dzie-
ci i mlodziezy staraja si¢ z roznymi skutkami przeciwstawi¢ zaniepokojeni wy-
chowawcy duszpasterze.

,» Wspolczesna mtodziez wydaje si¢ by¢ mtodzieza bez problemoéw, zadowo-
long z siebie, z zycia, ignorujacg wzory dorostych i propozycje formacyjne i wy-
chowawcze [a jednak, T.K.], mtodziez jest osaczona przez tysiace fascynujacych
ja rzeczy mode, muzyke, konsumpcyjne potrzeby, ktore czgsto zawodza jej wolg
i rozum”.'® Skrajny konsumpcjonizm wzmaga zachtannos¢, bezcelowos¢, powo-
duje pustke duchowa. Brak wyzszych warto$ci duchowych probuje si¢ zasta-
pi¢ przynaleznoscig do sekt.!! Uzyteczne ,,mie¢” i rezygnacja z regut uzywania
rozumu, przestania osobowe ,,by¢”. Podlozem owych przyczyn sa rézne formy
alienacji, wynikajace z braku integracji kulturowej, powigzan z Bogiem przez
Stowo Boze, sakramenty i praktyki religijne w Kosciele, co staje si¢ powodem

ta II; zob. Synod Biskupow poswiecony zadaniom chrzescijanskiej rodziny we wspolczesnym
Swiecie, Rzym 23 11 1980; zob. takze Jan Pawetl Il, List do Rodzin ,,Gratissimus sane”,
Rzym 1994, s. 45-51, 64-65; por. Paw et VI, Encyklika o zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania zycia ludzkiego ,,Humanae vitae”’, Rzym 1968.
10 J. Vecchi, Globalizacja. Na rozdrozach wychowania w mitosci, Warszawa 2004, s. 49-50.
1 Z.Pawtowicz Kosciél a sekty w Polsce, Gdansk 1996, s. 124-127.
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zagubienia w ateistycznej de fiksacji (ubdstwieniu) i refiksacji (uprzedmiotowie-
niu)." To zamierzony cel, w kontekscie ktorego szerzy sie zjawisko dechrystia-
nizacji.”® Eliminacja Boga z horyzontu kulturowego i utrata $wiadomosci tworzg
dhuga liste symptomow patologii uzywania narkotykow, prostytucji, pornografii
dziecigeej. Odrzucanie lub marginalizowanie wyzszych duchowych wartosci nie
moze skutecznie zapobiegaé patologiom spotecznym.

Czlowiek ma prawo, by zy¢ w zgodzie z prawda, a agnostycystyczna ideolo-
gia gender dezawuuje chrzescijanska zasadg prawdy. Stawia cztowieka w miej-
sce Boga i przypisuje cztowiekowi atrybuty boskie. Ideologicznej utudzie wol-
nosci absolutnej od obowigzku i wolnosci zniewolenia, poddaja sie¢ zwykle
mlodzi ludzie o rozchwianej tozsamosci. Wazne jest zrozumienie ich motywow.
Dlatego w kazdej dziedzinie zycia nicodzowna jest moralno$¢ oparta na praw-
dzie otwartej na wolnos¢ i poszanowaniu prawa Bozego.'*

Poszukiwanie drogi porozumienia z dzie¢mi i mtodzieza wspolczesna nie jest
proste. Mistrzami dialogu interpersonalnego z tymi kategoriami spotecznymi
w sytuacjach zagrozenia, byli $w. Jan Boski i bt. Bronistaw Markiewicz. Aby
dotrze¢ do zdezorientowanej, zagubionej mtodziezy i zaproponowac jej chrze-
scijanski styl zycia, nie tylko otwierali mtodziezy drzwi oratoryjnych placéwek,
ale wychodzili do niej wprost na ulice i podworka.'® Podejmujac rozwazania nad
aktualnoscig zagrozen patologicznych wynikajacych z ideologii gender, warto
siggna¢ do ich inspirujacego dorobku w zakresie opiekunczego wychowania, re-
alizowanego w placowkach oratoryjnych.

W koncepcji oratoryjnego wychowania ks. Bosko postugiwat si¢ terminem
»prewencja”, pojmowanym jako zapobieganie, zabezpieczanie, ochrona, przygo-
towanie i przewidywanie. Prewencyjny system ks. Bosko byt integracja tego, co
Boze, i tego, co ludzkie.'® Ze wzgledu na chrzescijanski motyw dobra, ujawniany
we wszystkich etapach, formach i aspektach oratoryjnego procesu wychowania,
konsekwentnie religijny system odrozniat si¢ od systemu represyjnego orygi-
nalnoscia pedagogiczna, polegajaca na zespoleniu eklezjalnej praktyki z peda-

12 Zob. J. Zabielski, Wolnos¢ a prawa czlowieka w postmodernistycznej kulturze korca
XX wieku, Studia Teologiczne 14/1996, s. 77 in.

13 Zob. M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retrospekcji
i reinterpretacji, Warszawa 1992, s. 72.

4 Zob.Jan PawetlIl, Encyklika Centesimus annus w setng rocznic¢ Encykliki Rerum
novarum, Rzym 1991, s. 24. Zjawisko wspotczesnego indyferentyzmu religijno-moralnego jest
formg Zzycia, a nawet postawa jednostek i licznych grup spotecznych w obojetnosci na Boga
i moralnos$¢; zob. J. Zabielski, Wspolczesny indyferentyzm religijny, s. 21-24.

5" A.Kurzeja, Dzieci ulicy — profilaktyka zagrozen, Krakow 2010, s. 47.

16 L. Cian, Wychowanie w duchu ksigdza Bosko, thum. J. Gucew icz, Warszawa 1990,
s. 186.
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gogiczng mysla wychowawcza. W sensie zycia wiecznego system preferowat
warto$ci absolutne nad witalnymi i podporzadkowywat proces wychowawczy
celowi zbawczemu, ostatecznemu. W sensie zycia doczesnego odwotywat si¢ do
humanistycznych zatozen pedagogiki personalistycznej.”

Prewencyjny system zostal osadzony na trzech zasadach: rozumu (czyli na
humanizacji wychowania, ktére dostosowuje proces wychowania do potrzeb
i aspiracji wychowanka), religii (ktéra w procesie wychowania jest ukierunko-
wana na cel ostateczny, a wigc wskazuje transcendentny wymiar wychowania)
i dobroci — mitosci (czyli na szczeg6lnej wiezi, przyjazni i zaufaniu, ktore staja
si¢ warunkiem procesu wychowania). W praktyce zasada rozumnos$ci zmierzata
do postugiwania si¢ rozumem w taki sposob, by zaistniata jasno$¢ chrzescijan-
skiej idei, etyczna prawda objawiona przez Boga wyjasniata, czym jest moralne
dobro i zto, uczyta poszanowania tej prawdy i zgodnego z nig postgpowania.'®
Natomiast zasada religijno$ci byla silnie skorelowana z zasadg rozumnosci i za-
sadg dobroci (mitosci), ktorej podstawe stanowity stowa $w. Pawla: ,,...milos¢
cierpliwa jest (...) wszystko znosi, we wszystkim poktada nadzieje, wszystko
przetrzyma”."” Te trzy zasady stanowigce podstawe wychowania ks. Bosko zo-
staly w pelni uwzglednione takze w koncepcji opiekunczego wychowania ks.
Markiewicza.” Jednakze, adaptujac prewencyjny system wychowania ks. Bosko
do galicyjskich realiow zycia, ks. Markiewicz wzbogacit go o zasade powscia-
gliwosci 1 pracy, stwierdzajac, ze w michalickich zaktadach wychowawczych
,»Wszystko stanowi pows$ciagliwo$¢,?! praca i modlitwa”

W ujeciu ks. Markiewicza powsciagliwo$¢, jako kardynalna cnota umiarko-
wania, obejmuje trzy sfery zycia, wolitywna (dziataniowa, np. ¢wiczenie sta-
nowczosci), zmystowa (popedliwa, np. thumienie pragnien, zbytnie pragnienie
7adz doczesnych i ich sublimacji) i intelektualng (poznawcza, rozumowa), ktore
W powigzaniu z praca, stanowily chrzescijafiski rys oratoryjnej, etyczno-pedago-
gicznej legitymizacji.* Prawdg o powotaniu do powsciagliwosci i ustawicznej
pracy ks. Markiewicz czerpat ze starotestamentalnego przekazu. Odwotujac sig

7 K. Misiaszek, System prewencyjny sw. Jana Bosko w wychowaniu szkolnym,
w: K. Franczak,J. Niewegltowski (red.), Wychowanie wobec zachodzgcych przemian,
Warszawa 1995, s. 64-71n.

18 S. 1. Mo zd zen, Historia wychowania 1795-1918, Sandomierz 2000, s. 73.

9 J.Vecchi, Globalizacja, s. 48.

20 Z koncepcje systemu prewencyjnego wychowania ks. J. Bosko, ks. B. Markiewicz zapo-
znat podczas duszpasterskiej praktyki odbytej w oratorium ks. J. Bosko latach 1885-1892.

2l B. Markiewicz, Najtrudniejsza z cndt jest cnota kardynalna powsciggliwosé, Po-
wsciagliwos¢ i Praca 5/1906, s. 35; zob. tez C. Kustra, Ks. Bronistaw Markiewicz (1842-
-1912) — prekursor pedagogiki opiekurczej Polsce, Wychowanie na co dzien 7-8/2000, s. 29-32.

2 J. Bek, Ks. Markiewicz i jego dzielo, Powsciagliwo$¢ i Praca 3/1912, s. 19.

2 C.Kustra, Ks. Bronistaw Markiewicz, s. 29-32.
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do tego zrodta, wskazywal, Ze praca chrzescijanina, z ustanowienia Bozego, jest
stuzbg. Zaktada trud zdobywania pozywienia (Rdz. 3,19; Ps 127/128) i uczest-
nictwo w dziele Bozym.**

Podstawe zycia w zakltadzie prowadzonym przez ks. Markiewicza stanowila
samowystarczalnos¢ i autonomia, ktora w realiach galicyjskich byta gwarantem
oratoryjnego zaktadowego wspotistnienia.”> W imie oratoryjnego dobra osobi-
stego oraz wspolnotowego wychowankowie byli zobowigzani do pracy, zgod-
nej z ich potencjalnymi mozliwoéciami, zainteresowaniami zdolno$ciami.?
Uwzgledniajac te wymogi, ks. Markiewicz nadat wychowaniu przez powscia-
gliwos¢ 1 pracg moralny wymiar zasady wychowawczej. Aby praca przynosita
spodziewane efekty moralne i materialne, przejawiata si¢ w trzech wymiarach:
fizycznym, umystowym i duchowym.

Istotna rola pracy fizycznej polegata na utrzymaniu kondycji fizycznej, zdro-
wotnej i hartowaniu mtodego ducha przed grzeszng bezczynnos$cig.”” Stosowana
postawa samouswiadomienia, ze kazdy pracuje na rzecz pomnazania dobr ma-
terialnych, osobistych i wspdolnotowych mieszkancow zaktadu wychowawcze-
go, ksztaltowala poczucie obowiazku pracy, pracowitosci, odpowiedzialnosci,
sumiennosci.® Uwewngtrznienie tych wartosci przez wychowankéw oratorium
utwierdzato ich w odczuciu, ze nie musza pracowac z przymusu, obawiajac sig,
ze odmowa wykonania zadania bedzie niosta okreslone sankcje. Pozytywne na-
stawienie wychowanka do pracy budowalo w nim przeswiadczenie, ze powie-
rzone zadania moze wykonywac z przyjemnoscia, z pasja i na réwni z innymi
wychowankami.”

Drugi rodzaj dziatalno$ci stanowita praca umystowa. Ksigdz Markiewicz,
wskazujac zalezno$ci zachodzace miedzy praca fizyczng i umystowa, podkre-
slal, ze efektem tego ujednolicenia jest wzrost poziomu umystowego i duchowe-
go, np. odpowiedni zasob wiedzy teoretycznej na temat wyksztatcenia zawodo-
wego wychowanka i stan preorientacji zawodowej oddziatujacy na poziom jego
wyksztatcenia.*

% A. Skiba, Model zycia chrzescijariskiego wedtug ks. Bronistawa Markiewicza, Lublin
1991, s. 247.

% B.Markiewicz, Obowigzek i doniostos¢ pracy cielesnej, w: Przewodnik dla wycho-
wawcow milodziezy opuszczonej oraz wskazowki do rozwigzania kwestii socjalnej, Miejsce Pia-
stowe 1912, t. 11, s. 225.

% Tenze, Listy, t. |, Archiwum Zgromadzenia Michata Archaniofa.

27 Tenze, Obowigzek i doniostosé pracy cielesnej, t. 11, s. 228.

2 Tamze, s. 225.

Tenze, O potrdjnej pracy, Powsciagliwos¢ i Praca 10/1900, s. 74n.
% C.Kustra, Ks. Bronistaw Markiewicz, s. 31.
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Uwydatniajac trzeci, duchowy aspekt pracy, ks. Markiewicz wskazywat, ze
praca duchowa, ktorej towarzyszy modlitwa, jest zrodlem zado$éuczynienia.!
W zblizaniu wychowanka do Boga ks. Markiewicz podkreslal, ze celem opie-
kunczego wychowania jest podporzadkowanie mtodzienczych zmystow wiadzy
rozumu i woli, czyli wdrozenie do ustawicznej pracy na sobg, ktora ma forma-
cyjnie dynamizowa¢ wzrost zycia wewngtrznego wychowanka i uzdalnia¢ go do
walki z grzechami, wadami i pozgdaniami zmystowymi.*?

Oratoryjny system wychowania miat wlasng specyfike, w wychowaniu nie
bylo mozna mowi¢ o prewencji bez asystencji. Wychowanek majacy skromny
zasob doswiadczen zyciowych, by stac¢ si¢ pelnym cztowiekiem, nie byt pozo-
stawiony sam sobie, lecz mogt liczy¢ na pozytywne wsparcie i pomoc opieku-
na-wychowawcy. Wsparcie na dobroci (mito$ci) motywowato wychowawce, by
kazdy problem rozstrzyga¢ z uwzglednieniem perspektywy wychowanka, uzna-
wac go takim, jaki jest, z wyjatkiem akceptacji zlego postgpowania. Towarzy-
szgc wychowankowi, wychowawca starat si¢ wytworzy¢ takie warunki, by wy-
chowanek nie mogt postgpowac wbrew zasadom etyki chrzescijanskiej.®

W drodze ku chrzescijanskiej dojrzatosci wychowanka ks. B. Markiewicz ak-
centowal zasad¢ osobistego przyktadu, ktorej wyraz stanowig wartosci, ideaty,
tresci, przekonania, bedace normga postgpowania wychowawcy w odniesieniu do
siebie i wychowankow. Osobisty przyktad wychowawcy ma charakter wycho-
wawczy jedynie w przypadku zgodnosci stow i1 czyndw. Wydaje sig, ze wielu
profesjonalnym wychowawcom tej zgodnosci dzi$ brakuje.

Ksigdz Markiewicz zmierzat do wychowania mlodziezy na uczciwych oby-
wateli i dobrych chrzescijan. Kreslac wizerunek oratoryjnego opiekuna-wy-
chowawcy, akcentowal czlowieczenstwo, dojrzala osobowo$¢ emocjonalng
i uczuciowa,* rozumno$¢ i powotanie, wskazujac na religijno$¢ i bezposrednie
zaangazowanie oraz brak dystansoéw. Preferowat zdolnos$¢ zawieszenia wlasnego
sadu, by zrozumie¢ doglebnie potrzeby wychowanka. Dobry wychowawca byt
osoba catkowicie oddang dobru wychowanka. Nie uzywat przemocy, by wycho-
wanek, wzorem wychowawcy, sam byt fagodny i wytrwaly w nauce i pracy.”
W koncepcji ks. Markiewicza byt to model swoistego terapeuty, zdolnego do
doktadnego poznania wychowanka i nawigzania z nim relacji opartej na wza-
jemnym poszanowaniu i zyczliwosci. W takiej relacji ks. Markiewicz dostrzegat

31 B.Markiewicz, Cwiczenia duchowe, Miejsce Piastowe 1913, s. 8n.

32 Zob. C. Kustra, Oratoria jako forma opieki wychowawczej we wspdlczesnej parafii,
Torun 1998, s. 29.

33 Zob. tamze.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 22.
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duze prawdopodobienstwo zbudowania trwalej relacji z Bogiem i drugim czto-
wiekiem.

kkk

,Historia ludzkosci pokazuje, ze lekcewazenie Boga zagraza szczesliwej
przysztosci czlowicka i1 $wiata” — stwierdzajg biskupi polscy. Nieliczenie si¢
z wolg Boga, jak czyni to ideologia gender, dezawuuje sens zycia, prowadzi, do
dewiacji i patologii. Moze ona wydawa¢ si¢ atrakcyjna wsrod ludzi mtodych,
bowiem glosi nieograniczong wolno$¢, emancypacje pici i alternatywne wybory
tozsamosci piciowej. Jednakze poglebiona i krytyczna refleksja wskazuje putap-
ki, jakie tkwia w realizacji tych idei.

Wolnos¢ utozsamiana jest tu bowiem ze swawolg i brakiem odpowiedzialno-
$ci w relacji do Boga i cztowieka. Dlatego ks. Markiewicz czgsto przypominat
wychowankom, jak wazny jest wlasciwy, dobry wybor. Aby ustrzec ich przed
konsekwencjami ztego wyboru, przestrzegat, ze ,trwa walka migdzy prawda
a bledem — miedzy obozem szatana i obozem Chrystusa. Jestesmy studzy Bozy
albo szatanscy: migdzy tym dwojgiem nie ma nic posredniego”.* Z tego wynika
proba refleksji, jak walczy¢ z zaprzeczeniem tak istotnego znaczenia chrzesci-
janskiej tozsamosci w zyciu cztowieka, jaki niesie skrajny relatywizm i wartosci
destrukeyjnie, rzutujace na relacje miedzy matzonkami oraz migdzy dorostymi
1 dzie¢mi w rodzinie.

Teresa Maria Kepska, Torun

% Tenze, Oboz szatanski przeciw obozowi Chrystusowemu, w: Przewodnik dla wycho-
wawcow miodziezy opuszczonej, t. 1, s. 105.
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ll. ROZTROPNOSC | JEJ ISTOTNE ASPEKTY. STUDIUM ZAGADNIENIA
OPARTE NA MYSLI TEOLOGICZNEJ KS. SEWERYNA ROSIKA!

Roztropnos¢, bedac jedna z ludzkich cnot, odgrywa kluczowsa role w zyciu
cztowieka (dlatego przystuguje jej miano ,,cnoty kardynalnej”). Jak podaje Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, jej istota jest zdolno$¢ ,,uzdalniania rozumu prak-
tycznego do rozeznawania w kazdej okoliczno$ci naszego prawdziwego dobra
i do wyboru wlasciwych srodkéw do jego petnienia”.

Cztowiek bowiem uposazony jest w tzw. rozum praktyczny, zwany tez ina-
czej sumieniem praktycznym.’ Zadaniem tej zdolnosci jest nie tylko dojscie do
odkrycia prawdziwego dobra, lecz rowniez doprowadzenie do jego realizacji.
I wiasnie dlatego sumienie praktyczne — by mogto by¢ dyspozycyjne i sprawne —
w petnieniu swojej funkcji jest wspierane przez roztropnosc.

Jedng z wielu cech charakterystycznych istoty ludzkiej jest to, ze podaza ona
ku ogolnie rozumianemu dobru. Jednak cztowiek czgsto wybiera droge, ktora
jawi mu si¢ jako wlasciwa do tego, by odnalez¢ na niej dobro wiasne, czyli takie,
ktore subiektywnie mu odpowiada i ktérego w konsekwencji pozada.* Zatem
pojawia si¢ trudno$¢ w dopasowaniu dobra ogolnego do dziatajacego podmiotu,

' S. Rosik ur. si¢ 27 X 1929 r. w Nowym Folwarku k. Krotoszyna. Wychowany byt w du-
chu tradycji katolickich i patriotycznych. W 1949 r. wstapit do poznanskiego seminarium, kto-
rego zwienczeniem bylto przyjecie $wigcen kaptanskich w 1955 r. Skierowany w 1959 r. do
Lublina na studia specjalistyczne z teologii moralnej, pozostat tam na stale. Podejmujac kolej-
ne wyzwania zwigzane z naukowym aspektem swojego zycia, obronit w 1967 r. pracg doktor-
ska zatytutowana: Roztropnos¢ wobec obiektywnej normy moralnej i konkretnej sytuacji etycz-
nej w swietle wspoltczesnej literatury teologicznej. W 1976 r. obronit kolokwium habilitacyjne
na podstawie pracy: Finalizm Zycia chrzescijanskiego w swietle tworczosci papieza Grzegorza
Wielkiego. Tytut profesora nadzwyczajnego uzyskat w 1988 r., natomiast 4 lata pozniej otrzy-
mat stanowisko profesora zwyczajnego. Byt pracownikiem Sekcji Teologii Moralnej KUL
(w latach 1979-1982 jej kierownikiem), sekretarzem Sekcji Teologéw Moralistow Polskich, se-
kretarzem generalnym Towarzystwa Naukowego KUL. Dorobek naukowy ks. Rosika zawiera
ponad 260 publikacji, w tym kilka ksiazek. Byt promotorem ok. 190 prac naukowych. Wyktadat
w Lublinie, Poznaniu, Opolu, Wroctawiu oraz Olsztynie. W 1999 r. przeniost si¢ do Poznania,
gdzie zamieszkat w Domu Ksiezy Emerytéw. Zmart 18 X 2000 r.

2 Katechizm Kosciola Katolickiego (dalej: KKK), Poznaf 1994, nr 1806.

3 Jest to uzdolnienie okreslane jako wewngtrzne, osobiste prawo danego cztowieka, kto-
rym zostal obdarowany przez Stworce, umozliwiajace mu poznawanie, interpretacj¢ i zastoso-
wanie w praktyce zasad obiektywnego prawa moralnego; por. J an P a w e t II, Encyklika Veri-
tatis splendor (dalej: VS).

4 Na potwierdzenie takiego sposobu dokonywania przez cztowieka wyboroéw zyciowych
warto przytoczy¢ fragment mysli innego wybitnego polskiego teologa moralisty — ks. Stani-
stawa Witka. Ukazuje on mozliwos¢ zaistnienia innego rodzaju roztropnosci ukierunkowanej
zdecydowanie na dobro przede wszystkim subiektywne: ,,[Roztropno$¢] sama z siebie jest zdol-
noscig rozpoznawania najlepszej drogi do osiagnigcia zatozonego celu. O rodzaju tego celu
zalezy jej warto$¢. Stad obok roztropnosci dobrej istnieje tzw. roztropnos¢ ciata, czyli umiejet-
no$¢ dobierania srodkéw do zaspokojenia pragnien zmystowych, rozumianych moralnie w spo-
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z uwzglednieniem zaistniatych okolicznosci. I wlasnie w takiej sytuacji z pomo-
cg przychodzi roztropnos¢, umozliwiajac doktadne okreslenie konkretnego do-
bra, do ktérego cztowiek dociera w ocenie moralnej i decyduje si¢ je realizowac
przez dany czyn.’

Ksiadz Rosik dokonatl osobistej interpretacji tomistycznego pojecia roztrop-
nos$ci. Analizuje on Tomaszowg definicje recta ratio agibilium:® ,,Taka definicja
podkresla pierwszenstwo roztropnosci wsrod innych cnét, gdyz taczy ja z rozu-
mem, ktory jest podstawowym zrodtem moralnego dziatania cztowieka, rowno-
czesénie ustawia ja w relacji do dziatania, podkreslajac prawidtowos¢ zasady tym
dziataniem kierujacej”.” Jej koniunkcja z rozumem umozliwia sprawno$¢ w re-
spektowaniu powszechnych norm moralnych i ich realng aplikacj¢.®

Istotnym zagadnieniem pozwalajacym lepiej zrozumie¢ rol¢ roztropnosci jest
réwniez ,,podmiot roztropnosci”. W znaczeniu szerszym jest nim oczywiscie
caly cztowiek. Jest to oczywiste ze wzgledu na to, Ze sprawnos$¢ ta odnosi si¢
bowiem tylko do przedstawicieli gatunku ludzkiego i jest rozumiana jako swego
rodzaju pomoc w procesach ludzkiego poznania i chcenia. Ksigdz Rosik zwra-
ca jednak uwage na to, ze w odniesieniu do pewnych przestanek ,,badawczych
i metodologicznych”, istnieje mozliwo$¢ wylonienia i sprecyzowania tzw. pod-
miotu blizszego, ktory jest wspomagany przez omawiang w niniejszym artykule
cnote. Owym ,,blizszym podmiotem™ roztropnosci jest ,,rozum praktyczny™.’

Kolejna wazng kwestia, nad ktora nalezy si¢ zatrzymac, jest ,,przedmiot roz-
tropnosci”. Poniewaz roztropno$¢ prowadzi do czynu moralnie dobrego, to ko-
nieczne jest dotarcie do prawdziwej deontologii bytu, by w konsekwencji podjaé
odpowiednie dziatania umozliwiajace osiggni¢cie zamierzonego dobra. Realiza-
cja tego celu wymaga czynnos$ci sprawczej, a nie tylko samego aktu poznawcze-
go. Dlatego ,,przedmiot roztropnosci jest szczegolnego rodzaju, gdyz wymyka

sie ze sfery czysto poznawczej”.!

9999

sob negatywny. W reku cztowieka tak roztropnego, wiedza pomnaza mozliwo$¢ czynienia zta”;
S. Witek, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan 1988, s. 310.

> Por. S. R o s ik, Sytuacjonizm etyczny a chrzescijariska roztropnosé, Poznaf 1986, s. 143.

¢ Cyt. za: tamze, s. 144.

7 Tamze.

8 Tamze, s. 144-145.

® Por. tamze, s. 147. S. Rosik przedstawia dowodzenie $w. Tomasza w kwestii ,,zapodmio-
towienia” roztropnosci w rozumie w sposob nastepujacy: ,,Roztropnos¢ postuguje sie¢ dobrym
namystem. Przedmiotem za$ namystu jest cos, co ma zwiazek z celem. Zasada za$ okreslajaca
dziatania zmierzajace do celu jest rozum praktyczny. Roztropnos¢ zamyka w sobie z jedne;j stro-
ny poznanie przesztosci i znajomosci terazniejszosci, z drugiej strony na podstawie do§wiad-
czenia wydaje sad prognostyczny, zorientowany na przyszto$¢”; tamze, s. 147. Ksiadz Profesor
wysnuwa konkluzje, ze jest to dostateczna racja w mniemaniu Akwinaty, by roztropnos¢ ,,za-
gniezdzi¢” w rozumie; por. tamze.

0 Tamze, s. 148.
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Analiza pism ks. Rosika prowadzi takze ku moralnemu aspektowi roztropno-
$ci. Nalezy zwroci¢ uwage na stosunek tej cnoty do wiadzy pozadawczej czlo-
wieka. Ksiagdz Profesor podkresla potrzebe $cistej wspotpracy w dziataniu mo-
ralnych wiadz osobowych — rozumu i woli. ,,Wola ludzka, a w zaleznosci od niej
— uczucia, bez normujacego poznania rozumu, zdolne sa zaréwno do dobra, jak
i do zta”."! Odpowiednio do swojego zadania, w procesie dochodzenia do pozna-
nia dobra, takze rozum jest obligowany do zgodnosci osadu z rzeczywistoscia.
Dlatego czyn ludzki, pojmowany jako moralny, domaga si¢ wlasciwego korzy-
stania przez podmiot dziatajacy z wladz pozadawczych, przyporzadkowujac je
naleznemu im miejscu w hierarchii wartosci. Wymogiem w tej kwestii jest takze
prawdziwo$¢ obrazu dobra, na ktore ukierunkowana jest wola.!?

Ksiadz Rosik, ukazujac relacje istniejace miedzy roztropnoscia a wiadza
pozadawcza, podkresla, ze niemozliwe jest pragnienie czegos, co nie stato si¢
przedmiotem wczes$niejszego poznania. Dopiero gdy cztowiek posiadzie odpo-
wiednig wiedzg, dotyczaca danego przedmiotu, uzdatnia to wtadzg¢ wolitywna do
podjecia odpowiednich krokéw. Natomiast rozum, wskazujac woli odpowiedni
cel (jest nim dobro), zdobywa sktonnos¢ ku niemu. ,,Tq stala dyspozycja lub
sktonnoscig jest cnota, ktéra nadaje rozumnemu poznaniu prawidtowosé, a po-
przez nie takze woli i sferze pozadawczej”.!® Dlatego tez rozum okre$la , kieru-
nek normujacy”, w ktorym wola realizuje swoje dzialanie, ustalajgc tym samym
warto$¢ moralng cnoty roztropnosci (podobnie tez jak kazdej innej).'

W rozwazaniach dotyczacych aspektu moralnego tej sprawnosci, nalezy do-
kona¢ pewnego uscislenia. Roztropnos¢ tym rézni si¢ od pozostatych cnét mo-
ralnych wiasciwych wladzy pozadawczej, ze w sposob formalny jest ona przypi-
sywana sferze intelektualnej. Jednak ze strony przedmiotowej, nawiazuje relacje
z konkretnymi sytuacjami egzystencjalnymi, kreuje wzgledem nich prawidlowa
postawe zyciowa. Ksiadz Rosik uwaza, ze jest to wystarczajacy argument, przy-
znajacy analizowanej sprawnosci aspekt moralny.'

Ksigdz Profesor podejmuje tez analize zagadnienia nadprzyrodzonego cha-
rakteru roztropnosci. W koncu to przeciez spotkanie z Bogiem — najwickszym
z mozliwych ,,dobr” — jest finalnym celem egzystencji czlowieka. Absolut, za-
leznie od natury kazdej istoty, ukierunkowuje ja do wiasciwego celu jej prze-
znaczenia. Jesli chodzi o cztowieka, to jest on zdolny do osiagnigcia tego celu

U Tamze, s. 154.

12 Por. tamze, s. 154-155. Uwage na powigzanie roztropnosci ze sfera moralng zwra-
ca B. Hiring. Pisze on o potrzebie wniknigcia i poznania natury moralnych zadan; por.
B. Héring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1, Poznan 1962, s. 293.

3 Por. S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny, s. 155.

14 Por. tamze.

15 Por. tamze.
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w wyniku dokonywania czynow osobowych, nasyconych Boza taska. To Boze
wsparcie umozliwia czlowiekowi, by jego dziatanie nabralo nadprzyrodzone-
go charakteru. Zatem roztropno$¢ rowniez staje si¢ ,,nadprzyrodzonym spojrze-
niem” na moralno$¢ ludzka, oceniajac ja w $wietle eschatologicznym.'®

Warto przyjrze¢ si¢ takze funkcjom, jakie petni roztropnos$¢ w zyciu cztowie-
ka. Moralne aspekty egzystencji ludzkiej realizuja si¢ na dwoch powiazanych
ze sobg pltaszczyznach. Na pierwszej z nich dochodzi do spotkania z rzeczywi-
sto$cig, jawiaca si¢ w procesie intelektualnego poznania, natomiast druga staje
si¢ polem dziatania woli, podejmujacej decyzje aktdow o charakterze etycznym.
Roztropno$¢ ma mozliwosé realizacji swojego ,,postannictwa” w odniesieniu do
tych plaszczyzn. Zatem owa cnota w pierwszej fazie rozpoznaje otaczajaca rze-
czywisto$¢ w sposob zgodny ze stanem faktycznym, a nastepnie zwraca si¢ do
woli oraz ludzkiego dziatania poprzez akty decyzji i nakazu.!”

Lad moralny domaga si¢ przede wszystkim prawdy. Odrzucenie elementu
prawdziwosci prowadzi w konsekwencji do pojawienia si¢ zta. Skoro wige roz-
tropno$¢ stanowi podwaliny wiasciwego postgpowania etycznego, to jest ,,ska-
zana” na zetknigcie si¢ z prawda bedaca kryterium poprawnego wykonywania
ludzkich aktow. Owo odniesienie znajduje swoje zrédto w powszechnym po-
rzadku stworzenia, a wigc rowniez i roztropno$¢ jest mierzona obiektywnym sta-
nem rzeczywistosci. W takim razie — jezeli analizowana w niniejszym artykule
sprawnos$¢ stanowi o tym, co jest dobre, a rzeczywisto$¢ precyzuje element roz-
tropnosci — to dobre jest to, co jest zgodne z prawda obiektywna.'®

Roztropnos¢ w powigzaniu z ludzkim rozumem, przenikajac konkretny kon-
tekst egzystencjalny, zmierza do jego jak najwierniejszego i zgodnego ze stanem
faktycznym (obiektywnym) poznania. Wydawac si¢ by mogto, ze sumienie bg-
dace ,.konkretng ideg dziatan moralnych”, roéwniez znajduje si¢ w niewielkiej
odleglosci od tej rzeczywistosci. Jednak rzeczywistos¢ dobra ujmowanego cato-
sciowo, nie znajduje swego odbicia w sumieniu w stopniu adekwatnym do ocze-
kiwanego. Nasuwa si¢ wiec wniosek, ze sumienie nie zawsze jest dysponowane
do tego, by spetni¢ swa funkcje bez odniesienia do roztropnosci. Dobro moralne
,rodzi si¢” wtedy, gdy w czynie zawarte sa elementy zgodne z natura cztowieka
i Bozym porzadkiem. Jednak dazenie do dobra odbywa si¢ nie w sposob zakla-
dajacy bezwarunkowe i rygorystyczne wypetnianie podanych zasad, lecz w na-
stepstwie poznawczego podejécia do wymogdw norm obiektywnych.!”

16 Por. tamze, s. 170-171.

17 Por. tenze, Aplikatywna funkcja roztropnosci, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 18
(1971) z. 3, 5. 21.

'8 Por. tamze, s. 22.

! Por. tamze. Inny punkt widzenia kwestii bezwarunkowego wypetniania imperatywow
norm obiektywnych w kontekécie braku racjonalnego ich wytlumaczenia, mozemy spotkac
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Analiza tego problemu nasuwa jeszcze jedno pytanie w poszukiwaniu desy-
gnatu norm obiektywnych. W tym przypadku, Ksiadz Profesor po raz kolejny
odwoluje si¢ do mysli $w. Tomasza z Akwinu. Ow dominikanin glosit, ze sta-
o$¢ dziatania istot rozumnych jest powodowana ich struktura. Rozumna natura
udziela kazdej istocie ludzkiej odpowiednich, fundamentalnych polecen i wska-
zan oraz powoduje dazenie woli ku osiggnieciu dobra. Dyrektywy te trafiaja do
cztowieka dzigki ,,glosowi prasumienia” zwanego takze synerezg.?’

Korzystajac z synerezy — podaje ks. Rosik — roztropnos$¢ inicjuje kontakt
z obiektywng normg moralng. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zawarto$¢ prawa wyply-
wajacego z natury, jak rowniez efektow wynikania dowodowego, jest kontynu-
acja podstawowej moralnosci bytujacej w ,,prasumieniu”. Nastepnie roztropno$é
— dzigki swoim sprawno$ciom rozeznajacym — pobiera ze srodowiska synerezy
przebywajaca tam zasad¢ normatywna obiektywnej moralno$ci i umieszcza ja
w kontekscie egzystencjalnym poszczegodlnego czlowieka, pilnujac przy tym, by
nastapita wlasciwa jej aplikacja.?! Taki sposob poznania norm powszechnych od-
nosi si¢ takze do woli Bozej objawionej w porzadku nadprzyrodzonym. Dzigki
temu Stworca ingeruje w egzystencje cztowieka, ujawniajac mu swoje dyrekty-
wy okreslajace powinnos¢ dziatania ludzkiego, zmierzajacego do nadprzyrodzo-
nego celu i powolania istoty ludzkiej?.

Wysitek podjety przez rozum wspierany roztropnoscia, dazacy do przetwo-
rzenia norm og6lnych na szczegdtowe w celu ich zastosowania i urzeczywistnie-
nia, domaga si¢ wlasciwej mu intensywnosci i logicznosci. Jest to niezbedne do
tego, by dobrze rozezna¢ zaistnialg sytuacj¢ (czgsto zaskakujaca i nietuzinkowa)

u A. Launa. W jednej z jego ksiazek czytamy: ,,W pierwszym rzegdzie jednak to «$lepe postu-
szenstwo» stanowi pomoc na dtugiej drodze niemoznosci zrozumienia; staje si¢ ono latwiejsze
dzigki zewnetrznemu poznaniu tego, czego Bog chee i ze wlasnie On tego chce. A to znaczy
zarazem: chrzescijanskie postuszenstwo nigdy nie jest $lepe pod kazdym wzgledem. Zawsze
uprzedza je akt poznania: « Wprawdzie tutaj i teraz nie rozumiem, dlaczego Bog tego ode mnie
wymaga. Ale wiem, ze stuszng jest rzecza Bogu okazywa¢ postuszenstwo. Slepe jest to po-
stuszenstwo ze wzgledu na racje, widzace natomiast, poniewaz wie, jaka jest Boza wola»”;
A. Laun, Wspolczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna fundamentalna, Kra-
kow 2002, s. 68.

20 Por. S. Ro s ik, Aplikatywna funkcja roztropnosci, s. 23. Inny polski teolog, S. Olejnik,
opisuje synderez¢ w rozumieniu Anielskiego Doktora nastgpujaco: ,,Syndereza jest wedtug To-
masza wrodzong sprawnoscia rozumu praktycznego, stuzacego do poznania pierwszych zasad
moralnego postgpowania. Posiada je zatem kazdy czlowiek. Nie moze ona btadzi¢, jest nie-
zmiennie prawidtowa. Jest tez niezniszczalna, «nieodtaczna od istoty duszy». Przystuguje jej
zdolno$¢ nakre$lania wlasciwego kierunku dziataniu ludzkiemu”; S. Olejnik, Teologia mo-
ralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 239.

2l Por. S. Rosik, Aplikatywna funkcja roztropnosci, s. 24.

2 Tamze, s. 25. Wigcej na temat Bozego pochodzenia prawa naturalnego oraz objawionego,
mozemy przeczyta¢ w: t e n z e, Sumienie — glos Boga w czlowieku, Katecheta 15 (1971) nr 2, s. 55.
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i wejs¢ w takie z nig wspotdziatanie, ktore ukierunkowatoby cztowieka na pozy-
tywne dotarcie do jego celu ostatecznego.”

Ksigdz Profesor zwraca rowniez uwage na fakt, ze namyst roztropnosciowy
winien by¢ ostrozny, a zarazem nie moze zbytnio op6znia¢ dziatania. Warunki te
powoduja zwigkszenie si¢ trudno$ci zwigzanych z analizowanym procesem, kto-
re to moga by¢ przezwyciezone za pomoca jednego z pomocniczych elementow
roztropnosci, jakim jest zaradno$¢. Z jej wsparciem, akt poznawczy roztropnosci
jest usprawniany pamiecia, inteligencja, zapobiegliwoscia, rozumnoscig, ostroz-
noscig 1 doswiadczeniem. Duzg pomoc stanowi tez czynnik przewidywalnosci,
pozwalajacy na ustalenie przyblizonej skutecznosci dziatania, wnioskowanej
w wyniku analizy przesztosci i pewnego rodzaju analogii zaistniatej sytuacji.**

W akcie dzialania roztropno$ciowego, po rozpoznaniu i namysle, dochodzi do mo-
mentu dokonania wyboru i podjecia odpowiedniej decyzji. Jest to w duzej mierze za-
lezne od wiasciwej formacji sumienia, ktéra moze przebiega¢ we wiasciwym kierun-
ku przy zatozeniu, Ze bedzie dokonywana z pomoca cnoty roztropno$ci.”

Ksiagdz Profesor wskazuje, ze osad moralny, poprzedzony wiasciwym namy-
stem, rowniez korzysta z roztropnosci, ktora skutecznie kieruje dziataniem ludz-
kim, prowadzac je do zamierzonego, chcianego 1 wtasciwego mu skutku. Nato-
miast po etapie osgdu ma miejsce czynno$é zwana wyborem, dotyczaca tylko
i wylacznie $rodkow zastosowanych do osiggniecia danego celu.?

Analiza pism ks. Rosika doprowadza w koncu do konstytutywnego elementu
realizacji czynu, jakim jest dziatanie. Zdarza si¢, Ze staje si¢ ono trudne i skom-
plikowane z powodu relacji powstatych migdzy warunkami wynikajacymi z pod-
miotu oraz jego sytuacji. W konsekwencji moze to doprowadzi¢ do stagnacji
procesu ludzkiego dziatania, zatrzymanego mi¢dzy osadem a realizacja czynu.
Dlatego tez — na co zwraca uwagg ks. Rosik — ujawnia si¢ jeszcze jedna funkcja
roztropno$ci zwana nakazem lub rozkazem. Wyraza si¢ ona wptywem decyzyj-
nym tej sprawnosci, dokonujacym wprawienia podmiotu w ruch, by mogt on
przej$é ze stanu osagdu do aktu jego wypetnienia.?’

ks. Sebastian Sum, Bialystok

23

s. 11.

24

Por. ten ze, Rzeczywistos¢ sytuacyjna jako przedmiot roztropnosci, RTK 19 (1972) z. 3,

Por. ten ze, Rola namystu w sytuacyjnym wyborze, RTK 20 (1973) z. 3, s. 44-45.

Por. ten ze, Sytuacjonizm etyczny, s. 208.

Por. tamze, s. 210.

Por. tamze. S. Rosik dodaje, ze $w. Tomasz w innym miejscu akt nakazu przypisuje nie
cnocie roztropnosci, lecz woli wspartej mitoscia. ,,Wydaje sig, ze ta pozorna sprzeczno$¢ nik-
nie, jezeli dziatanie moralne rozwazamy w plaszczyznie nadprzyrodzonej, gdzie ludzki wysitek
spleciony jest z aktywnoscig taski Bozej, wnoszacej dynamizm mitosci. A ta jest forma roztrop-
nosci, jak 1 wszystkich pozostatych cnét zycia chrzescijanskiego™; tamze, s. 211.
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