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We wrze$niu 2006 r. miatem okazje, biorac udziat w konferencii fi-
lozoficznej organizowanej przez Wydziat Filozofii Uniwersytetu FFudan,
odwiedzi¢ Szanghaj. Tytut konferencji brzmiat ,,Edukacja Filozoficzna
i Wspotczesny Swiat”. Zostata ona zorganizowana w celu uczczenia
piecdziesiate] rocznicy istnienia Wydziatu Filozofii Uniwersytetu Fudan.
Uniwersytet Fudan znajduje si¢ w centrum Szanghaju, na 70 wydziatach
ksztatci 25 tys. studentéw, ktorych uczy kadra naukowa w liczbie 2 300.
Campus jest bardzo nowoczesny, a ostatnio ukonczony pigédziesie-
ciopigtrowy budynek, w ktorym umieszczony jest Wydziat Filozofii,
znajduje si¢ w jednym z najbardziej nowoczesnych komplekséw biur
akademickich, jakie kiedykolwiek widzialem. Chinscy profesorowie
i studenci byli doskonatymi gospodarzami.

W konferencji wzieli udziat filozofowie z USA, Irlandii, Niemiec,
Francji, Singapuru, Korei i Hong Kongu, jak rowniez mysliciele z roz-
nych chinskich uniwersytetow z Fudanu, Pekinu, Wujenu, Wuhanu,
Nanjingu i Renmin. Celem konferencji byta promocja edukacii liberalnej
—w szczegdlnosci w odniesieniu do edukacii filozoficznej — w Chinach
oraz ulatwienie i wzmocnienie wymiany akademickiej mi¢dzy filozofami
chifiskimi i filozofami z reszty $wiata. W ramach wyktadéw poruszono
nastepujace zagadnienia: wspdiczesne podejécia do epistemologii, re-
latywizm i pluralizm, racjonalno$¢ doswiadczenia religijnego, podejscie
Z.achodu do konfucjanizmu, natura kanonu tradycyjnego, trwajaca waz-
no$¢ sztuk wyzwolonych, natura demokracji, natura marksizmu, itp.
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Byta to moja pierwsza podréz do Chin, wiec nie wiedziatem, czego
moge oczekiwaé, ale bylem szczesliwy, ze mam szanse zetkniecia sie
7z kulturg tak r6zna od Zachodniej. Moje osobiste zainteresowania
filozoficzne dotycza filozofii religii, filozofii chrzescijanskiej 1 etyki,
wiec chcialem zorientowac sie czy Chinczycy sa zainteresowani tymi
dziedzinami, skoro Chiny sa panstwem komunistycznym. Ku mojemu
zdziwieniu dowiedziatem sie, ze Wydziat Filozofii Uniwersytetu Fudan
ma kilku profesoréw, ktdrzy sa zainteresowani filozofig chrzescijan-
ska i ogdlnie filozofia religii, i ktdérzy mogli i chcieli dyskutowac na
interesujace mnie tematy. Wydziat Filozofii umozliwiat studiowanie
wielu r6znych przedmiotow — wlaczajac w to kilka kursow z historii
filozofii Zachodu, filozoficzne problemy kultury Zachodniej czy jej
roznych myslicieli i filozofie religii. Wielu studentom podobaly si¢ te
dziedziny i uwazali je za ambitne oraz sktaniajgce do my$lenia. Nie-
ktére z tych kursow umozliwialy chinskim studentom nauczenie si¢
— 7 filozoficznej perspektywy — wiecej o religii Zachodu i dzigki temu
dawaly szans¢ na podjecie krytycznego dialogu z gtéwnym Swiatopo-
gladem i ideologia ich wtasnego kraju — marksizmem. Profesorowie
i studenci dyskutuja nad takimi pytaniami jak: Czy wierzenia religijne
moga by¢ racjonalne? W jaki sposob filozofowie probujg bronié racjo-
nalnosci swoich wierzen religijnych? Jaka jest rola wierzen religijnych
w polityce? Czy Swiatopoglad religijny wymaga jakiego$ szczegdlnego
typu systemu politycznego? Czy w marksizmie moze znaleZ¢ si¢ miej-
sce na religie? Interesuje ich rowniez poréwnanie i kontrastowanie
marksizmu, sekularyzmu i pogladéw religijnych oraz wiele innych
podobnych probleméw. Jak mozna przypuszczaé, taka roznorodnosé
tematow skutkuje ozywiong wymiang pogladéw w duchu najlepszej
dyskus;ji filozoficznej. Szczegdlng uwage przyciagaja wyktady, ktore sa
prowadzone przez amerykanskich profesorow, prowadzacych wykiady
na zaproszenie.

Niezaleznie od biblioteki gtéwnej Wydziat Filozofii Uniwersytetu
TFudan ma swoja wlasna, z zalozenia marksistowska, mniejsza biblioteke.
Jednakze poza dzietami chifiskimi i literaturg marksistowska posiada
ona wigkszo$¢ gtownych prac filozofii Zachodu, wiaczajac w to wiele
ksiazek z filozofii religii i o religii Zachodu. Z biblioteki tej regularnie
korzystaja pracownicy wydziatu i studenci. Kilku profesoréw goszcza-
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cych na tej uczelni, wiaczajac w to mnie, ofiarowato bibliotece ksigzki.
Studenci majg rowniez dostep do nowych Zrodet informacii, wiaczajac
w to Internet, ktdry — cho¢ jest w pewien sposdb cenzurowany — daje
dostep do wickszosci stron www na calym swiecie. W kwestiach rozrywki
zycie studenckie jest duzo spokojniejsze, przynajmniej w porOwnaniu
do studentéw w USA. Wydaje sig, ze studenci nie chodza na wiele
przyjec, ale wola spedzac czas, serfujac w Internecie, ogladajac filmy
czy uczac si¢. Niektorzy z meskiej czesci studentow spozywaja za duzo
napojow alkoholowych, ale nie jest to znaczacy problem na terenie
campusu (w przeciwienstwie do USA).

Wydaje si¢, przynajmniej w $§wiecie akademickim, ze dopdki kto$
otwarcie nie skrytykuje rzadu czy publicznie nie zakwestionuje mark-
sizmu, dopdty spolecznos$¢ bedzie catkiem otwarta w kwestii badan
idei akademickich. Obowiazuja tam zasady polityki spotecznej, ktore
7z perspektywy ludzi Zachodu trudno nam zrozumie¢. Jedng z tych
zasad jest ,jedno dziecko na rodzing”, ktéra obowiazuje na terenie
catych Chin (i od ktorej tylko rolnicy i mniejszosci narodowe sa
zwolnione).

Chiny sa krajem, gdzie zyje 1,3 miliarda ludzi; w Szanghaju popu-
lacja sigga 20 milionow ludzi, a do roku 2010 oczekuje sig, Ze osiagnie
30 milionéw. Celem polityki spolecznej jest utrzymanie ludnosci do
roku 2050 na poziomie 1,7 biliona'. Spotkatem wielu studentéw, ktorzy
wskutek takiej polityki spoteczne;j byli jedynakami. Powiedzieli mi, Ze
czuja si¢ bardzo samotni. Spotkatem wyktadowcow, ktdrzy mieli tylko
jedne dziecko, i ktorzy zazdroscili rodzinom z Zachodu posiadajacym
kilkoro dzieci. Grupa profesoréw, z ktéorymi podrézowaltem, miata
szanse porozmawiac z roznymi grupami studentoéw. StwierdziliSmy, ze
studenci sa inteligentni, rozsadni, pracowici i ogélnie bardzo sympatycz-
ni. Pytali nas, czy ludzie na Zachodzie wola mie¢ jako dzieci chfopcow
czy dziewczynki. Powiedziatem, ze wiekszo$¢ ludzi chciataby miec
przynajmniej po jednym. Studenci odpowiedzieli na to, ze wigkszo$¢
rodzin w Chinach, ze wzgledu na zasade ,,jedno dziecko na rodzing”,

1 Wigcej na temat tej polityki zob.: W. X. Zhu, The One Child Family Policy, w:
,,Archives of Disease in Childhood”, Vol. 88 (2003), s. 463-464 (dostepne na stronie
www: http://adc.bmj.com/cgi/content/full/88/6/463).
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woli chtopcow. Chiny sa krajem o spotecznos$ci bardzo tradycjonali-
stycznej, ktorej wiekszos¢ nie aprobuje kobiet wykonujacych profesje
wysoko wyspecjalizowane, np. kobiet profesorow (na Uniwersytecie
Fudan na Wydziale Filozofii sa dwie kobiety wyktadowcy). Jedna ze
studentek stwierdzifa, ze nie jest fatwo z kobietami wyktadowcami;
poinformowata nas, Ze w Chinach jest powiedzenie, iz s3 trzy rodzaje
ludzi: ,,mezczy7ni, kobiety i kobiety wyktadowcy”!

Szanghaj jest bardzo nowoczesnym miastem przemystowym i szybka
modernizacja czyni Chiny coraz nowoczesniejszym panstwem. Miasto
ma wiecej drapaczy chmur niz jakiekolwiek inne miasto na $wiecie,
a centrum bardzo przypomina Nowy Jork. Powiedziano mi, ze Pekin
wyglada bardziej tradycjonalnie, ale nawet to miasto przechodzi mo-
dernizacje. Szanghaj ma wiele nowoczesnych, zadziwiajacych budyn-
koéw, wiaczajac w to Shanghai Museum (gdzie spedzitem wspaniate
popotudnie, uczac si¢ o Chinskiej historii, sztuce i kulturze), Shanghai
Grand Theater Oriental Pearl TV Tower obok wielu innych.

Jak w wielu spoteczno$ciach Zachodu, sztuki wyzwolone walcza
0 przywrocenie im oparcia w kulturze. Chiny znane s3 Zachodowi
7z przykfadania wigkszej wagi do nauk Scistych i techniki niz do sztuk
wyzwolonych, a we wspodltczesnym spoleczenistwie chinskim ta ten-
dencja jest jeszcze bardziej widoczna. Wigkszo$¢ studentOw wzrasta
w przekonaniu, ze powinni si¢ specjalizowaé¢ w jakiej$ dziedzinie
nauki czy techniki aby — jak to studenci stwierdzili — ,,otrzymac prace
w szanghajskim biznesie”. W rezultacie spofeczenistwo jako catos¢
nie przyktada duzej wagi do sztuk wyzwolonych, a ci studenci, ktorzy
wybieraja przedmioty z ich zakresu — jak filozofi¢ — sa czesto tymi,
ktorzy z jakiego$§ powodu nie dostali si¢ na studia z nauk Scistych
czy technicznych. W takim przypadku obieraja studia z dziedziny
sztuk wyzwolonych jako mniej atrakcyjna alternatywe. W rezultacie
uniwersytety w Chinach maja jeszcze trudniejsze zadanie niz uniwer-
sytety na Zachodzie w kwestii pokazywania duzej wartosci filozofii
we wspolczesnym Swiecie. CzeSciowym celem konferencji, w ktorej
uczestniczytem, bylo przedstawienie tego problemu.

Kilku profesoréw powtarzato znany w USA argument, dotyczacy
sztuk wyzwolonych i humanistyki — mianowicie, ze dyscypliny te musza
wzia€ czgSciowa wine za zmniejszone zainteresowanie ich przedmiotem
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i obszarem badan. Dzieje si¢ tak dlatego, ze liczne dyscypliny zostaty
zdominowane przez sceptycyzm i relatywizm w kwestii wiedzy i warto-
$ci. Dyscypliny te odrzucity tradycyjny kanon, czasami marginalizowaly
najlepsze umysly i idee w historii, promujac nowe trendy i chwilowa
mode. Na jednej z sesji konferencji doszto do ozywionej wymiany
propozycii, z ktdrych prac, pomystéw i myslicieli powinien sktadac si¢
tradycyjny kanon. OczywiScie wystepuja réznice pomiedzy Wschodem
i Zachodem. Jeden z chiniskich naukowcéw zwrdcit uwage na to, ze
w Chinach konfucjanizm jest zasadniczg czgscig tradycyjnego kanonu.
Byt bardzo zaskoczony, gdy uslyszat, ze niektore uniwersytety w USA
nie wiaczaja do kanonu podstawowych kursow z historii cywilizacji
Zachodu, literatury, filozofii, religii, polityki etc.

Kilku chiniskich profesoréw ubolewato nad rozszerzajacym si¢ scep-
tycyzmem, anty-realizmem i relatywizmem we wspodtczesne;j filozofii
i sztukach wyzwolonych. Tendencje te we wspoiczesnej filozofii sa
odpowiedzialne za zwrot w kierunku relatywizmu w kwestii wiedzy, co
jest charakterystyczne dla uniwersytetu. Nie bedzie przesada stwier-
dzenie, ze obecnie w wielu akademickich wydziatach poszukiwanie
pewnosci jest uwazane za banat albo zart. Innym motywem, ktory
wzial si¢ z tradycji kartezjanskiej, jest antyrealizm epistemologiczny
w roznych formach. Jest to poglad gloszacy, ze umyst w procesie
poznawania modyfikuje obiekty $wiadomosci w sposOb znaczacy. An-
tyrealizm neguje warto$¢ realizmu, gloszacego, ze ludzki umyst moze
poznac¢ rzeczywisto$¢ taka, jaka ona rzeczywiscie jest sama w sobie.
Wspodlczesna filozofia catkowicie przyjeta poglad, ze umyst modyfikuje
obiekty $wiadomosci, ktore sg poznawane w do$wiadczeniu 1 podczas
refleksji, 1 ze wszystko, co znamy to przejawy rzeczywistosci. Skutkiem
tego podejscia jest poszukiwanie tak zwanej obiektywnej wiedzy, ponie-
waz transcendentalne, trans-historyczne istoty i prawdy sa iluzja, wigc
nie ma takich prawd. Rzeczywiscie, postmodernizm — ktéry mozemy
zdefiniowa¢ jako ruch, a ktérego motywem przewodnim jest krytyka
obiektywnej racjonalnosci i tozsamosci oraz okreslenie implikaciji tej
krytyki dla centralnych pytan w filozofii, literaturze i kulturze? — po-

2 Dalsze przedstawienie 1 krytyka ruchu postmodernistycznego zob. moje:
Postmodernism, Derrida and Differance: A Critique, ,International Philosophical
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winien by¢ postrzegany jako kulminacja rozwoju tego podejscia, ktore
rozpoczal Kartezjusz, a nie jako odwr6t od niego. Postmodernizm jest
rzeczywiscie bardziej radykalny niz modernizm, poniewaz, podczas
e¢dy modernizm zazwyczaj utrzymywal, Ze pewna wersja antyrealizmu
jest prawdziwa (wiedzacy umyst modyfikuje obiekty swiadomosci),
jego tworcy — Locke i Kant — ciaggle wierzyli, ze te obiekty sa mo-
dyfikowane w ten sam sposob przez kazdego, wigc wiedza w jakim$
sensie jest obiektywna [jest to duzy btad — intersubiektywno$¢ to NIE
obiektywnos¢| (nawet jezeli nie mogliSmy pozna¢ $wiata tak, jakim
on naprawde jest). Jednakze nie jest to taki duzy krok od pogladu
anglo-amerykanskiego filozofa W. V. O. Quine’a, ze ,caloksztatt
naszej tzw. wiedzy czy tez przekonan, od najbardziej przypadkowych
prawd geografii i historii az po najglebsze prawa fizyki atomistycznej,
a nawet czystej matematyki i logiki formalnej, jest tworem cztowieka
i styka si¢ z dos§wiadczeniem tylko wzdiuz swoich krawedzi™ i jeszcze
mniejszy krok do pogladéw Derridy i Lyotarda, Ze nie ma tozsamosci
poza kultura 1 jezykiem, ze umyst jest uosobiony w jezyku, i ze musimy
stale wyraza¢ niedowierzanie metanarracjom®.

Inng wplywowa tendencja, ktéra powstata z tego modernistyczne-
go podejécia, jest oczywiscie relatywizm moralny — poglad gloszacy,
7e wybory warto$ci moralnych sa relatywne do jednostki lub kultury
(zazwyczaj jednostki) 1 Ze niestosownie jest ocenia¢ innych, poniewaz
nie ma obiektywnej wiedzy moralnej. Tolerancja taka jest szczegdlnie
zalecana w stosunku do tych, z ktérymi nie zgadzamy sie co do kwestii
moralnych itd. Oczywiste sprzecznosci w wielu z tych podejs¢ (materiat
podstawowy ze wstepu do filozofii) sa zazwyczaj bagatelizowane czy
zwyczajnie ignorowane przez wielu intelektualistow. Profesor z Uniwer-
sytetu Fudan twierdzit w swoim wyktadzie, ze wielu ludziom, patrzacym
z zewnatrz na dyscypliny z dziedziny sztuk wyzwolonych — wiaczajac
w to wielu rodzicéw — nie podoba si¢ to, co widza. Dlatego uwazaja,
7e nie warto studiowac sztuk wyzwolonych i kieruja swoje dzieci w inng
strong, zazwyczaj w kierunku nauki, techniki, biznesu czy ksztalcenia

Quarterly”, Vol. XXXIX (marzec 1999), s. 5-18.

3 'W. V. O. Quine, Z punktu widzenia logiki, Warszawa 1969, s. 65.

4 Por. Jean-Francoise Lyotard, The Postmodern Condition: A Report on Knowl-
edge, Minneapolis 1984, s. xxiv.
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zawodowego. My zwrociliSmy uwage, ze wielu mfodych profesorow
z USA ma to samo zie doswiadczenie ze sztukami wyzwolonymi na
uniwersytetach (szczegdlnie z filozofia). W efekcie, profesorowie ci
czesto nie dostrzegaja wartosci programow nauczania sztuk wyzwolo-
nych. Rosnaca specjalizacja w tych dyscyplinach poglebita ten problem,
poniewaz znaczna cz¢$¢ prac mtodych pracownikdéw naukowych nie
jest czytana poza ich dyscyplina. Wspotcze$ni profesorowie czesto
nie doceniaja warto$ci ksztatcenia w sztukach wyzwolonych w takim
stopniu, jak ich nauczyciele. Wszystko to wydaje si¢ by¢ szczegdlnym
problemem w Chinach, ktére nie maja silnej tradycji sztuk wyzwolonych
i ktore ktada szczeg6lny nacisk na nauke, matematyke i technike.
Pomimo to, filozofia okazuje si¢ fascynujacym przedmiotem, gdy
juz kto$ zetknie si¢ z jej pytaniami, tematami i mySlicielami. Wielu
studentow, ktorzy niechetnie rozpoczeli studia filozoficzne, zaczyna
je lubi¢, cieszy¢ si¢ z mozliwosci studiowania tej dziedziny i by¢ moze
nawet planowac rozpoczecie pracy zawodowej w tym kierunku. Tak
si¢ dzieje w filozofii czgsciej niz w jakimkolwiek innym przedmiocie,
poniewaz nauczyciele filozofii probuja uczy¢ studentow, jak uprawiaé
filozofie (jak by¢ filozofem), a nie tylko ucza idei wielkich filozofow.
Tendencja ta jest widoczna réwniez w przypadku Chin. Rozmawia-
liSmy z wieloma studentami, ktérzy szczerze cieszyli sie ze swoich
studioéw filozoficznych i1 byli bardzo podekscytowani nowymi szansa-
mi rozwoju intelektualnego, ktore si¢ przed nimi otwieraty. Byli oni
w Srodku tego doswiadczenia intelektualnej ekscytacji 1 intelektualne;j
ciekawosci, ktore profesorowie filozofii znaja od poczatkdw swojej
kariery. Czynnikiem zwigkszajacym entuzjazm chinskich studentow
jest rowniez fakt, ze Chiny byly odizolowane przez diugi czas od
wszystkich rodzajow idei z wyjatkiem marksizmu. Dlatego mozemy
obserwowac niesamowitg ciekawo$¢ intelektualna wsrod spotecznoscei
uniwersyteckiej (zaréwno profesoréw, jak i studentow), szczegdlnie
w kwestii nowych idei, podejs¢ filozoficznych 1 myslicieli. Chifiscy
intelektuali$ci sa szczegdlnie zainteresowani ideami z Zachodu, bo
chociaz kiedy$ uwazali Zachdd za centrum dekadencji, teraz patrza
na niego — przynajmniej na poziomie uniwersyteckim — jako na moz-
liwa droge pomocy w zrozumieniu tego, jak ich wtasne spoleczenstwo
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i kultura moga radzié sobie ze znaczacymi zmianami ekonomicznymi
i spolecznymi, ktore maja miejsce w Chinach.

W polityce mamy obecnie do czynienia z procesem zwanym przez
wielu ,,nowa otwarto$cia”, tolerowanym przez Parti¢ Komunistyczna,
pozwalajacym lepiej zrozumie¢ siebie i kultur¢ Zachodu. Ta ,,nowa
otwarto$¢” odnosi si¢ do pewnego zbioru idei i zmian w spofeczen-
stwie chinskim, co nieuchronnie bedzie miato wplyw na myslenie
o polityce, spoleczenstwie czy kulturze. Idee te zawieraja krytyczng
refleksje na temat innych form rzadu, w szczeg6lnosci demokracji
i jej sporu z marksizmem, wigkszej otwartos$ci na poglady religijne
— szczegllnie chrzescijanstwo (chociaz jest jeszcze diuga droga do
czasu, kiedy nastapi postep w tej kwestii), ekonomiczny i technolo-
giczny rozwoj, ktory wiedzie do rozszerzenia globalizacii, ktory rzuca
wyzwanie tradycjonalizmowi i zasciankowosci Chin, rozwo6j Internetu,
ktory, niezaleznie od pewnych prob ocenzurowania, przyczynia si¢ do
zwickszenia otwarto$ci spoteczefistwa chiniskiego. Internet powoduje,
7e kontrola przeptywu idei i informacji w jakiejkolwiek nowoczesnej
kulturze — wtaczajac wspolczesne Chiny — jest niemozliwa (to samo
dotyczy telewizji satelitarnej).

Wszystko to ma wplyw na zycie intelektualne Chin. Jednym z prze-
jawdw tego jest to, ze obecnie chifiscy profesorowie moga na zebra-
niach uniwersyteckich otwarcie dyskutowac o koncepcjach takich jak
demokracja i kapitalizm, przynajmniej dla samej dyskusji. Otwarte
propagowanie tych systemow jest wcigz uwazane za politycznie ry-
zykowne, tak jak kazda krytyka rzadu chinskiego, a i w zamkniete;j
spolecznosci niewielu profesoréw posunie si¢ tak daleko. W takich
krajach, jak Chiny mozna straci¢ prace za przekroczenie tej granicy
i raczej nie mozna liczy¢ na wystuchanie czy sprawiedliwo$¢. Wigc
w takiej atmosferze niewielu bedzie probowato obali¢ system. Chiny
sg rowniez krajem, posiadajacym tajna policje, ktora wydaje si¢ byc¢
odporna na nowe idee, 1 ktérej obecno$¢ podejrzewa sie w wielu
obszarach spofeczenstwa. Jak mozna przypuszcza¢ (ludzie w Polsce
wiedza to zbyt dobrze), taki scenariusz rodzi leki, zar6wno majace
podstawe, jak i wyimaginowane, wi¢c nikt nie probuje obali¢ systemu
(taka mentalno$¢ i jej skutki w spoteczenstwie sa dobrze opisane w no-
weli Aleksander Solzhenitsyn). Polakom nie bedzie trudno odnies¢ sie
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do tego i zrozumie¢ sytuacje chinskich intelektualistow. Ale z mojego
punktu widzenia, jako obywatela Irlandii, ktory Zyje i pracuje w USA
przez 20 lat, trudno bylo pojaé, jak mozna pracowacé w tego rodzaju
atmosferze. Na spotkaniu konferencyjnym miatem okazj¢ przypomniec¢
sobie, 7e jestem w panstwie komunistycznym z kontrolujaca wszystko
partia polityczna i tajna policja. Pomimo ,,nowej otwartosci” nic z tych
rzeczy nie jest zabawa czy wymystem.

Jednakze, niezaleznie od tej rzeczywistosci politycznej, ,nowa
otwarto$¢” umozliwita wielu profesorom i studentom zaznajomienie si¢
7 waznymi pracami Zachodnich intelektualistow na temat demokracji,
religii i etyki oraz podjecie krytycznej dyskusji z ideami Zachodu. Spo-
tkatem si¢ ze studentami, ktorzy pracowali nad problemem pluralizmu:
jak pluralizm dziatatby w panstwie, jak mogltby by¢ uzasadniony, jakie
problemy mogtby napotkac, jak panstwo pluralistyczne traktowatoby
religie, jak traktowaloby marksizm itd. (spotkatem réwniez wielu stu-
dentow, ktorzy czytali prace Johna Locke’a, J. S. Milla, J. Rawlsa, T.
Nalega, R. Dworkina, M. Sandela i wielu innych). Wielu intelektuali-
stow chinskich byto zainteresowanych polityka i kulturg oraz wzajem-
nymi zwigzkami pomiedzy nimi i ich oddzialywaniem we wspoiczesnym
$wiecie. Bytem $wiadkiem, jak jeden z profesoréw otwarcie orgedowat
za systemem demokratycznym jako najlepszym (powiedziano mi, ze
dziesie¢ lat temu stracitby prace za takie twierdzenia). I chociaz wielu
naukowcdw wcigz faworyzuje marksizm, to jednak sg zainteresowani
zachodnimi ideami — jakie one sa w pordwnaniu z ideami marksizmu,
czego marksizm moze si¢ nauczy¢ z idei zachodnich. Nasza grupa spo-
tkata si¢ z kilkoma profesorami, ktérzy nauczaja w roznych Centrach
Mysli Marksistowskiej 1 odbyliSmy z nimi kilka bardzo efektywnych
rozmOw na temat ich pracy i zmieniajacego si¢ oblicza wspodtczesnego
spoleczenstwa chinskiego. Niektdrzy profesorowie pomagali studen-
tom przygotowac si¢ do kariery w dyplomacji, administracji rzadowej
czy nawet w samym rzadzie. Od wszystkich chinskich urzednikéw
panstwowych oczekuje si¢ podstawowej wiedzy z zakresu zasad mark-
sizmu, dlatego wielu z nich odbywa specjalistyczne studia z doktryny
marksistowskiej. Jednym z gtéwnych obszaréw badan w obecnej mysli
marksistowskiej w Chinach, w szczeg6lnosci na Wydziale Filozofii, jest
pojecie marksizmu jako Swiatopogladu, ktory ma swoja wtasng tozsa-
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mos$¢ 1 wierzenia, 1 ktdry jest inny od pozostalych $§wiatopogladéw. To
nowe zainteresowanie w rozumieniu marksizmu jako Swiatopogladu jest
bez watpienia cze$ciowo wywolane wplywem pluralizmu na spoteczen-
stwo chinskie. Tradycyjnie zamkni¢te spoleczenstwo w zaden sposdb
nie musi konfrontowa¢ si¢ z innymi $wiatopogladami, ale jak tylko
otworzy si¢ na inne idee i perspektywy, rdznica kulturowo dominuja-
cego $wiatopogladu bedzie bardziej oczywista, a réznice 1 niezgodnosci
7z innymi $wiatopogladami — bardziej przyciagajace uwage. To si¢ stalo
w Polsce 1 w Irlandii — krajach w przewazajacej czeg$ci katolickich,
ktoére w ostatnich dekadach musiaty sie zmierzy¢ z sekularyzmem. To
rOwniez dzieje si¢ obecnie w Chinach z marksizmem.

Innym obecnie zaznaczajacym si¢ kierunkiem w mysli marksistow-
skiej jest proba integracji marksizmu ze spoteczefistwem technicznym
oraz rozciagnigcie tego na pewne aspekty kapitalizmu, a w szczeg6l-
nosci marketingu. ,Nowa otwarto$¢” Chin nie jest nigdzie bardziej
widoczna niz w kwitnacych inicjatywach miedzynarodowego biznesu
w Szanghaju. Spowodowalo to nowe wyzwania dla podejScia marksi-
stowskiego, z ktorymi marksistowscy naukowcy oraz rzad wciaz nie
moga sobie poradzi¢. W jaki spos6b marksizm mogtby przyja¢ pewne
elementy podejscia wolnorynkowego? A musi tak uczynié, o ile chce
si¢ zaangazowa¢ w miedzynarodowe operacje biznesowe z pafistwa-
mi kapitalistycznymi. Chiny, jak wiemy, s3 ogromnym eksporterem.
Zmnaczacy procent importu w wigkszoS$ci krajow Zachodu — wiaczajac
w to USA - pochodzi z Chin.

ZapytaliSmy chifiskich profesoréw, czy postrzegaja kapitalizm i wol-
ny rynek jako zagrazajace marksizmowi, czy tez uwazaja, ze jest to
bardzo ekscytujace wyzwanie dla marksistowskiego naukowca, aby
sprostac potrzebie zaadoptowania marksistowskich pogladéw do no-
wych idei i nowych czasOw. Przewazajacym w przesztosci — jak nam
powiedziano — byt poglad, Ze kapitalizm jest w catosci zly, Ze ma zbyt
duzo zawitoSci, aby dziatat i nie jest odpowiedni dla Chin. To podejscie
umozliwifo poglad, ze pewne aspekty kapitalizmu, takie jak wolny ry-
nek, handel migdzynarodowy, postep techniczny itd., razem z kulturg
sa dobre dla spoleczefistwa chinskiego, wiasciwie nieuniknione, wigc
Chiny powinny przyswoic sobie te osiggnigcia nie tylko w obszarze
ekonomii, ale rowniez w kulturze. Naukowcy sa wigc wlaczeni w probe
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wynalezienia systemu, ktory jest wiasciwy dla obecnej sytuacji Chin.
Jeden z uczonych nawiazywal do przyktadu partii pracowniczych na
Zachodzie — jak na przykiad do politycznej Partii Pracy w Anglii. Par-
tia ta miata historycznie silna socjalistyczna agende, ale po kolejnej
porazce w 1997 r. z Partiag Konserwatywna (kazdy oczekiwat, ze wygra
Partia Pracy) zgodzita si¢ przyja¢ wiecej idei kapitalistycznych w celu
zdobycia zaufania Anglikow. Na przyktad porzucita plany nacjonalizacji
pewnych gatezi przemystu, ostabita powigzania — a co za tym idzie
— wplywy ze zwiazkami zawodowymi (ktore czesto okreslano pozniej
,nowa sitg robocza”). Ten sam uczony powiedzial, ze w Chinach system
marksistowski nie przystosowal si¢ do radzenia sobie z rzeczywistoscia,
ktora dtugoterminowo bedzie dobra dla spoteczenistwa Chinskiego
— przynajmniej ze strony ekonomiczne;j.

Prowadzi to do pytania, ktore elementy sa uwazane za nieodzowne
dla marksizmu jako $wiatopogladu i systemu politycznego, a ktore
nie sa konieczne. Jest to oczywiscie podstawowa kwestia dla teorety-
kow marksistowskich, ktorzy, ze wzgledu na kontekst kulturowy, sa
zmuszeni przystosowac sig, przeksztalci¢ czy nawet porzuci¢ pewne
elementy teorii, a zachowa¢ inne. Ta tendencja do zmian mogtaby
szybko stac si¢ pociagiem bez przystankow, ktorego stacja koncowa
jest nieznana (a ktoérego elementem mogtoby by¢ nawet porzucenie
calego marksizmu). Kwesti¢ t¢ podniesiono, gdy rozmawialiSmy o tym,
7e obecnie uczeni marksistowscy nie postrzegaja idei walki klas, tak
dtugo widzianej jako zasadniczej przyczyny marksizmu i koniecznoS$ci
wprowadzenia spoteczno$ci komunistycznej, jako koniecznie wyste-
pujacej w dzisiejszym $wiecie. Podobnie nie uwazaja za konieczne
wspdlnego posiadania wtasnosci — idei, ktdra jest nieosiggalna w no-
woczesnych ekonomiach, ktére oparte sa na wolnej pracy, osobistym
bogactwie i wolnym rynku. Jedna istotna cze$¢ marksizmu, w ktéra
chifiscy uczeni nadal wierza, glosi, Ze marksizm jest idea, ktéra ma
na celu da¢ korzysci jak najwigkszej liczbie ludzi, w szczegdlnosci
biednym, podczas dystrybucji dobr (ale oczywiscie nie w kwestii ducho-
wego rozwoju czlowieka czy wladzy politycznej), ze nie jest systemem
tylko dla bogaczy (krytyka czesto adresowana do kapitalizmu). Bez
watpienia jednak, dyskusja byta interesujaca. Uderzyta mnie mysl, ze
by¢ moze marksizm zmienit si¢ do takiego stopnia, w ktérym juz nie
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mozna rozpoznac, ze to byl marksizm! W takim przypadku jedynym
powodem trwania przy nim w pewnej zewnetrznej formie byloby
pozostanie przy wtadzy tych, ktdrzy obecnie sa przy wladzy. To byla
silna krytyka wszystkich spotecznosci marksistowskich. Oczywiscie, ze
w marksizmie ci, ktorzy zdobeda wtadze, trzymaja si¢ jej, nie dziela si¢
nig, naduzywaja jej i zazwyczaj konczy si¢ to ustanowieniem panstwa
totalitarnego. To zawsze byt jeden z bardzo powaznych problemow
dotyczacych marksizmu.

Wazna kwestig bylo tez pytanie o marksizm i religi¢. ByliSmy zain-
teresowani faktem, ze marksizm otwieral si¢ na kapitalizm i by¢ moze
w przysztodci na pewne elementy demokracji, wigc zastanawialiSmy
si¢, kiedy otworzy si¢ rOwniez na religie. Chiny maja przerazajaca
przesztosé, jesli chodzi o wolnos¢ religijna i prawa chrzescijan zar6wno
chifiskich, jak i zagranicznych, ktérzy zyja w Chinach. Rzad chinski
chcial nawet sam mianowaé biskupdéw katolickich, czemu Kos$ciot
Katolicki na poczatku si¢ sprzeciwial, ale na co nastgpnie niechetnie
si¢ zgodzil, tak, zeby Kosciol miat przynajmniej jaki§ punkt odniesie-
nia w tej kulturze. Biskupami mianowani byli zazwyczaj ci, ktdrzy nie
posuneliby si¢ do krytyki rzadu (ale ktdrzy poza tym byli, jak sadze,
dobrymi biskupami)’. Uczeni marksistowscy podczas naszych dyskusji
przyjmowali, Ze duchowos$¢ i rozwoj zycia duchowego jest wazny dla
ludzi (Marks tego nie akceptowat). Uznawali réwniez, ze religia moze
uczyni¢ duzo dobrego w spoleczenstwie, ale wierzyli takze, ze czasami
moze wyrzadzi¢ szkode biednym przez zbidrke pieniedzy i kierowanie
ich w niewlasciwe miejsca. Ogolnie byli przekonani, ze marksisci sa
podejrzliwi w stosunku do instytucjonalnej i zorganizowanej religii,
poniewaz postrzegaja ja jako bedaca czesto w konflikcie z ich $wia-
topogladem i przysparzajacym mu wiele probleméw. Ten poglad
i krytyka religii jest przestarzala (w rzeczy samej to jest opinia Marksa,
ze religia odciaga ludzi od ich cigzkiej sytuacji ekonomicznej). Widac,
7e poglad ten jest anachronizmem, gdy poréwnamy go z programem
spolecznej sprawiedliwosci Kosciofa Katolickiego w ostatnich dekadach,

> Wigcej na temat chrzescijafistwa w Chinach zob.: D. Aikman, Jesus in Beijing:
How Christianity is Transforming China and Changing the Global Balance of Power,
‘Washington 2003.
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kiedy czesto brat on strong ubogich w konfliktach z instytucjami, a w
szczegdlnosci z rzadem i $wiatem biznesu. Marksistowscy mysliciele
w Chinach nie wydaja si¢ by¢ $wiadomi wplywu, jaki marksizm ma
na chrzescijafistwo na Zachodzie, w szczego6lnosci idei krytykujacych
kapitalizm, potrzeby poszukiwania bardziej sprawiedliwej i stusznej
dystrybucji bogactwa etc.

Ponadto w dyskus;ji pojawito si¢ nowe pytanie, czy nowa otwartos$¢
byta kontrowersyjna w chinskim spoteczenstwie, czy tez wszyscy ludzie,
na wszystkich poziomach spolecznych — wtaczajac rzad — powitali ja
z rado$cia. Wielu uznalo, ze obecna sytuacja stanowi wyzwanie dla
marksizmu i bedzie wymagala duzo czasu, zeby sobie z nig poradzi¢
i ustosunkowac si¢ do niej. Generalnie postawa rzadu Chin i uczonych
marksistowskich przejawia sie¢ w probie utrzymania podstawowych zasad
marksistowskich (a ktore z nich sa podstawowe, wciaz jest to ustalane
na drodze dyskusji), przy jednoczesnej probie przystosowania ich do
zmieniajacej si¢ sytuacji. Jak dotad — twierdzili uczeni — udaje si¢ to
catkiem dobrze. Jednakze dopiero wtedy, kiedy Chiny stana si¢ w pelni
uprzemyslowionym narodem, okaze sig, jak to si¢ zrealizuje. Rozwoj
nowoczesnych spotecznosci demokratycznych odstonit wiele stabosci
marksizmu, wiaczajac w to probe zlikwidowania religii, niezdolno$¢
rownej dystrybucji dobr na wielka skale, proces zcentralizowanego
podejmowania decyzji (ktory jest niereprezentatywny, nieefektywny
itd.), jego tendencje do totalitaryzmu — uzywania wtadzy do eliminacji
odmiennych pogladéw. Jako ze Chiny staja si¢ spoteczefistwem coraz
bardziej kapitalistycznym, nadejdzie czas, kiedy demokracja bedzie
dostepna rowniez dla ludzi zamieszkujacych ten kraj. Z tego, co mozna
zaobserwowac, ten czas jest jeszcze odlegly. Nie moge rowniez powie-
dzie¢, ze state kierowanie si¢ Chin w strone demokracji jest nieunik-
nione, ale zobaczymy, jak w tej niepewnej przysziosci, w rozwijajacym
si¢, przemystowym i nowoczesnym narodzie, sktadajacym si¢ z ponad
miliarda ludzi moze rzadzi¢ (i sprawowac kontrolg) scentralizowane
zrodto wladzy.

Ttum. Rafal Lizut
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Philosophy and marxism in modern China: some reflections
Summary

The paper presents some reflection on China based on personal experi-
ence acquired during a trip. Although this country is under the communist
regime, one can observe a kind of ,,new openness” —some degree of freedom
is given, especially for the humanities. At the same time however the decline
of humanities is observed. The humanistic disciplines must take their share
of the blame for the declining interest in their research subject-matter, for
many disciplines have become dominated by skepticism and relativism with
regard to knowledge and values, have rejected a traditional canon, and have
sometimes marginalized the best minds and ideas in history in favor of new
trends and fashions.



