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René Girard jest autorem stosunkowo dobrze znanym polskiemu czytel-
nikowi. W jezyku polskim, szczegélnie w ostatnich latach, ukazato sie wiele jego
dzietl. Ten, mozna by $mialo powiedzie¢, klasyk badan interdyscyplinarnych,
ktérego zainteresowania obejmuja teorie literatury, antropologie kulturowa,
etnologie, religioznawstwo, socjologie i filozofi¢, nie przestaje niepokoi¢. Jak
zauwazono, budzi on skrajne reakcje. Z jednej strony sa ci, ktérzy uznaja, ze jego
teoria mimetyczna oraz koncepcja kozta ofiarnego stanowi uniwersalne narzedzie
badawcze, jakie mozna $miato stosowac¢ do wielu dziedzin nauki, z drugiej ci,
ktérzy odmawiaja tym koncepcjom prawa istnienia w nauce widzac w nich raczej
niezbyt dobrze uzasadniony pomyst autorski. W wydawnictwie Znak dwa lata po
wydaniu francuskim (2004 r.) ukazalo sie ttumaczenie nowej ksiazki Girarda
zatytulowanej Poczgtki kultury. Ksiazka ta probuje poprzez prowadzone rozmowy
zrekonstruowac droge, jaka przeszedl autor Sacrum i przemocy, dodajac do starych
watkéw i tematéw nowe. Francusko-amerykanski uczony prébuje w niej takze
odpowiedzie¢ na krytyke i nieporozumienia wyroste wokét jego koncepgji. Struk-
tura ksiazki jest specyficzna. Skladaja sie na nia: wprowadzenie przygotowane
przez Pierpaolo Antonello i Joao Cezar de Castro Rocha, rozmowy wymienionych
autoréw z R. Girardem podzielone na sze$¢ osobnych czesci, oraz zakonczenie
napisane przez samego Girarda i bedace replika na atak Régisa Debray’ego
zamieszczony w dziele Le feu sacré.

W pierwszej czeéci rozméw dowiadujemy sie wielu interesujacych rzeczy o
zyciu, rozwoju pogladéw oraz przebiegu kariery naukowej R. Girarda. Urodzony

w 1923 r. w Awinion Girard pochodzi z rodziny o tradycjach intelektualnych:
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ojciec, absolwent Fcole des Chartes, byt kustoszem Patacu Papieskiego i lokalnym
historykiem, matka intelektualistka zajmowata si¢ muzyka i literatura. Sam René
za namowa ojca takze ukonczyl paryska Ecole des Chartes uzyskujac w czasie
okupacji niemieckiej dyplom archiwisty-paleografa. Nie pociagata go jednak per-
spektywa pracy w archiwach i, jak wyznaje, przy pierwszej nadarzajacej si¢ okazji,
by uniknaé takiej pracy, przyjal propozycje posady asystenta prowadzacego
zajecia z jezyka francuskiego w Stanach Zjednoczonych. Tak zaczat sie dla niego
nowy, amerykanski okres zycia oraz kariera naukowa. Prawde méwiac faktyczny
rozwdj jego pogladéw zaczat sie kilka lat po obronieniu doktoratu na
uniwersytecie w Indianie w 1953 r., a do swojej teorii dochodzil on praktycznie
jako samouk. Sam to wyraznie podkre$la méwiac: ,Mam w sobie sktonnos¢ do
samoksztatcenia. To pewnie jeden z powoddw, dla ktérych zawsze rozgladam sie
wokdl, szukajac innej dziedziny badaf. Nic nie wyniostem ani z liceum, ani z
Ecole des Chartes” (s. 31). Przypomnijmy, ze poczatkéw jego teorii mimetycznej
nalezy szuka¢ w zainteresowaniu sie literatura, a szczegdlnie powiescia. Girard
twierdzi, ze czytajac i wykladajac o dzietach Prousta, Stendhala, Flauberta,
Dostojewskiego, Szekspira, Cervantesa i innych stat sie mimetycznym realista. W
tym sensie takie dziela jak: Prawda powiesciowa i kfamstwo romantyczne (1961 r.) czy
pozZniejsze Szekspir. Teatr zazdrosci (1990 r.) stanowia centrum tej teorii, za$
wszystko to, co dotyczy kultury, antropologii i religii stanowi jego przedtuzenie.

W 1957 r. Girard przechodzi na Uniwersytet Johna Hopkinsa. Jest to wazny
moment w jego zyciu. Po opublikowaniu ksiazki Prawda powiesciowa i ktamstwo
romantyczne zostaje mianowany profesorem. W tym okresie wspdtorganizuje
stawna miedzynarodowa konferencje ,Jezyki krytyki a nauki humanistyczne”
(1966 r.), w ktorej biora udzial takie osoby jak: R. Barthes, J. Derrida, J. Lacan, P. de
Man, i wielu innych. Girard w szczegdlny sposéb komentuje to wydarzenie
okreslajac tym samym swdj do niego stosunek:

,Kiedy Freud — méwi — przyjechat do Ameryki, na widok Nowego Yorku
powiedzial: «Przywoze im dzume». Byl w bledzie. Amerykanie bez najmniejszych
trudnosci strawili psychoanalize, ktéra szybko zamerykanizowali. Ale w 1966 r.

naprawde przywiezliémy dzume (wraz z Lacanem i dekonstrukcjonizmem) —
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przynajmniej na uniwersytety — do tego stopnia, Zze nagle poczulem si¢ na
Uniwersytecie Johna Hopkinsa obco [...]. To byl powéd, dla ktérego wyjechatem
do Buffalo w 1968 r.” (s. 41).

Od 1968 do 1975 r. Girard przebywal wiec na Uniwersytecie stanu New
York w Buffalo. Trzeba takze powiedzie¢, ze mniej wigcej od potowy lat 60. w
obszarze jego zainteresowan pojawia si¢ antropologia kulturowa. Samodzielna
lektura, gléwnie antropologéw angielskich: Tylera, Robertsona-Smitha,
Radcliffe’a-Browna, Bronistawa Malinowskiego i innych, przeprowadzana byta
pod katem zwiazkéw antropologii z mimetyzmem. Wtedy takze krystalizuje sie
kluczowa dla koncepcji Girarda idea mordu zalozycielskiego i przekonanie, ze
przemoc, ofiary z ludzi leza u podstaw kultury. Zwieficzeniem tych poszukiwan
jest wydanie w 1972 r. ksiazki Sacrum i przemoc, ktére to dzielo, zdaniem autora,
jest rozszerzeniem tezy o pragnieniu mimetycznym na pierwiastek religijny w
kulturach archaicznych. Po powrocie w 1975 r. na Uniwersytet Johna Hopkinsa
Girard kontynuuje swoje poszukiwania i w 1978 r. wydaje kolejne dzieto Rzeczy
ukryte od zatoZenia swiata. Jest to wazny tekst, poniewaz w nim Girard pragnat
przedstawi¢ calos¢ swojej teorii, ktdérej zasieg nie obejmuje juz tylko kultur
archaicznych, lecz rozszerza sie na Biblie oraz relacje miedzyludzkie ukazywane
w takim Swietle. Z poczatku lat 80. wyjezdza on do Stanford, gdzie wspéitworzy
znaczacy osrodek badan interdyscyplinarnych. W latach 90. i w pierwszych latach
XXI wieku ukazuja sie liczne wywiady i nowe ksiazki takie jak: Celui par qui le
scandale arrive (2001) czy La voix méconnue du réel (2002).

Mysl Girarda budzi coraz wigksze zainteresowanie, poniewaz jego teoria
miedzy innymi uwypukla mechanizmy powstawania przemocy, wyszukiwania
przez grupe czy ttlum kozla ofiarnego, role ofiary itd., a zatem wazne dla
wspodlczesnego Swiata zjawiska. Charakterystyczne jest to, ze teoria Girarda stara
sie wyjasni¢ zjawiska spoleczne i kulturowe, moralne i religijne dokonujac
rekonstrukcji ich poczatkéw. W tym sensie perspektywa ukazujaca geneze nabiera
uniwersalnej wartosci, poniewaz w oparciu o nia mozna odczytywac zjawiska
majace miejsce tak w S$wiecie wspdlczesnym (wzrost przemocy, konflikty

spoleczne i religijne, funkcjonowanie mas, itd.), jak i w Swiecie pierwotnym.
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Znaczna cze$¢ ksiazki poSwiecona jest dokladnej prezentacji teorii mime-
tycznej. Teoria ta obejmuje wiele réznych obszaréw. Przede wszystkim nalezy
zauwazy¢, ze Girard przypisuje nasladownictwu podstawowe znaczenie. Dotyczy
to antropologii, teorii literatury i nauk spotecznych. Tym samym przeciwstawia
sie tym tendencjom, ktére wyrosly z zanegowania pojecia mimetyzmu, a wiec na
przykltad romantyzmowi w estetyce i antropologii oraz postmodernizmowi.
Kluczowy dla niego jest mechanizm mimetyczny. Jest to ztozony proces, ktéry
rozpoczyna si¢ pragnieniem mimetycznym, trwa w rywalizacji, dochodzi do
przesilenia w kryzysie mimetycznym czy ofiarniczym i koniczy sie w postaci kozla
ofiarnego. Waznymi w tym procesie pojeciami sa pojecia podmiotu i pragnienia.
We wspdtczesnych naukach te dwa terminy przyjmuja rézne znaczenia. Zwykle
sadzi sie, ze pragnienie i podmiot maja co$ wyjatkowego, Scisle indywidualnego,
ponadto czesto myli si¢ pragnienie z biologicznym instynktem lub popedem.
Zdaniem Girarda wprawdzie pragnienie moze wywodzi¢ sie z jakiego$
biologicznego popedu, ale nie mozna go z nim utozsamia¢. Pragnienie powstaje z
naSladowania czyjego$ pragnienia, ktére przyjmujemy za wlasny wzorzec. Z
nasladownictwa wylania si¢ rywalizacja wynikla z pragnienia przywlaszczenia
sobie przedmiotu pragnienia wzorca. Rywalizacja i towarzyszaca jej przemoc
ciagle sie¢ wzmagaja. Zjawisko to, zdaniem Girarda, dobrze opisal Hobbes
nazywajac je walka wszystkich przeciwko wszystkim. Aby kultura mogta w ogdle
powstac i trwac, niezbedne jest odkrycie mechanizmu kontrolowania przemocy
wyniklej z mimesis przyswojenia. Z kolei w swojej koncepcji podmiotu Girard
przeciwstawia si¢ przekonaniu o jego catkowitej niezaleznosci i autonomicznosci.
To idealistyczne i romantyczne zarazem przekonanie bylo czesto przedmiotem
krytyki dwudziestowiecznych myslicieli. Ale pomimo, ze bylo wielokrotnie
atakowane przez: strukturalizm, poststrukturalizm, réznych reprezentantéw
filozofii jezyka i hermeneutyki, wciaz si¢ utrzymuje. Autor Poczqtkéw kultury
uwypukla fakt, ze w kazdym z nas jest ciagle obecne pragnienie mimetyczne i
dlatego nasze wybory nie sa catkowicie wolne, a nasza autonomia nieograniczona.

Jestesmy jednoczesnie podmiotami i przedmiotami pragnienia mimetycznego.
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Warto doda¢, ze Girard starat sie w swoich dzietach opisywac nie tylko
negatywne skutki pragnienia. Widac to szczegélnie w Poczgtkach kultury, gdzie
znajdujemy takie oto stwierdzenie: ,Pragnienie mimetyczne jest tym, dzieki
czemu jesteSmy ludZmi, jest tym, co pozwala nam wyjs¢ poza ustalone z gory,
zwierzece, instynktowne potrzeby i budowaé wilasna tozsamos¢, ktéra nie
mogtaby by¢ czystym stworzeniem z niczego. To wlasnie mimetyczny charakter
pragnienia uzdalnia nas do przystosowania si¢, to ono umozliwia czlowiekowi
uczenie si¢ wszystkiego, co musi umiec¢ robi¢, by by¢ uczestnikiem wilasnej
kultury” (s. 64). A zatem w przypadku nasladowania mamy do czynienia z
ambiwalentna struktura. Z jednej strony mimetyczne pragnienie wikia nas w
konflikt i rywalizacje, z drugiej jednak daje okazje do ich zlagodzenia. Drugi
czlowiek to zarazem wzor i rywal. Jaki mechanizm pozwala na wyjscie z sytuacji
konfliktu i rywalizacji? Autor Przemocy i sacrum twierdzi, ze jedynym sposobem
na przerwanie kryzysu i tym samym ocalenie wspdlnoty przed samozniszczeniem
jest skupienie zbiorowej wscieklosci i nienawisci na jakiej§ ofierze, ktéra zostaje
jednomyslnie wybrana. Zabicie kozla ofiarnego konczy kryzys kanalizujac
zbiorowa przemoc, kierujac ja ku jednemu wybranemu arbitralnie cztonkowi a
wspoélnota doznaje pojednania. Ten nieSwiadomy mechanizm pozwala wznosi¢
budowle instytucji i norm etycznych stanowiacych z jednej strony hamulec dla
konfliktéw, z drugiej czynnik wspierajacy pozytywne aspekty mimetyzmu takie
jak: wychowanie czy sztuka.

Jak sugeruja rozméwcy Girarda, Pierpaolo Antonello i Joao Cezar de Castro
Rocha, poczatki teorii mimetycznej, pomijajac ten jej aspekt, ktéry obecny byt juz
w jego pracy posSwieconej literaturze, tkwia w Sacrum i przemocy (1972), nastepnie
w dziele Rzeczy ukryte od zatozenia swiata (1978) w oparciu o material etologiczno-
etnograficzny sformutowal hipoteze pojawienia si¢ kultury i, co interesujace,
powstale w ostatnich latach prace Celui par qui le scandale arrive (2001) oraz
omawiane Poczgtki kultury uwypuklaja te czes¢ teorii francusko-amerykanskiego
uczonego, ktéra mechanizm mimetyczny umieszcza w obrebie naturalistycznej i
darwinowskiej teorii. Szczegdlnego znaczenia nabiera ta cze$¢ rozwazan, przede

wszystkim rozdziat IV zatytulowany Czlowiek ,zwierzg symboliczne”, ktéra dotyczy
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poznawczego i symbolicznego momentu rozwoju homo sapiens, zwiazana z
przejsciem od zwierzecosci do kultury. Innymi stowy, skanalizowanie przemocy i
skupienie jej na jednym osobniku, ktére moze dokona¢ sie w catkowicie
przypadkowy sposéb na przykltad z powodu glodu lub epidemii, umozliwia
wspodlnocie ustabilizowac sie i wyjs¢ z chaosu, w jaki od czasu do czasu popada.
Zdaniem Girarda zrytualizowanie tego pierwotnego wydarzenia umozliwia
wprowadzenie tych elementéw, ktére stanowia filary zycia spolecznego: tabu,
instytucje, normy. Dodatkowo mechanizm ten tkwi u poczatkéw rozwoju form
symbolicznych, jezyka i rytuatéw. Wazny jest takze jego aspekt przystosowawczy,
albowiem gdyby nie nastapilo owo ,przypadkowe” odkrycie mechanizmu,
pragrupom owladnietym wynikla z mimetyzmu rywalizacja grozitaby zaglada.
Mozna zatem powiedzieé, ze w pewnej swej czesci teoria Girarda odwotuje si¢ do
danych pochodzacych z naturalistycznego paradygmatu darwinowskiego. W
dyskusji znajdujemy liczne interesujace odniesienia do rozwazan Darwina,
Lorenza, Wilsona, Dawkinsa, I. Eibl-Eibesfeldta i innych, w ktérych to kontekst
wpisuje si¢ Girardowska teoria kozta ofiarnego opisujaca mechanizm lezacy u
podstaw narodzin i ewolucji kultury. W tym sensie pojawienie si¢ sacrum w
pierwotnych kulturach jest zjawiskiem naturalnym. ,Na pewnym etapie ewolugji,
ktéra przeksztalcita naczelne w ludzi, jaki$ rodzaj zakazu o charakterze religijnym
albo niewypowiedziany strach przed olbrzymia i niewidoczna potega na bardziej
podstawowym poziomie spowodowal powstanie zakazéw wymierzonych
przeciwko przemocy” (s. 177). Z drugiej strony religijny zakaz stanowiacy
zasadniczy krok w procesie uczlowieczenia rozpoczyna ewolucje kulturowa, ktéra
dzieki religii, rytuatom i wychowaniu ksztattuje sSwiadomos¢.

W tym procesie rozwoju szczegdlne miejsce Girard przyznaje chrzescijan-
stwu. Trzeba zaznaczy¢, ze jego zdaniem chrzescijaiistwo stanowi dla ewolucji
kulturowej cztowieka to, czym byto powstanie kultury dla doboru naturalnego;
jest zatem istotnym, wyrdznionym elementem tego procesu. Sam autor Przemocy i
sacrum przyznaje tez, ze jego osobiste nawrdcenie sie ma charakter intelektualny i
trzeba to rozumie¢ uwzgledniajac jego teorie. Wskazuje przy tym, ze chrzescijan-

stwo jest jedna z najbardziej ptodnych nauk humanistycznych. Takie stwierdzenie

147



Marek Drwigga O poczgtkach kultury z René Girardem

moze wydac sie niezrozumiate, dla niektérych wrecz szokujace, dlatego wypada
przypomnie¢, ze w swoim podejéciu Girard nawiazuje do stwierdzenia Simone
Weil, zgodnie z ktérym Ewangelie zanim jeszcze staly sie ,teoria Boga”, a wiec
teologia, byly ,teoria cztowieka”, a wigec antropologia. Antropologia ta pozwala w
inny sposéb spojrze¢ na cztowieka. Przede wszystkim umozliwia ona poprzez
uSwiadomienie niewinno$ci ofiar zaprzestanie praktyki zabijania koziow
ofiarnych w celu rozwiazywania kryzyséw we wspodlnotach. Innymi stowy Biblia,
a w szczegllnosci Ewangelie badane z antropologicznego punktu widzenia
ujawniaja mechanizm mimetyczny i odrzucaja go. ,Antropologia mimetyczna —
podkresla — polega na rozpoznaniu mimetycznego charakteru pragnienia i na
rozwinieciu konsekwencji tego poznania, na uniewinnieniu jedynej ofiary — i na
zrozumieniu, ze Biblia i Ewangelie dokonaty tego przed nami, a dokonaty tego po
to, zebySmy i my, kierujac sie nimi, zrobili to samo” (s. 104). Takie przekonanie
wzbudza wiele kontrowersji. Dla krytykéw, jego teoria nie jest obiektywna i
niezalezna, stanowi bowiem skutek jego wilasnego zaangazowania. Ale Girard,
niezrazony krytykami, stara si¢ pokazac¢ istotny paradoks tkwiacy we
wspoblczesnej kulturze. Paradoks ten uwypuklaja takze we wstepie jego rozmoéwcy
(s. 19-20) wskazujac, ze zachodnia kultura, wlasnie gdy probuje uwolni¢ sie od
swych wyznaniowych i religijnych zaloZzen, objawia swe judeochrzescijanskie
korzenie. Wynika to z przekonania, ze kazda ideologia obecna we wspdlczesnej
kulturze opiera si¢ na pojeciu ofiary. Sa ofiary: holokaustu, kapitalizmu,
niesprawiedliwosci spolecznej, dyskryminacji rasowej, seksualnej itd. Judeo-
chrzescijafistwo uswiadamiajac nam niewinnos¢ ofiary obnazylo niesprawiedliwy
i przypadkowy mechanizm szukania ofiar, ktéry nie moze juz funkcjonowac, a
zatem z ewolucyjnego punktu widzenia wspoélczesne spoteczeristwa znalazly sie
na nowym etapie rozwoju. Jak to ujmuje sam Girard ,nie musimy angazowac sie
w wieczne rywalizacje mimetyczne. Nie musimy oskarza¢ swego blizniego —
mozemy sie nauczy¢ przebacza¢ mu” (s. 140).

Skad Girard czerpie dowody potwierdzajace jego hipotezy i jakie sa
poznawcze zatoZenia jego teorii? Na te wazne pytania mozna sprébowac znalez¢

odpowiedZ w wielu miejscach ksiazki, cho¢ szczegdlnie wazne pod tym

148



Marek Drwigga O poczgtkach kultury z René Girardem

wzgledem s rozdziaty: V zatytutowany Zrddto teorii i jej krytyka: od Frazera do Levi-
Straussa oraz VI Metoda, oczywistos¢ i prawda. Zrédta jego koncepdji sa rézne. Na
przyktad do odkrycia mechanizmu kozta ofiarnego — zdaniem Girarda — przyczy-
nita sie lektura tragedii greckiej, z kolei lektura powie$ci nowozytnej przyczynita
sie do okrycia konfliktu mimetycznego. Jak wiemy, istotne znaczenie miata takze
lektura klasycznych antropologéw brytyjskich i umiejetna ich interpretacja.
Podobnie sprawa wyglada z odczytaniem tekstéw Freuda, Nietzschego,
Durkheima, G. de Tarde i wielu innych autoréw, ktérzy poruszali podobna do
niego problematyke. Najogdlniej mozna powiedzie¢, ze teoria Girarda opiera sie
na réznych danych, ale przede wszystkim etologiczno-etnograficznych, ktére
wykorzystuje na zasadzie poréwnania i oczywistosci. Te dane zapisane jako osady
dziejow ewolucji kulturowej cztowieka ujawniaja przed bystrym obserwatorem
,Slady zatozycielskiej zbrodni”. ,Otwarcie méwie o sobie — przyznaje Girard — ze
jestem interpretatorem, ktéry taczy przestanki pochodzace z antropologii, archeo-
logii i etnologii, chcac stworzy¢ ogélna teorie kultury i jej poczatkéw” (s. 192).
Innymi stowy, Girard pojmuje mity, rytualy i teksty literackie, jakby stanowily
dowody pozwalajace nam, kiedy na nie uwaznie patrzymy, dostrzec ,rzeczy
ukryte od zatozenia $wiata”. W mitach, rytuatach i literaturze ukrywa sie, jego
zdaniem, prawda. Takie przekonanie wywotuje liczne krytyki tak antropologéw,
jak i badaczy literatury, szczegdlnie postmodernistycznych.

Wielokrotnie zauwazono, ze jego teoria znajduje zastosowanie jednoczes$nie
do antropologii kulturowej, historii poréwnawczej religii, literatury a takze do
wyjasnienia wspoélczesnych zjawisk spolecznych i politycznych. Laczy sie to z
przekonaniem Girarda, ze tak przeszle, jak i wspoélczesne mity oraz rytuaty wska-
zuja na co$ powszechnego w historii. Tym czyms jest ukrywane w mitologicznych
strukturach zatozycielskie morderstwo, ktére lezy u podstaw kazdej kultury. Jest
ono zawsze skrywane, gdyz kultura nie chce oglada¢ tego zalozycielskiego
wydarzenia. W tym wzgledzie badawcze postepowanie autora Przemocy i sacrum z
fatwoscia mozna by poréwna¢ do postepowania sadowego. W trakcie tego
postepowania przeprowadzana jest rekonstrukcja poczatkowego wydarzenia,

lezacej u zarania zbrodni. Warto doda¢, ze przeprowadzajacy te rekonstrukcje ma
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do dyspozycji jedynie wskazdéwki, slady, na podstawie ktérych prébuje w catosci
odtworzy¢ cale zdarzenie. Jak tatwo si¢ domysle¢ mozna zywi¢ watpliwosci co do
naukowej wartosci takiej procedury. Sam Girard dostrzega trudnos¢: , To ciekawe,
ze nikt nie traktuje powaznie tego punktu wyjscia teorii mimetycznej. Dla
wspoélczesnych myélicieli mord zatozycielski to naiwna historyjka. Tymczasem
kazdy opis poczatkéw pokazuje, ze spoleczeristwo opiera si¢ na zabdjstwie. [...]
mam raczej wrazenie, ze niektérzy badacze nie zdaja sobie sprawy z wagi tej
oczywistosci” (s. 209/210).

Tak czy inaczej metoda badawcza Girarda rézni sie znaczenie od sposobu
postepowania, jaki dominuje we wspdlczesnej metodologii naukowej, a w szcze-
gblnosci rézni sie ona od postepowania, jakie zaproponowat K. Popper. Metoda
falsyfikacji tez zastapiona zostaje inna procedura badawcza. Dla zwolennikéw
Girarda postepowanie takie jest uzasadnione, przeciwnicy odmawiaja mu
naukowosci i traktuja jego ksiazki jak opowiedci kryminalne. Pozostaje jednak
faktem, ze ta nie przestajaca niepokoi¢ teoria jest ciekawa hipoteza umozliwiajaca
zrozumienie wielu réznorodnych zjawisk. Ma ona szczegdlne zastosowanie w
przypadku takich wspdlczesnych wydarzen, jak rozmaite formy zbiorowej
przemocy, politycznej i religijnej. Miejmy nadzieje, ze z wynikajacych z niej
stwierdzefi méwiacych, ze wszyscy zyjemy w obrebie mimetycznych konfliktéw,
nie nalezy wyciagna¢ wnioskéw pozwalajacych usprawiedliwi¢ przemoc w tak

rozpowszechnionych i wielorakich jej przejawach.
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