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Postmodernizm a katolicki system wartosci

Rozpoczeta w polowie lat osiemdziesigtych dyskusja pomiedzy Jurge-
nem Habermasem a Jean-Francois Lyotardem odnosnie do interpretacji kultu-
rowego i duchowego oblicza naszych czaséw dotyczyta w pierwszym rzedzie
zjawiska, ktore nazwano postmodernizmem, postrukturalizmem, ,mtodym kon-
serwatyzmem”, czy wreszcie ,upadajgcym postmodernizmem”.! Nalezy przy
tym pamietac, ze juz wczesniej, gdyz w 1950 roku, Romano Guardini wprowa-
dzit cezure oddzielajaca czasy nowozytne od rodzacej sie nowej epoki, ktéra
niesie za soba nowa filozofie, nowg wizje czlowieka, nowa umystowos¢ i nie-
znane dotychczas zjawiska w roznych dziedzinach kultury. W zwigzku z tym
Guardini pisat: ,czasy nowozytne, jesli chodzi o to, co w nich jest istotne juz
sie skonczyty” 2

Jednakze niektérzy historycy periodyzujq dzieje w sposéb odmienny od
dotychczas przyjetego; obok trzech wielkich epok (starozytnosci, sredniowie-
cza, nowozytnosci) wyrdzniajg jeszcze epoke czwarta: wspélczesnosé. Tak
wiec postmodernizm bylby w tym ujeciu przejsciem do czasdw juz po- wspot-
czesnych i, w jakim$ sensie, inicjowatby nowg ere historyczng.’

Program ideowy postmodernizmu

Zapowiedz ideowego przestania postmodernizmu zawierajg prace
Michela Foucaulta.* W zaproponowanej przez tego filozofa metodzie rekon-
strukcji rozwoju idei miesci sie wskazdwka, wedle ktérej wraz z uptywem czasu
zmieniaja sie kulturowe uwarunkowania interpretacji i warto$ciowania, ktére
trudno nazwac racjonalnie uzasadnionymi, stojac na gruncie tradycyjnego poj-
mowania racjonalnosci. Wszelako ,postmodernizm” nie jest pojeciem jedno-
znacznym, gdyz mie$ci w sobie wiele znaczen, co wynika nie tylko z jego ,geo-
grafii”®, lecz po czesci takze z tego, ze czasy terminem tym okreslane sg

1 B. Nelson, Der Ursprung der Moderne. Historische und systematische Studien zum Zivilisa-
tionsprogress, Frankfurt a.m. 1979.

2 R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, ttum. Z. Wiodkowa, Krakow 1969. s. 19.

3 Por. ks. M. Manaszak, Historia kosciofa katolickiego, t. |V, Warszawa 1992.

* R. Rorty, Filozofia jako zwierciadfo natury, ttum. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 362.

5L.Le Rider, Postmodernizm, ,Nowa Res Publica” 1993, nr 9, s. 33; J. Zycinski, Postmodernistycz-
na krytyka racjonalno$ci nauki, ,Studia Philosophiae Christianae” 1994, z. 2. s. 300-301.
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w jakim$ sensie ,niedefiniowalne”.® Nie jest to wszakze na tyle powazna prze-
szkoda, aby mogta uniemozliwi¢ ukazanie cech wspdlnych i podstawowych,
charakteryzujacych postmodernizm jako system mysSlowy i prad kulturowy, przy-
znajac zarazem racje Lyotardowi, ktéry w Sytuacji postmodernistycznej stwier-
dza, ze intelektualng postawe postmodernistyczng uksztattowalo zatamanie
sie trzech fundamentalnych dla umystowosci nowozytnej idei: wiary w eman-
cypacje gatunku ludzkiego, przekonanie o sensie historii i dazenie do dialek-
tycznej opozycji podmiotu i przedmiotu poznania.”

Jedna z waznych cech postmodernizmu jest postawa programo-
wego antyracjonalizmu, bedaca pochodng rozczarowan dotychczasowym
rozwojem nauki i cywilizacji technicznej.® Dlatego tez postmodernisci méwig
nawet 0 nowozytnosci jako epoce mitu, wskazujac na to, ze u podstaw czasow
nowozytnych lezy wcigz daleka od urzeczywistnienia utopijna wiara w mozli-
wosc¢ realizacji wielkich celdw ludzkosci. Nie tylko, ze nie zostaly one zrealizo-
wane, ale staly si¢ jeszcze bardziej odlegtym w czasie ludzkim pragnieniem.
Potwierdzeniem tego ma by¢ m.in. kryzys ekologiczny, narastajacy problem
gtodu, odzywajace wcigz dyktatury polityczne, czy wreszcie przybierajaca groz-
ne dla wspoélczesnego cziowieka rozmiary wszechpotega komputeryzacji oraz
informatyki.

Postmodernizm ma by¢ wiasnie krytyczna reakcjg na wymienione po-
wyzej zjawiska. Jednakze giéwnym przedmiotem tej krytyki jest ,ideologiczny
bezruch czaséw nowozytnych”, wyrazajacy sie w przekonaniu, ze odwieczne
pragnienie doskonatosci, dobrobytu i szczescia sg utopiami, ktére moga do-
czekac sie realizacji w dajacej sie przewidzie¢ przysziosci.® Postmodernisci
odrzucajg stanowczo te ,naiwng wiare”. Twierdzg, ze tego rodzaju utopia
,nigdy nie doczeka sie swej realizacji”."

Na uwage zastuguje fakt, iz w postmodernistycznym programie krytyki
racjonalnosci i postepu widoczne sa echa systeméw myslowych z przetomu
XIX i XX wieku. Bedzie to z calg pewnoscig filozofia Fryderyka Nietzschego
z jego koncepcja witalizmu na czele, podjeta przez Miguela de Unamuno
(1864-1936) krytyka rozumu w imie obrony uczucia jako gwaranta zachowania
tozsamosci osoby ludzkiej. Wzorem Kierkegaarda uwazat on, ze nauka i ro-
zum nie udzielity odpowiedzi na pytania stawiane przez zycie. Nie mogg one
zreszta tego czyni¢, poniewaz najistotniejszy w zyciu nie jest rozum i racjonal-
nos¢, lecz namietnos¢ i oddanie' (poglady Henryka Bergsona, Edmunda Hus-
serla, Maxa Schelera, Martina Heideggera, Ortegi y Gasseta). Wszystkich tych
myslicieli taczyto przekonanie, ze Nowe Czasy, ,zdominowane przez absolut-
ny prymat uzasadniajacej subiektywnosci”, dobiegty kresu.

8 Por. J. van der Yloet, Wiara wobec wyzwari postmodernizmu, ,Communio” 1994, nr 6, s. 60.

7J. Zycinski, op. cit., s. 300.

8 Tamze, s. 299-300; D. Bloor, Knowledge and Social Imagery, London 1976, s. 142.

% G. Bataille, La somme atheologigue, Paris 1973; F. Lyotard, La condition postmoderne, Paris
1979.

¢ J. van der Yloet, op. cit., s. 61.

" Por. R.C. Solomon i K.M. Higgins, Krétka historia filozofii, tum. N. Szczucka-Kubisz, Warszawa
1997, s. 309.
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Postmodernizm skupia zatem jak w soczewce przekonania i odczucia
wielkiego kryzysu, w jakim znalazta sie kultura nowozytna, kryzysu totalnego
i paralizujacego, wieszczacego koniec historii” /[Fukuyama/. Jego istote wyar-
tykutowat Martin Heidegger piszac, ze konfiguracja duchowo-spoteczna na-
szego swiata znalazla sie w Slepym zautku. Wyjscie z tej sytuacji Heidegger
widziat w przywrdceniu wspolczesnemu cztowiekowi Swiadomosci bycia.'2 Jean-
Francois Lyotard zauwaza zas$, iz XIX i XX stulecia stojg pod znakiem ogromu
strachu: ,ZaptaciliSmy wysoka cene, teskniac za catoscia i jednoscig za zgod-
noscia pojeé, wrazliwoscig czystym i przekazywalnym doswiadczeniem. Kiedy
wszyscy domagajq sie odprezenia i spokoju, neurotliwie wyrazamy pragnie-
nie, by na nowo rozpoczela sie era strachu i spetnito sie¢ marzenie o uwigzieniu
rzeczywistosci. Odpowiedz brzmi: wojna przeciwko wszystkiemu, dawajmy
Swiadectwo tego, co nieprzedstawiaine, podkresiajmy réznice, ratujmy honor
cztowieka”.’® Z kolei G. Vattimo, ukazujac ideowy horyzont postmodernizmu
zauwaza: , Totalny nihilizm [...] wzywa nas do fabularyzowanego doswiadcze-
nia rzeczywistosci, ktdre jest takze nasza jedyng mozliwoscia wolnosci”.
Wszystkie te wypowiedzi mieszczg w sobie relatywistyczna, sceptyczng czy
nawet agnostyczna wizje swiata, ktéry zmierza ku nieuchronnej zagtadzie.

Szczegdlng wymowe ma zwlaszcza postmodernistyczna postaé nihili-
zmu. W niej bowiem wyraza sie istota tzw. Ideologii negacji wszelkich, a zwlasz-
cza ostatecznych, podstaw istnienia bytu i jego kwantyfikacji. Dla postmoderni-
stéw podstawa takg przestat by¢ Bog. Uwazajg oni bowiem, Zze nie ma zadnych
prawomocnych podstaw ostatecznych, na ktérych moznaby sie oprze¢. A poza
tym, ,wszystko, co jest absolutne, jest nieprzydatne: w koncu przygniata czio-
wieka i - ustanawia terror”.'> Nie mozna wiec wskaza¢ zadnego niepodwazal-
nego i obiektywnego kryterium sensu zycia i sensu istnienia swiata. Nie ma
takze mowy o tego rodzaju podstawach dla wartosci etycznych. Z programo-
wym nihilizmem i agnostycyzmem postmodernisci wiazg absolutyzacje indywi-
dualizmu, co w opinii ich krytykéw musi skutkowa¢ typem cztowieka ,wybitnie
nieodpornego i stabego, nieprzygotowanego do pokonywania trudnosci, skion-
nego do zniechecenia albo zatamania w obliczu najmniejszych przeciwnosci
losu™.'s Twierdza oni, ze taki wltasnie obraz cztowieka implikuje zwlaszcza
francuska odmiana postmodernizmu, ktérg reprezentuja m.in. M. Doucoault,
J.P. Sartre, J. Derrida. W swej twérczosci eksponujg oni idee ,Smierci cztowie-
ka" i ,lek przed pustka”. Tym samym podkreslajq tragizm ludzkiej egzystenciji.
Poszukujgc ontycznych zrodet opisywanego przez postmodernistow egzysten-
cjalnego leku wspdtczesnej jednostki ludzkiej, protestancki teolog Paul Tillich

2 M. Heidegger, Czym jest metafizyka? Wprowadzenie, tum. K. Pomian, [w:] tegoz, Budowad,
mieszkac, myslec. Eseje wybrane, Warszawa 1977, s. 58-60.

13 J.F. Lyotard, La postmodernidad exlicade. Cyt. za: J.J. Garrido, Misja chrze$cijanina w czasach
kryzysu kultury, ,Communio” 1994, nr 6, s. 76.

¥ G. Yattimo, La fine delia modernita. Nihilismo ed ermeneutica nella cultura contemporanea,
Milano 1985, s. 38.

15 J.J. Garrido, op. cit., s. 76.

6 Tamze, s. 79.
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/1886-1963/ wskazywat na niemoznos¢ jej samorealizacji i samoafirmacii. Przy-
czyna tego jest usuniecie z ludzkiego zycia eschatologii i sacrum.'”

Stad tez lek przed bezsensem — objasnia komentator pogiadéw Tillicha
— Jjest lekiem przed utratg racji ostatecznych, przed utratg sensu ostateczne-
go, nadajacego znaczenie wszystkim znaczacym rzeczom. Lek ten wyplywa
z utraty duchowego centrum, jakiej$ odpowiedzi, choéby symbolicznej i po-
$redniej, na pytanie o ostateczny sens istnienia”.'®

Podobnie brzmig nawigzujace do tradycji talmudycznej i chrzescijanskiej
stowa wypowiedziane przez Emmanuela Levinasa, w ktérych mysliciel ten
wyraza swoje désintéressment wobec zainicjowanej juz przez Parmenidesa
tendencji do redukowania miejsca i roli Transcendencji w $wiecie. Levinas
sadzi, ze o istnieniu Bytu Nieskonczonego méwia nie tyle symbole i figury,
co raczej etyczny rodzaj relacji miedzyosobowej.” Znaczy to, ze Boga nie
nalezy poszukiwaé poza cziowiekiem, lecz w $ladach utrwalonych w nim sa-
mym; w twarzy Innego. Natomiast pragnienie Nieskonczonego jest niczym
innym jak tylko pragnieniem Dobra. Wyj$cie poza ,misterium rzeczy” stwarza
wiec jedyng mozliwo$¢ zniesienia przyczyn okruciefnstwa wyrzadzanego lu-
dziom przez ludzi.?®

U podstaw wszelkich negatywnych zjawisk w dzisiejszym Swiecie lezy
XVll-wieczna Kartezjanska absolutyzacja podmiotowej $wiadomosci, ktéra
— jak ujmuje to Ignacy Dec — ,otworzyta nie tylko przestrzen nowoczesnego
subiektywizmu i immanentyzmu, ale otworzyla pole nieograniczonej ludzkiej
swawoli, ktéra przede wszystkim w zyciu publicznym, gospodarczym i politycz-
nym chce obywa¢ sie bez. morainych zasad i warto$ci”. Autor ten konstatuje,
ze absolutna wolnos$¢, zwlaszcza wolnos¢ ,od”, stata sie najwiekszym przy-
miotem wspotczesnego czlowieka, wolnoscig zmierzajacg do anarchii.!

Katolicyzm a postmodernizm

Katolickie oceny postmodernizmu mieszcza sie w przedziale zakreslo-
nym z jednej strony przez akceptacje gtéwnych jego zatozen, z drugiej zas
przez skrajnie krytyczny osad tej formacji intelektualnej. Wychodzac z pozycji
akceptacji podkresla sie m.in. bliskie pokrewienstwo postmodernistycznej kon-
cepcji czasu i historii z chrzescijanskim rozumieniem czasu- kairos, ktéry nale-
zy przeciwstawi¢ czasowi-chronos, jako nieczutemu ,na jakakolwiek zmiane
sensu i transcendencje wartosci”. Wskazuje sig dalej, iz postmodernistyczna
dewaluacja postepu odpowiada dgzeniu wspoétczesnego cztowieka do wyjscia
z ,zamknietej koncepcji monadycznego i immanentystycznego rozumienia pod-

7 Por. P. Tillich, Rodzaje leku, tlum. P. Kolyszko, [w:] Psychologia dziatania, pr. zb. Warszawa 1981,
s. 62-77; tegoz, Mestwo bycia, ttum. K. Bednarek, Paryz 1989.

8 J.A. Lata, Lek przed pustka i bezsensem, ,Communio” 1994, nr 6, s. 41.

* Por. E. Levinas, Autrement qu«etre ou dela de ixessence, La Haye 1974.

2 Cyt. za: M. Jedraszewski, Relacje miedzypodmiotowe w $wietle dyskusji migedzy Martinem
Buberem a Emmanuelem Levinasem, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 1986, t. 6, s. 472.

21|, Dec, Nad ksigzka Jana Pawia ll ,Przekroczyc prég nadziei”, Wroctawski Przeglad Teologiczny”
1994, nr 2, s. 13.
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miotu”, aby tym samym odnalez¢ droge do drugiego cztowieka i do Innosci
Nieskonczonego Bytu, ktérego coraz wigksza nieobecnosé uwaza sie za ,wiel-
kie ryzyko utraty charakteru ludzkiego”.22 Z kolei odkrycie przez postmoderni-
stéw i wyartykutowanie problemu jezyka ma umozliwi¢ dostrzezenie ,po$red-
niczacej centralnosci Logosu, bedacego poczatkiem i koncem historii”.2
Wychodzac z takiej pozycji twierdzi sie w katolickich kregach intelektualnych,
ze postmodernizm ma swoj pozytywny udziat w powrocie sacrum do wspot-
czesnej kultury. Z tego tez powodu stanowi on ,pilne i ciggte wezwanie do tego
zaangazowania na rzecz »zbawienia« cztowieka, ze wzgledu na sens i war-
tos¢ jego zycia” >

Zgota inaczej postrzegajg idee postmodernizmu jego katoliccy krytycy.
Przede wszystkim zwracaja oni uwage na negatywne konsekwencje umysto-
wosci postmodernistycznej dla kultury europejskiej o prowenienciji chrzescijan-
skiej i stylu zycia wspolczesnego cziowieka.?® Przedmiotem krytyki jest wigc
zanik wielkich ideatow czaséw nowozytnych, do czego walnie przyczynita sie
formacja postmodernizmu. Zagraza ona takze religii, a skutki tego sa juz wi-
doczne. Religia zaczyna ulegaé ,smutnemu, lecz rzeczywistemu prawu seku-
laryzacji $wiata”. Jak bowiem zauwaza Zygmunt Bauman, spoleczenstwo
~ponowoczesne” nie potrzebuje juz religii, opowiadajgc sie raczej za moralno-
$cig autonomiczna niezalezng od jakichkolwiek sakralnych uzasadnien.?®
Dlatego tez skutecznym remedium na wyzwania postmodernistyczne ma byé
nowa ewangelizacja. Jej celem byloby zapetnienie pustki duchowej cztowieka
i usunigcie historycznie nawarstwionych uprzedzen do religii.

Katoliccy krytycy postmodernizmu nie kryja wszakze obaw co do efek-
téw postulowanej przez Koscidt nowej ewangelizacji Narodéw Europy i $wiata.
Holenderski teolog, J.van Vioet, pisze: ,Nie da sie z pewnoscig przewidzie¢
wielkosci jego [tj. programu ewangelizacji - J.D.] plonu. JednakZe pocieszaja-
cym zjawiskiem jest to, ze ,czlowiek postmodernistyczny” z cata pewnoscig
bedzie go stuchat jako czego$ nowego, czego nigdy jeszcze nie slyszat.
Ziemia jest gotowa pod zasiew”.?” Na chrzescijanstwie spoczywa zatem obo-
wigzek aktywnego wiaczenia sie w dzieto ,ewangelizacji i reewangelizacji.
Chrzescijanie muszg by¢ $wiadomi postannictwa wyznaczonego przez realia
wspoiczesnego swiata. ,Jak dotad — pisal przed laty Roman o Ouardini — su-
mienie chrzescijanskie w sposéb pozytywny i negatywny uznato istnienie
«w Swiecie» roznorodnych zadan; lecz [...] nie uswiadomito sobie jasno, ze
wielkim zadaniem do speinienia jest dla niego sam $wiat jako taki i ze za ten
Swiat cigzy na nim odpowiedzialno$¢ chrzes$cijanska”.2® Stad tez chrzescijanin

2 G. Penati, Czasy nowoZytne a postmodernizm we wspoiczesnej myéli filozoficznej, ,Communio”
1994, nr 6, s. 38.

B Tamze.

% Tamze, s. 39.

% T. Inbody, Postmodernizm: Intellectuel villero Drogged Across Culture?, ,Theology Today” 1995,
nr 4, s. 524-539.

% Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci nowoczesnej, Warszawa 1994.

2 Jvan der Yloet, op. cit, s. 63.

% Tamze, s. 66.



144 J. Debowski

nie moze przechodzi¢ obojetnie wobec wyzwan i zagrozen, jakie niesie z sobg
kultura postmodernistyczna. A tym bardziej nie moze go ona porazaé pasyw-
noscig i pesymizmem co do ostatecznego wyniku dziatan ewangelizacyjnych.
Przeciwnie, chrzescijanin powinien by¢ utwierdzony w przekonaniu, ze ,indy-
widualizm oraz indyferentyzm, ktére zdaja sie charakteryzowa¢ postmoder-
nizm, nie moga mu zapewni¢ na jego drodze bezpiecznego towarzystwa”.?®

W kregach intelektualistow i teologdw katolickich nastawionych krytycz-
nie do idei postmodernistycznych utrzymuje sie takze poglad, ze sg one przy-
czyna upowszechniania sie konsumpcyjnego stylu zycia, ekstremalnego ma-
terializmu konsumpcyjnego, apoteozujgcego wartosci mierzalne: produkcje,
dystrybucje i konsumpcje. W takim wiasnie klimacie ,ekonomizacji” zycia do
gtosu i znaczenia dochodza nowe bdstwa swiata postmodernistycznego: dane
ekonomiczne. ,Ekonomia staje sie jedyng wartoscig znaczacy dla zycia”.®

Roéwnoczesnie jednak ten sam ekonomiczny paradygmat ponowocze-
snej umystowosci staje sie coraz bardziej represyjny, czyniac czlowieka swoim
niewolnikiem. Czfowiek postmodernistyczny stal sie wigec ,niewolnikiem pote-
gi, ktéra przybrata charakter anonimowy [...] znalaz} sie w obliczu tej niemoz-
nosci sprawowania kontroli nad wtadza i poszukuje wlasnego zbawiania tylko
w osobistej wolnosci. W ten sposob pozostawia rzeczy takimi, jakimi sg a jesli
prébuje je zmieni¢, czyni to powodowany bardziej pragnieniem przezycia niz
troskg prawdziwie etyczng”. Postmodernizm generuje takze kryzys religijno-
$ci, zwlaszcza jej postaci instytucjonalnej. Podkresla sie, ze zanik religii jest
tozsamy z zamykaniem sie czlowieka na wartosci transcendentne i hotdowa-
niem permisywizmu i relatywizmu moralnego, jaskrawo widocznego w stosun-
ku ,cziowieka postmodernistycznego” do aborgji, eutanazji i wszelkiego rodza-
ju eksperymentdéw genetycznych. Zjawiska te spotkaly sie ze sprzeciwem
Kosciota rzymskokatolickiego. Ustami papieza Jana Pawifa |l Magisterium
Kosciota podkresla wiec zwigzek pomiedzy kryzysem religijnosci a egzysten-
cjalnym poczuciem bezsensu i epistemologicznym sceptycyzmem. Polski teo-
log ujmuje zas ten problem w sposdb nastepujacy:

.Pustka i utrata poczucia sensu oraz wigzgca sie z tym utrata duchowe-
go centrum sg wyrazem zagrozenia duchowego przez niebyt. To zagrozenie
ptynie z faktu skonnczonosci cziowieka i z realizowania przez niego swego wy-
obcowania. Majac poczucie skonczonosci oraz wyobcowania, cziowiek popa-
da w sidta zwatpienia”.3' Ukazany tu mechanizm powstawania pustki duchowej
i poczucia bezsensu sprawia, ze wspdtczesny cziowiek odczuwa lek egzysten-
cjalny w stopniu i wymiarach dotychczas nie spotykanych.3?

W tym miejscu w rozwazaniach intelektualistow katolickich powraca mys$l,
ze desakralizacji $wiata mozna sie skutecznie przeciwstawi¢ poprzez realiza-
cje wspomnianego programu ewangelizac;ji.??

2 E. Guerriero, Postmodernizm a odpowiedzialno$¢ chrzescijan, ,Communio” 1994, nr 6, s. 69.
% J.van der Yioet, op. cit., s. 62.

3 J.A. tata, op. cit,, s. 42.

2 Tamze, s. 44.

¥ J.J. Garrido, op. cit., s. 92.
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** %

Postmodernizm z catg pewnoscig stanowi wyzwanie dla tradycyjnych
sposobow ogladu i wartosciowania rzeczywistosci, jakie uksztattowaly sie przez
wieki w umystowosci katolickiej. Z drugiej strony stwarza on szanse wyjscia
poza schematy myslenia obowiazujace filozofa i teologa katolickiego, zwtasz-
cza orientacji tomistycznej. Stad zapewne wynika ambiwalentna ocena idei
postmodernistycznych w pismach katolickich intelektualistow: pozytywna
i jawnie krytyczna. Jednakze w obu wypadkach mamy do czynienia z upatry-
waniem w postmodernizmie problemu, ktérego nie da sie obej$¢, czy tym bar-
dziej zby€ milczeniem. Jest to mianowicie problem postepujacej laicyzacji zy-
cia jednostkowego i spotecznego nie tylko w Europie Zachodniej, ale réwniez
w Srodkowej i Wschodniej.

Takze w Polsce, ktérag niektérzy zwolennicy nieuchronnej sekularyzacii
i dechrystianizacji widzg za lat 15-20 jako kraj upodobniony pod wzgledem
poziomu religijnosci do Francji, Niemiec czy Holandii, jako kraj opustoszatych
kosciotow. Przy czym podobne opinie wyrazajg nie tylko kregi naukowe o na-
stawieniu laickim, ale takze uczeni zwigzani z o$rodkami konfesyjnymi, jak
np. niezyjacy juz ksigdz profesor Wiadystaw Piwowarski, wybitny socjolog reli-
gii z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Kilkakrotnie wyrazat on opinie, ze
polski katolicyzm musi przygotowa¢ sie w przysztosci na bycie wyspa w morzu
praktycznego laicyzmu i sekularyzmu, jaki ogarnie Polske, dzi§ na pozér moc-
no osadzong w religijnosci masowej, powierzchownej, o zabarwieniu folklory-
stycznym. Ale wiasnie te cechy $wiadcza o jej stabosci. Jak zatem mozna po-
waznie traktowa¢, wyznaczong polskiemu ,pielgrzymkowemu” katolicyzmowi
przez najwyzsze czynniki Kosciota Powszechnego i polskich hierarchéw, misje
reewangelizacji Europy?.3* Czyz nie trafnie okreslit te pomysty profesor Janusz
Tazbir, nazywajac je urojeniami? W wywiadzie prasowym ten wybitny historyk
powiedziat na ten temat: ,My lubimy piekne hasta, niezobowigzujgce gesty.
Podobnie jest z naszg mitoscig do papieza. Co sie zmienia po jego pielgrzym-
kach? Na pewno drogi sq lepsze. Ale czy maleje fala przestepczosci, czy spa-
da spozycie narkotykow, alkoholu? Nie zauwazytem®.3°

Nie bez racji pojawiajg sie wiec opisy sytuacji religii w $wiecie wspdicze-
snym, przyréwnujace jg do poczatkowego okresu istnienia chrzescijaistwa.
.Nasz zachodni $wiat jest doglebnie zeswiecczony” - wola dramatycznie hisz-
panski teolog Juan Jose Garrido. Sami chrzescijanie w tym ponowoczesnym
Swiecie zachowujq si¢ tak, jakby nie istnialy wartosci ewangeliczne. Ci zas,
ktorzy staraja sie zy¢ w zgodzie z nimi, ponownie tworzg ,mate stadko”, zagu-
bione w obojetnym $wiecie, programujacym ludzi przystosowanych do realiza-
cji celdw czysto materialnej, ziemskiej natury, swiecie czyniagcym wszystko,

% Chrze$cijanskie korzenie Europy. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawfa Il z lat 1998-1996. ,Ethos”
1996, nr 3-4, s. 45-68; J. Bajda, Kultura ocalona przez Ewangelig, ,Ethos” 1996, nr 3-4, s. 165-173;
J. Mazur, Niektére zagrozenia cywilizacji chrzeécijariskiej w kontekscie Nowej Ewangelizacji,
LDissertationes Paulinorum”. Krakéw-Skatka 1995, T. XVIII.

% Przeglad Tygodniowy” 1999, nr 29, s. 5.
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aby wyciszy¢ wszelkie pytania dotyczace rzeczy ostatecznych, swiecie spoga-
nizowanym, takim, ktéry przestat by¢ chrzescijanskim, $wiecie ,postchrzesci-
janskim”,36

By¢ moze z tak skrajnie pesymistycznej wizji chrzescijafistwa w Swiecie
postmodernistycznym bierze sie¢ nie skrywane odchodzenie od soborowej
dyrektywy odczytywania ,znakéw czasu”, w mys$| ktérej nalezatoby Koscidl
przystosowywac do $wiata, zamiast bezskutecznie usitowaé narzucaé¢ mu sta-
ry porzadek Sacrum Imperium. Przy czym przystosowanie to nalezy rozumie¢
nie tyle jako catkowite dostosowanie sie do sposobu myslenia wiasciwego
dzisiejszemu $wiatu, lecz raczej jako zmiane sposobu méwienia o ,Bogu
Objawienia”.?”

Jan Debowski
Postmodernism and Catholic System of Values
Summary

In this article there were discussed the main ideological issues of
postmodernism as the ideological programme which shows the cultural and
spiritual side of the present day, initiated by M. Focault by the proposition of the
reconstruction of the method connected with the idea developing. This idea
incloses the clue that cultural conditions of the interpretation and the asses-
sment change acording to the time. In this the postmodernism aspirates to the
name of the critical reaction of the main issues of our times, as ecological
crisis, famine or power of computarisation and inromation technology.
The postmodernists see the symptom of total cultural crisis in those phenome-
nons. Catholic criticism of the posmodernism accents its negative consequen-
ces for the European culture of the Christian origins as desappearing of the
modern ideals and secularization of the world. So the programme of the new
evangelization having the aim of filling the human being'’s spirit emptiness and
withdrawing the religion prejudices seems to be the effective cure for the post-
modernism challenges.

% J.J. Garrido, op. cit., s. 92.
37 J. van der Yloet, op. cit, s. 67; J.A. Kloczowski OP, Chrze$cijanin XX! wieku. ,Znak” 1995, z. 3.
s. 57.



