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NOWOZYTNE PIELGRZYMKI
W ZYCIU SPOLECZNYM WARMII

Pielgrzymki, jako charakterystyczna forma dewocji, sg znane w historii
religii od czas6w najstarszych. Znane byly takze na terytorium Warmii w cza-
sach przedchrzescijanskich. Pielgrzymowano wéwczas do Swietych drzew, zawie-
szajac na ich gateziach dary wotywne dla uproszenia zdrowial. Zjawisko wedro-
wania z pobozng intencjg byto juz wielokrotnie poddawane analizie, nie tylko
przez historykéw, interesowali sie nim takze etnografowie, antropologowie, so-
cjologowie i historycy sztuki. Pielgrzymki staty sie rowniez waznym ogniwem
dysputy teologicznej, zapoczagtkowanej przez reformacje w | potowie XVI wieku.

W naukach socjologicznych badane zachowania dewocyjne okre$la sie
mianem ,praktyk nadobowiazkowych”. W ten spos6b wskazuje sie na ich
dobrowolny i spontaniczny charakter. Dla Gabriela Le Brasa praktyki te sg
znakiem intensywnej religijnosci. W swoich cennych opracowaniach i stu-
diach nazywa je ,éwiczeniami poboznymi”2. Ponadto nalezy zaznaczy¢, iz
analizowana forma religijnosci charakteryzuje sie masowos$cia, stajac sie in-
teresujgcym polem obserwacji dla socjologéw religii. Dostrzec mozna w po-
stawach patnikow, iz faktycznie sg oni reprezentacjg wiekszej grupy. Jak
zauwazyt Stefan Czarnowski, ,,Pielgrzym, nawet samotny, jest zawsze czyim$
postem”3. Spostrzezenie to odpowiada treSciom staropolskich poradnikow dla
pielgrzymoéw, w ktérych pielgrzymki poréwnywano do dziatan dobrze uzbro-

1 W. Szafranski, Religia Battow, [w:] Zarys dziejow religii, praca zbiorowa, Warszawa
1986, s. 436.

2 W. Piwowarski, Z badan nad praktykami religijnymi w diecezji warminskiej, ,,Studia
Warminskie” (dalej: SW), t. 6, 1969, s. 286.

3 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:] Dzieta, opr. N. Assorodo-
braj i S. Ossowski, t. 1, Warszawa 1956, s. 93.
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jonej armii. W 1601 roku w Braniewie ukazat sie pierwodruk Hierosolymita-
na Peregrinatio... Mikotaja RadziwiHa zwanego Sierotkg. Opis tej poboznej
wyprawy przetozyt z jezyka polskiego na tacing warminski kanonik Tomasz
Treter. Publikacja ta stata sie jedng z najpopularniejszych ksigzek w literatu-
rze staropolskiej, przyczyniajgc sie takze do upowszechnienia tej formy de-
wocji. Autorem poczytnego w XVIII stuleciu podrecznika dla patnikéw by!
miejscowy jezuita Jan Drews (starszy), ktéory w Braniewie wydawat swoje
dzieta, zwtaszcza za$ Dystrakcje podréznych pobozne, uczone i ucieszne. Napi-
sana po tacinie praca zostata wydana w 1701 roku4. Inne, podobnej tresci,
jego dzieto to Methodus peregrinationis... (Wilno 1682). Sam termin pielgrzy-
mowanie w sensie duchowym stat sie w Swiecie chrzescijaniskim tozsamy ze
stowem parafianin. Greckie paroikeo (byé gdzie$ przybyszem), czy paroikia
(pobyt w obcym kraju, w drodze) wywodzi sie z podobnego Zrédiostowu co
pielgrzym: paroikos, czyli obcy lub cudzoziemiec. Tak wiec w sensie ducho-
wym prawdziwym parafianinem staje sie pielgrzym.

Na podstawie przekazow pisanych, a takze wspoOiczesnych Swiadectw
i praktyk religijnych, istnieje mozliwo$¢ naukowego poszukiwania charakte-
rystycznych elementéw pielgrzymowania w okresie reformy Kosciota katolic-
kiego. Badania te moga wskazac¢ state i uniwersalne zachowania patnikow
oraz typowe zwyczaje i obrzedy im towarzyszace5. Dzieki etnografii histo-
rycznej mozemy odtworzyé, w miare peiny, obraz badanego zjawiska. Przed-
miotem naszych rozwazan sg warminskie pielgrzymki w okresie nowozyt-
nym. Stanowig one wazny element kultury masowej Kosciota katolickiego,
zwtaszcza po soborze trydenckim (1545-1563). Za cezure zamykajacg te roz-
wazania przyjmuje | rozbior Polski w 1772 roku, kiedy to Warmia zostata
wigczona do Krolestwa Pruskiego.

Oddziatywanie i skutecznos$é tej formy dewocji zazwyczaj sg duzo silniej-
sze od indywidualnych form religijnosci. Renesans pielgrzymek nastapit pod
wptywem soboru trydenckiego, ktdry na swoim posiedzeniu w dniu 3 grudnia
1563 r. zalecat wiernym czestsze uciekanie sie do wstawiennictwa $wietych.
Dekrety soborowe nakazywaty oddawanie obrazom Zbawcy, Matki Bozej i Swie-
tych ,naleznej im czci i szacunku”6. Kardynat Robert Bellarmin nauczat, ze
pielgrzymki majg prowadzi¢ do trzech celéw: czci Boga i jego $Swietych, poku-
ty oraz zwiekszenia indywidualnej poboznosci poprzez nasladowanie przykta-
dow Swietych, do ktérych sie wedruje7.

4 Kolejne wydania wyszty drukiem w 1708, 1720 i 1741 roku w Braniewie, ponadto
w Lublinie w 1735 roku. Ttumaczenia na jezyk polski dokonat J. Brzozowski. Zostato ono
wydane w Czestochowie w 1744 roku.

5 J. Hochleitner, Pielgrzymowanie jako przejaw tzw. religijnosci potrydenckiej w $wiado-
mosci Warmiakéw XVII i XVIII wieku, [w:] Miedzy barokiem a o$wieceniem. Obyczaje czasow
saskich, pod red. K. Stasiewicz, S. Achremczyka, Olsztyn 2000, s. 166-176.

6 J. Chelini, H. Branthomme, Drogi Boze. Historia pielgrzymek chrzescijanskich, przet.
E. Sieradzinska, M. Stafiej-Wroblewska, Warszawa 1996, s. 176.

7 Zob. G. Reiter, Heiligenverehrung und Wallfahrtswesen in Schrifftum von Reformation
und Katholische Reformation, Wirzburg 1970, s. 202.



Nowozytne pielgrzymki w zyciu spotecznym Warmii 27

Ponizej zajmiemy sie charakterem warminskich pielgrzymek. Mozna za-
uwazyé, iz katolicy czesto demonstrowali swojg przynalezno$¢ do katolicy-
zmu, ktéry w zyciu wspélnoty parafialnej objawiat sie m.in. uczestnictwem
w ceremoniach i innych tzw. praktykach zewnetrznych. Duchowienstwo cza-
sow odnowy potrydenckiej podkreslato znaczenie udziatu w liturgii, proce-
sjach, zwtaszcza w zalecanych przez sobdr trydencki procesjach Bozego Cia-
{a8, a takze w nabozenstwach Drogi Krzyzowej. Biskup Marcin Kromer wy-
dat dla parafii w Braniewie dokument regulujgcy stawki wynagrodzenia za
udziat w procesji w czasie Wielkiego Postu i adwentu dla kantora, organisty
i dzwonnika. W ,Agendzie Ceremonialnej” biskupa Szymona Rudnickiego
znajdujemy wyliczenie az 10 form odbywania procesji: niedzielne i przypada-
jace w $wieto Oczyszczenia Najéwietszej Maryi Panny, Srode Popielcowa,
Niedziele Palmowa i Zmartwychwstania Panskiego, $wieto $w. Marka i kolejne
Dni Krzyzowe, Wniebowstgpienia Panskiego, Bozego Ciata, Wniebowziecia
NajSwietszej Maryi Panny oraz procesje okolicznosciowe, np. w czasie po-
grzebu9. ,Rytualt Warminski” biskupa Radziejowskiego z 1682 roku Swiadczy
juz o pogiebieniu znaczenia procesji w zyciu parafii. Do uczestniczenia
w procesji przywigzywano duzg wage, gdyz w wierzeniach popularnych przy-
pisywano im istotng moc wptywania na wyproszenie wysokiego urodzaju,
a takze - w czasie niebezpieczenstwa wojny, zarazy czy gtodu - zachowania
zycia swojego i najblizszych10.

Najwazniejszg, we wspomnianym dokumencie z 1682 roku, byta procesja
niedzielna przed suma, jako pamigtka Niedzieli Zmartwychwstania Panskie-
go. Na pigtym miejscu byta wymieniona procesja Bozego Ciata. Rytuat Ra-
dziejowskiego przewidywat takze upamietnianie sukces6w militarnych (zwy-
ciestwa pod Grunwaldem oraz pod Parkanami). Popularne byly w tym czasie
takze procesje za zmartych oraz dziekczynnell. W sposéb szczego6lnie od-
Swietny przezywano procesjonalne nabozenstwa pogrzebowe. Proboszcz uda-
wat sie na nie przy gtosie dzwonow, ubrany w komze i kape, poprzedzony
przez kleryka niosgcego wode $Swiecong oraz drugg osobe trzymajaca krzyz.

8 J. Hochleitner, Boze Ciato w tradycji i zwyczajach ludowych (na przyktadzie diecezji
warminskiej w okresie potrydenckim), ,,Studia Elblaskie” (dalej: SE), t. 5, 2003, s. 77-92.

9 Por. J. A. Chroscicki, Pompa funebris. Z dziejéw kultury staropolskiej, Warszawa 1974;
M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI wieku, Krakéw 1987; B. Rok,
Zagadnienie Smierci w kulturze Rzeczypospolitej czaséw saskich, ,,Acta Universitatis Wratisla-
viensis”, Historia, t. XCV, 1991. W ostatnim czasie szeroko objat swoimi badaniami zagadnienie
$mierci prof. E. Kizik (np.: Wesele, kilka chrztdw i pogrzebow. Uroczystosci rodzinne w miescie
hanzeatyckim od XVI do XVIII wieku, Gdansk 2001, s. 181-258) przede wszystkim idem,
Smieré w miescie hanzeatyckim w XVI-XVI1II wieku, Gdansk 1998.

10 Por. M. Korolko, Procesja, [w:] tegoz, Leksykon kultury religijnej w Polsce. Miejsca
- obrzedy - wspolnoty (z przydatkiem literackich wypiséw), Warszawa 1999, s. 443-444.

11 Rituale Sacramentorum, ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum. luxta Ritum Romanum
a Paulo V. Pont. Maximo praescriptum pro usu ecclesiarum diaec. Varmien. Auctoritate 1ll. Et
Rev. Domini D. Michaelis Radziejowski, Episcopi Varmiensis et Sambiensis recens editum,
Brunsbergae 1682, s. 40-72, 169-224.
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Te liturgiczne zwyczaje i atrybuty byty przenoszone do praktyki warminskie-
go pielgrzymowania (np. uzywanie sprzetow liturgicznych, stroj kaptana,
szyk wedrujgcych parafian).

Procesje dziekczynne czesto przybieraty charakter jednodniowych piel-
grzymek. W éwczesnej Swiadomosci nie odrozniano jeszcze doktadnie procesji
od pielgrzymek, o czym $wiadczy dzieto Tomasza Clagiusa o Swietej Lipce,
w ktorym wszystkie zorganizowane pielgrzymki autor nazywa procesjami.
W potowie XVII wieku mieszkancy Lidzbarka Warminskiego zanie$li w pro-
cesji dwie tablice wotywne, jedng do Swietej Lipki, druga do Stoczka. Droga
z Bisztynka do Swietej Lipki w 1631 roku przeniesiono relikwie $wietych
Symphoriusza i Liberata. Do tej uroczystej procesji przytaczali sie wierni
z okolicznych miejscowosci. Podczas ceremonii instalowania relikwii w Swie-
tolipskim sanktuarium zebrato sie blisko 5 tysiecy os6b12.

Na terytorium Warmii do korica XV1II stulecia zyto do 100 tysiecy miesz-
kancow13. Bywaty czasy, kiedy stan ten drastycznie zalamywat sie w trakcie
dziatan wojennych i klesk elementarnych. Na tej ziemi, ktérg juz w XVIII
wieku zaczeto okresla¢ mianem ,Swietej”14, od stuleci znane byty miejsca, do
ktorych Sciggaty rzesze pielgrzymow. W swoich relacjach miejscowi biskupi
informowali o tych poboznych praktykach Stolice Apostolska. Pierwszy zwro-
cit na nie uwage kurii rzymskiej biskup Szymon Rudnicki. W jego relacji
z 1610 roku dowiadujemy sie o trzech miejscach pielgrzymkowych: Gtotowie,
Bisztynku i Swietej Lipcel5. Mikotaj Szyszkowski w swojej relacji z 1640
roku pisat za$, ze po wojnie cate wsie i miasta podejmujg wotywne piel-
grzymki do Swietej Lipki i Stoczka. Z dzieta T. Clagiusa dowiadujemy sie, iz
do Swietej Lipki pieszo wedrowali warmifscy biskupi: Sz. Rudnicki, M. Szysz-
kowski i W. Leszczynski. Ponadto nalezy dodaé¢, iz pokuta za najciezsze
grzechy w dominium warminskim (np. korzystanie z porad ,czarownic”) za-
wierata nieraz nakaz odbycia pielgrzymki. O wzmozonym ruchu patniczym
w swoich relacjach o stanie diecezji pisali rowniez p6zniejsi biskupi warmin-
scy - Teodor Andrzej Potocki (1717 r.) i jego nastepca Krzysztof Andrzej Jan
Szembek (1727, 1735 i 1737)16. W bogactwie miejsc pielgrzymkowych na
Warmii mozna dopatrywac sie tendencji regionalizacji kultu religijnego. Juz
na poczatku XVI wieku w niektorych regionach Europy nie byto ani jednej

12 A Kolberg, Geschichte der Heilige Linde, ,,Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertum-
skunde Ermlands” (dalej: ZGAE), Bd. 3, 1866, s. 92.

13 A Poschmann, Die Bevélkerung des Ermlandes von 1772 bis 1922, ZGAE, Bd. 21, 1923,
s. 357.

14 Por. J. Jasifiski, Dlaczego ,,Swieta Warmia®, [w;] tegoz, Miedzy Prusami a Polskg. Roz-
prawy i szkice z dziejow Warmii i Mazur w XVI11 - X1X wieku, Olsztyn 2003, s. 27-35.

15 Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej: AAWO), Archiwum Kapitulne,
Ab 7, fol.168.

16 A Szorc, Relacje biskupéw warminskich XVII i XVIII wieku do Rzymu o stanie diecezji,
SW, t. 5, 1968, s. 222.
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miejscowosci, ktdrej mieszkancy musieliby i$¢ dtuzej niz jeden dzien, by dojsé¢
do jakiego$ maryjnego sanktuarium.

Na Warmii duze przedsiewziecia artystyczne byly podejmowane przez
biskupéw i kapituty. Tak byto z fundacja koSciotdw odpustowych, ktoérych
w wieku XVII i XVIII wzniesiono osiem, w tym trzy najwieksze sanktuaria:
w Swietej Lipce, Stoczku Warmiriskim i Kroénie koto Ornety17. Najstawniej-
szym sanktuarium byta Swieta Lipka. Poczatki kultu w tej osadzie siegaja
konca XV wiekul8. Najwczes$niejsze zrodtowe Swiadectwo o dgzacej tam piel-
grzymce posiadamy z roku 1473. Wowczas miejsce to nie bylo obdarzone
zadnymi odpustamil9. Dzieki ksigzkom spisanym z mys$lag o pielgrzymach
przez M. F. Ciaritiusa i T. Clagiusa znamy dobrze pierwsze etapy rozwoju
kultu i samego sanktuarium?20. Od 1639 roku miejsce to byto witasnoscig
kapituty fromborskiej pod administracjg jezuitdw. Na poczatku XVII wieku
biskup Szymon Rudnicki w ,visitatio ad limina Apostolorum” z 1610 roku
donosit papiezowi: ,,R6wniez w tzw. Lipce, potozonej w sasiednim ksiestwie,
gdzie byta ongi$ kaplica Matki Bozej, a obecnie widniejg tylko jej ruiny,
bardzo licznie gromadzg sie ludzie. Uczeszczajg tam i moi poddani dla wypet-
nienia ztozonych $Slubowan i czesto doznajg tam szczegdlnej taski bozej”21.
Biskup Jan Stefan Wydzga w 1675 roku pisat do papieza, ze nie ma na
Swiecie takiej choroby, ktora by tu nie zostata uleczona. Pierwszym wigekszym
impulsem do podejmowania btagalnych wedréwek byta wojna ze Szwecja
w latach 1626-1629. Nastata woéwczas drozyzna, a myszy i robactwo pozeraty
ptody ziemi. W roku 1629 i 1630 w samym tylko Lidzbarku Warminskim
zmarto przeszto 900 os6b. W nastepnym roku nastaty lepsze czasy. Postano-
wiono wiec w miescie, ze w okresie miedzy sianokosami a zniwami, w sobote
oktawy Nawiedzenia NMP péjdzie pielgrzymka do Swietej Lipki22. W podob-
ny spos6b postapito w tym czasie wiele wspdlnot parafialnych.

Po 1650 roku nastgpito niezwykte ozywienie zycia religijnego w odradza-
jacym sie sanktuarium. Zorganizowane grupy pielgrzymoéw przybywaty coraz
czesciej i liczniej, czesto z muzyka i chorggwiami. Rejestrowano pielgrzymow
nie tylko z Warmii, a rowniez z dalszych dzielnic Rzeczypospolitej, Litwy,
Zmudzi, a takze z Wtoch i Austrii. O popularno$ci tego sanktuarium w polsko-

17 H. Madej, Sanktuaria maryjne na Warmii w aspekcie historii Sztuki, SW, t. 14, 1977,
s. 379.

18 T. Clagius, Linda Mariana, sive de B. V. Lindensi Libri. V, Coloniae 1702, s. 118.

19 J. Poklewski, Swieta Lipka. Polska fundacja barokowa na terenie Prus Ksigzecych,
Warszawa - Poznan 1974, s. 40-41.

20 M. F. Ciaritius, BVM Lindensis Vestutissimus et religiossimum in Prussia Sacellum
eatissime Virginia Mariae Sacrum prodigiis divinis clarissimum, Bransbergae 1626; T. Clagius,
dz. cyt.

21 Powtarzam za A Szorcem, Stefan Sadorski (1581-1640) fundator Swietej Lipki, Olsztyn
1996, s. 77-78.

2 J. Jasifski, Pielgrzymki do Swietej Lipki od schytku XVIII do poczatku XX wieku,
»Zapiski Historyczne”, t. 56, 1991, z. 4, s. 72-73.
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jezycznej spotecznosci Swiadczy dwukrotne wydanie skroconej wersji dzieta
Tomasza Clagiusa23.

W XVII i XVIIlI wieku w miejscu tym dochodzito do systematycznych
spotkan katolikéw z ludnoécig protestancka24. Mazurzy powtarzali miedzy
sobg legende o cudownym uratowaniu mys$liwego tongcego w tutejszym ba-
gnie. Miejsce to sprzyjato konwersjom. W 1684 roku zarejestrowano 32 takie
przypadki, w 1686 roku juz 45, a 1703 roku az 66 konwersji na katolicyzm 25.
Dla patnikéw zwtaszcza pomocne na czas noclegu byty kruzganki, ktdre
charakteryzuja pielgrzymkowe warmiriskie sanktuaria. W Swietej Lipce bu-
dowe ich wraz z naroznymi kaplicami zakonczono w 1708 roku. W $wiatyni
tej znajdowat sie, obok stynnej kopii obrazu Matki Boskiej Snieznej, cudowny
krucyfiks. Najczesciej ewangelicy przybywali do Swietolipskiego sanktuarium
na $Swieto Apostotow Piotra i Pawta oraz w dniu Nawiedzenia Najswietszej
Maryi Panny. Zamawiali wowczas msze $w., tzw. mazurska, podczas ktorej
obchodzili z zapalonymi $wiecami gtéwny ottarz26. Darowizny szlachty pru-
skiej Swiadcza o szacunku, jakim cieszyto sie to sanktuarium wsréd ludno-
$ci protestanckiej. Wtadze pruskie zabraniaty przyjmowania pielgrzymek
z gtebi Rzeczypospolitej. Informujg o nich zarzgdzenia z 16 czerwca 1724
roku, 14 sierpnia i 4 grudnia 1728 roku oraz 21 maja 1751 roku. Skutecz-
nos¢ ich jednak nie zadowalata wtadz pruskich.

O ttumach gromadzacych sie w Swietej Lipce $wiadcza takze dane doty-
czace 0sOb przystepujacych do komunii $w. Dla przyktadu w 1696 roku odno-
towano 24 570 takich oséb. W 1702 roku w Swietej Lipce liczba komunikuja-
cych wynosita 33 000, a w 1769 roku 35 000 0s6b27. Dane te sg zblizone do
liczby oséb nawiedzajgcych te osade. Przyktadowo w 1720 roku zarejestrowa-

23 Pierwsze wydanie tego skrotu ukazato sie w 1770 roku (Krétka wiadomo$¢ o poczatkach
i pomnozeniu nabozefistwa i cudéw na stynacym wszelkimi taskami Maryi Panny mieyscu Swie-
tej Lipki z roznych historykéw wyjete za dozwoleniem zwierzchnosci koScielnej dawniej w nie-
mieckim jezyku wydana teraz na polski z tymze dozwoleniem przetozona Roku Panskiego 1770
w Brunsbergu drukarni Societas Jesu). Bezpo$rednio korzystatem z drugiej rozszerzonej wersji
tego skrétu: T. Clagiusz, Opisanie miejsca Swieta Lipa, czyli Lipka nazwanego. Ttumaczenie
z niemieckiego, Warszawa 1805.

24 Ten aspekt w ostatnim czasie najczesciej i najpetniej przebadat ks. Wihadystaw Nowak -
tegoz, Kult Matki Boskiej na ewangelickich Mazurach w XVII i XVIII w., SW, t. 21, 1981; tegoz,
Sanktuarium NMP w Swietej Lipce a kult maryjny wéréd protestantéw na Mazurach, ,,Przeglad
Powszechny”, 1983, nr 5-6; tegoz, Matka Pana w religijnosci ewangelikow Prus Wschodnich
(1525-1945), Olsztyn 1996; Por. takze J. Hochleitner, Szukajgc genezy pruskiego ekumenizmu.
Z zycia religijnego na pruskim pograniczu katolicko-ewangelickim, SE, t. 2, 2000, s. 97-124;
tegoz, ,,Katolickoé¢pruskich ewangelikéw na przyktadzie ich udziatu w pielgrzymkach do Swie-
tej Lipki, ,Rocznik Mazurski”, t. 4, 1999, s. 45-52; tegoz, Ewangeliccy pielgrzymi w Swietej
Lipce. Z dziejéw pogranicza warminsko-mazurskiego, ,,Mragowskie Studia Humanistyczne”, t. 2,
2000, s. 31-38.

5 A. Poschmann, Das Jesuitkoleg in Réssel, Braunsberg 1932, s. 62.

26 K. Gorski, Od religijnosci do mistyki, cz. I: 966-1795, Lublin 1962, s. 170.

27 Dane czerpig za A. Poschmann, dz. cyt., s. 68 i J. Obkak, Historia diecezji warminskiej,
Olsztyn 1959, s. 132; J. Paszenda, Swieta Lipka, Olsztyn 1996, s. 66.
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no 30 000 pielgrzymow?28. Te wysokie statystyki nie odstajg od liczby piel-
grzymoéw nawiedzajacych sanktuaria w innych europejskich panstwach
w tym czasie. Przyktadowo w Maria Taferl, w Dolnej Austrii, doliczono sie
w 1702 roku 71 tys. pielgrzymoéw, za$ w szwajcarskim Einsiedeln rocznie
przybywato po 100 tys. patnikow.

Kolejne wazne warminskie sanktuarium znajduje sie w Stoczku War-
minskim. Jego poczatki siegajg 1560 roku. Zbudowano tam wowczas kaplice
mogacg pomiesci¢ kilka os6b. Wedtug legendy dziewczynki miaty tam znalez¢é
figurke Matki Bozej. Poniewaz przenoszenie figurki do kaplicy we wsi, jak
rowniez do kosciota w Kiwitach, konczyto sie powracaniem jej na miejsce
znalezienia, dlatego wybudowano w tym miejscu wiekszg kaplice. Do 1620
roku w obiekcie tym nie gromadzili sie pielgrzymi. W nastepnych latach
zaczeli sie tam jednak oni pojawia¢. Gasper Penquit, lidzbarski kronikarz,
zanotowat, iz w akcie wdzieczno$ci za wybawienie od zarazy udali sie do
Stoczka parafianie ,,publicae processiones”29. W protokole wizytacyjnym pa-
rafii Kiwity z 1622 roku zapisano, ze przy drodze ze Stoczka do Klejdyt stoi
kaplica, do ktérej od dwoch lat podazajag z procesjg parafianie z Kiwit
w uroczysto$¢ Nawiedzenia NajSwietszej Maryi Panny. Dopiero jednak inicja-
tywa biskupa Mikotaja Szyszkowskiego, ktéry w obliczu przedtuzajacej sie
wojny ze Szwedami (1626-1635) ztozyt $lub, ze wybuduje wtasnym sumptem
Swiatynie poswiecong Matce Pokoju przyczynita sie do powstania stynnego
sanktuarium. Jego budowa rozpoczeta sie w 1639 roku, a dwa lata pozniej
zostata zakonczona w niepowtarzalnym w regionie ksztatcie rotundy. W 1645
roku osiedlili sie tutaj, dzieki zyczliwosci biskupa Szyszkowskiego i Lesz-
czynskiego, bernardyni30.

Wyjatkowej czci doznawata w Swigtyni drewniana figurka Matki Bozej
Bolesnej, ktérg nazywano ,,Malg Matka Bozg”. Byta ona przechowywana
w niewielkim cyborium w otarzu $w. Anny, za szklanymi drzwiczkami.
W tzw. Ksiedze domowej stoczkowskiego konwentu znajduje sie wykaz 62
nadzwyczajnych task, otrzymanych tam do roku 1741. Na pietnastu stronach
spotykamy informacje o uzdrowieniach z choréb $miertelnych, wyleczeniu
epilepsji, dokuczliwych béléw gtowy i zebdw, przywrdéceniu utraconego wzro-
ku i stuchu, odzyskaniu wiadzy w nogach albo ocaleniu przed $miercia.
W 1732 roku ojciec Bernard Anhut rozchorowat sie. B4l nogi tak bardzo mu
dokuczat, ze przez siedem miesiecy nie maégt chodzi¢. Zwrdcit sie wreszcie
0 pomoc do Matki Bozej i $w. Anny, ktéra réwniez cieszyta sie szczeg6blng
czcig w Stoczku. Stojac na jednej nodze odprawit Msze $w. i szybko wyzdro-
wiat. W Stoczku Warminskim, podobnie jak w Swietej Lipce, mialy miejsce

28 Ch. Schreiber, Wallfahrten durch deutsche Land, Berlin [b.rw], s. 106-107.

29 G. A Heide, Archivum vetus et novum Ecclesiae Archipreshyteralis Heilsbergensis, wyd.
C. P. Woelky, [w:] Monumenta Historiae Warmiensis, Bd. 8, Braunberg 1889, s. 615.

3 Na ten temat dokfadnie pisze K. Sarwa, Kult Najswietszej Maryi Panny Matki Pokoju
w Stoczku Warminskim do 1920 roku, SW, t. 21, 1984, s. 109-112.
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konwersje. W latach 1688-1740 zarejestrowano 86 przejs¢ na katolicyzm,
a nastepnych 19 oséb pozyskano w latach 1753-1770.

Kult Matki Bozej w Gietrzwatdzie narodzit sie na poczgtku XVI stulecia.
Wéwczas obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem byt przedmiotem szczegdlnej czci.
Wedtug protokotu wizytacyjnego z 1680 roku wizerunek NMP byt odstaniany
w trakcie uroczystosci patronalnych kosciota. Wtedy tez pojawiaé sie zaczety
pierwsze dziekczynne wota za taske powrotu do zdrowia. W XVIII stuleciu
cze$¢ tych dardw trzeba byto przenie$¢ do zakrystii. Wielkg adoracjg cieszyt sie
w kosciele obraz Ofiarowania Matki Boskiej z XVII wieku. Przedstawiat on
Maryje jako dziewczynke w otoczeniu rodzicodw, $w. Anny i $w. Joachima31l.

W pierwszej potowie XVII stulecia zaczeto rodzi¢ sie na pdtnocy Warmii
kolejne sanktuarium. Przy drodze z Braniewa do Nowej Pasteki na drzewie
wisiat obraz przedstawiajacy Swieta Tréjce. Trzema kulami ugodzito obraz
kilku szwedzkich zotnierzy. Wtedy z przebitych miejsc poptyneta krew. Pomi-
mo znikniecia obrazu ciggle przychodzili do tego miejsca ciekawi pielgrzymi.
Na posiadtosciach nalezacych do jezuitdw postanowiono wznie$¢ kaplice, na
co udzielit zgody biskup Wactaw Leszczynski. Tam zaczely stopniowo podgzaé
procesje patnikéw od 1651 roku. DwadzieScia lat pdZniej wystawiono nowg
kaplice32. |1 tak w 1693 roku przybyli braniewianie proszagc o odwrdcenie
panujacej suszy. W pazdzierniku 1703 roku wierni z Braniewa dziekowali za
ocalenie miasta od pozaru. W 1711 roku przybyli wierni z tego miasta, aby
podziekowa¢ Bogu za ustanie kleski dzumy. Do kaplicy tej od 1673 roku piel-
grzymowali mieszkancy Nowej Pasteki, a od 1677 wierni z Fromborka. Najwie-
cej poboznych patnikéw gromadzito sie tutaj na Swieto Znalezienia Krzyza $w.
W 1709 roku rozdano w tym dniu 1000 komunii $w. W XVIII wieku postano-
wiono wybudowaé¢ kosciot. Wzniesiono go w latach 1723-1742. Konsekracji
dokonat w 1731 roku biskup sufragan Michat Remigiusz Laszewski.

Kolejny kosciot pielgrzymkowy we wsi Krosno koto Ornety powstat dzie-
ki matej kamiennej figurce, ktérg znalazty dzieci nad Drweca. Przenoszona
kilkakrotnie do kos$ciota w Ornecie figurka ta zawsze powracata na swoje
miejsce. Zbudowano wiec najpierw kaplice, do ktérej zaczeli schodzi¢ sie piel-
grzymi. W 1592 roku dobra te zakupit Jakub Bartsch, ktoéry rozpoczat rozwijac
lokalny kult. Gdy kardynat Michat Radziejowski przydzielit do obstugi piel-
grzymoéw w kaplicy statego kaptana, doprowadzito to do wigekszego naptywu
patnikéw. W 1720 roku konsekracji Swigtyni dokonat biskup Teodor Potocki33.

3L Na temat dziejow kultu gietrzwatdzkiego w okresie staropolskim patrz J. Piskorska,
Rozwdj sanktuarium w Gietrzwaldzie, SW, t. 14, 1977; S. Ryiko, Dzieje parafii Gietrzwatd na
Warmii po rok 1877, Krakow 1992.

32 J. Hochleitner, Religijno$¢ potrydencka na Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000, s. 186-187.

3B Do wazniejszych opracowan na temat tego sanktuarium naleza: A. Kolberg, Das Stift
Krossen bis 1714, ZGAE, Bd. 9, 1891, s. 585-858; M. Babicka, Barokowy kosciét pielgrzymkowy
w Krosnie na Warmii, ,,Roczniki Humanistyczne”, t. 15, 1967, z. 4, s. 39-62; J. Wojtkowski,
Sanktuarium Nawiedzenia NMP w Kroénie na Warmii, ,,Warminskie Wiadomosci Diecezjalne”,
1962, nr 5, s. 29-32.



Nowozytne pielgrzymki w zyciu spotecznym Warmii 33

W kosciele znajdowata sie rzadka na tych ziemiach kopia Czarnej Madonny
z Czestochowy podarowana przez biskupa Szembeka34.

Trudno jest wskaza¢ wszystkie miejsca, do ktdrych pielgrzymowali W ar-
miacy w XVIII wieku. Spotykamy ich takze poza diecezjg warminska np.
w tagkach Bratianskich koto Lubawy. Wiecej w olsztynskich zrédtach archi-
walnych napotykamy informacji dotyczacych miejscowych, uswieconych tra-
dycja miejsc godnych nawiedzenia dla miejscowych patnikéw. W XVII wieku
Warmiacy pielgrzymowali do wszystkich kosciotdw w dominium, a okazjg ku
temu byty zwtaszcza doroczne odpusty.

Wydaje sig, iz na Warmii czeSciej podejmowano trud pielgrzymowania
niz w innych dzielnicach Rzeczypospolitej. Badania dotyczace poczgtku XIX
wieku méwig o 15-20% katolickich mieszkancach polskiej wsi, ktorzy przy-
najmniej raz w zyciu pielgrzymowali do jakiego$ sanktuarium35. Nalezy
przypuszczaé, iz warminskie lokalne pielgrzymki, zwane powszechnie tosie-
rami (réwniez ofiarami i kompanjami)36, sq przejawem tzw. ludowej poboz-
nosci o silnie zarysowanych rysach indywidualistycznych i uczuciowych.
Przede wszystkim byty one wypetnieniem ztozonych wcze$niej $lubow, naj-
czesciej o charakterze wotywnym37. Taka byta postawa mieszkancow ulicy
Rybackiej w Reszlu, ktérzy po pozarze w 1641 roku wedrowali do Swietej
Lipki w dniu $w. Jakuba Apostota - patrona pielgrzymoéw. Mieszkancy tej
ulicy w trzeci dzien Zielonych Swiat idac do Swietej Lipki spetniali $lub
podjety jako dziekczynienie za ocalenie od zarazy. Do tego sanktuarium
z podobnych pobudek przybywali patnicy z Woztawek i Gtotowa, Rynu Re-
szelskiego (uproszenie Boga i odwrdcenie zarazy), mieszkancy Klewna prosili
o zachowanie przed pozarem, a wierni z Satop i Mnichdwka o odwrdcenie
kleski nieurodzaju.

tosiery narodzity sie najpdzniej u progu XVII stulecia. Pamie¢ o ich
genezie po dwoch stuleciach zamarta. Jeszcze na poczatku XIX wieku dusz-
pasterze warminscy byli w stanie stosunkowo doktadnie odtworzyé poczatki
niektérych tosier. Tak wiec proboszcz parafii Ignalino informowat biskupa
Jozefa von Hohenzollerna w 1816 roku, ze parafianie niegdy$ ztozyli $lub
celem odwrécenia pomoru na bydio, dlatego co roku wedruja do Swietej
Lipki38. Tak charakteryzuje te praktyki Pawet Turowicz z Tomaszkowa:
»Mato spotykanymi w innych dzielnicach Polski jest zwyczaj, jaki panuje na

34 AAWO, Archiwum Biskupie, B 7, fol. 133-134.

3 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XI1X w., Warszawa 1986. Por. interesujacy
materiat B. Roka, Zycie religijne w sanktuariach maryjnych na ziemiach Rzeczypospolitej
w czasach saskich, [w;] Miedzy barokiem a oswieceniem. Obyczaje czaséw saskich, pod red.
K. Stasiewicz i S. Achremczyka, Olsztyn 2004, s. 155-165.

36 Termin ten powstat ze stowa ,ofiara” - por. R. Kaczorowski, Cztery piesni do matki
Bozej Gietrzwatdzkiej w $wietle Rekopisu 70 z Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie, ,,Teki
Gdanskie”, t. 5, 2003, s. 178, p. 5. Por. takze: W. Doroszewski, Uwagi o gwarze Warmii i Mazur,
[w:] W. Gebik, Piesni ludowe Mazur i Warmii, Olsztyn 1952, s. 133.

37 W. Piwowarski, tosiery do Gietrzwatdu, SW, t. 14, 1977.

38 J. Jasinski, Pielgrzymki do Swietej Lipki..., s. 72.
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Warmii. Czeste lokalne pielgrzymki (fosiery) wyruszaty do kosciota parafial-
nego lub do kosciotéw sgsiednich. tosiery dzielity sie na odpustowe lub $lub-
ne. W odpustowych ludno$¢ dazyta na odpust do kosSciota parafialnego lub
sgsiedniego. W tosierach $Slubnych kroczyli pielgrzymi do miejsc $wietych ce-
lem dotrzymania przyrzeczen przodkow”39. Od 1654 roku zapoczatkowano pa-
rafialng tosiere z Lidzbarka Warminskiego do Stoczka Warminskiego w celu
powstrzymania zarazy i z obawy przed wojng ze Szwedami. W 1728 roku
dokonano jedynie przesuniecia terminu fosiery z czwartku w oktawie Nawie-
dzenia NMP na pierwsza niedziele wrzeénia. Sluby te byly realizowane przez
nastepne pokolenia przez cale dziesieciolecia, a nawet stulecia40.

Trudno jest ustali¢ czas narodzin poszczegdlnych warminskich pielgrzy-
mek przebtagalnych. Z ogolnej liczby 47 tosier, z ktérych 23 przychodzity do
Setala, a 24 wychodzity do innych parafii, ks. Maksymilian Falk w Il potowie
XX wieku mogt odtworzyé geneze tylko trzech. W | potowie XIX wieku ruch
pielgrzymi na Warmii zaczat przezywaé pewien regres. Tylko do Swietej
Lipki zaniechano wowczas az 13 tosier4l. Stan ten ulegt zmianie diametral-
nej po objawieniach Matki Bozej w Gietrzwatdzie w 1877 roku.

Losiery stawaty sie w okresie klesk elementarnych wazng formg poszuki-
wania ratunku. Swiadectwem tych praktyk sa kroniki koscielne, a takze rela-
cje biskupéw warminskich, posytane do Stolicy Apostolskiej. Warto w tym
miejscu wspomnie¢ o upowszechnionych w Swiecie katolickim wtasnie w XVII
i XVIII stuleciu praktykach odtwarzania drogi krzyzowej, czesto w formie
kalwarii. Przyjeto wdéwczas, ze liczba stacji drogi krzyzowej bedzie wynosita
czternascie. Taka kalwarig, pomys$lang przede wszystkim dla patnikow, jest 14
stacji drogi krzyzowej ustawionych przy drodze z Reszla do Swietej Lipki. Wia-
Sciwe kalwarie warminskie powstawac zaczety dopiero od kofca XIX stulecia42.

Mozna z duzym prawdopodobienstwem przyjagé, iz liczebnos$é tosier
w sposOb szczegolny wzrastata w okresach wystepowania $mierciono$nej
dzumy. Weditug wyliczen biskupa Zatluskiego w trakcie epidemii dzumy
z 1710 roku $mieré miato ponies¢ okoto 12 tysiecy Warmiakow43. Wtedy
przestata istnie¢ wie$ Sandyty, znajdujgca sie w poblizu ujscia rzeki Wadag.
Smieré zbierata swoje zniwo nie tylko wéréd zarazonych, ale takze z powodu
gtodu, ktéry byt konsekwencja nieurodzaju i pomorow bydita. W Il potowie

39 Por. P. Turowicz, Historia parafii Bartag, dekanat Olsztyn, diecezja warminska, prze-
chowywana w AAWO, mikrofilm nr 382, s. 123-124. Fragmenty tej historii zostaty wydane
- Aneks 2, [w] J. Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako
element ludowego systemu komunikacji, Olsztyn, s. 141-142.

40 Por. M. Falk, Warminskie tosiery jako przejaw religijnosci na przyktadzie parafii Setal
koto Olsztyna, SW, t. 10, 1973, a réwniez po$wiadcza to twoérczos¢ literacka - por. M. Zientara-
-Malewska, Warmio moja mita, Warszawa 1969, s. 141.

41 J. Jasinski, Pielgrzymki do Swietej Lipki..., s. 82-83.

& A Kopiczko, Sanktuaria pasyjne na Warmii. Zarys problematyki, [w:] Kult Meki Pan-
skiej. Historia i terazniejszo$¢, pod red. D. Wojtyski, Olsztyn 2001, s. 203-204.

43 A Szorc, Losy biskupstwa warmirniskiego w dobie wojny pétnocnej (1700-1711), SW, t. 2,
1965, s. 87-88.
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XVIIl wieku podejmowano zakrojone na duzg skale $rodki prewencyjne44.
Swiadectwem 6wczesnych plag sg wystawiane wéwczas przydrozne krzyze
i liczne tzw. dzumowe cmentarze. W XVIII wieku wzniesiono w Olsztynie
dwa pomniki. Pierwszy ukazuje Chrystusa trzymajgcego kule ziemska,
zwyrytym na cokole napisem: ,,Domine Qui salvas et nostri Salvator Misere-
re Ao 1737”. Drugi przedstawia Chrystusa upadajagcego pod krzyzem z pol-
skim napisem na postumencie: ,IdZ za mna”45. Trzy krzyze przed wikariatem
w Bartaggu miaty by¢ pamiagtkg ,z czasow ciezkich, zarazliwych chorébh”46.
W Czartnym Kierzu w 1612 roku mieszkancy wystawili kaplice ku czci $w.
Jakuba Starszego, po wyga$nieciu zarazy dzumy47. Spiewano na Warmii
w czasie trwania zagrozenia zaraza piesn ,,Ach wszechmogacy, dobrotliwy
Boze” oraz siedemnastowieczny utwor ,Do Ciebie, Panie, pokornie wota-
my”48. Oprécz tych klesk niebezpieczne dla egzystencji Warmiakéw byty inne
zjawiska, jak plaga szaranczy.

Badajagc warminskie pielgrzymowanie mozna $ledzi¢ dawne szlaki komu-
nikacyjne49. Ze zrozumiatych powodoéw lepiej zostalty opracowane do tej pory
drogi o charakterze tranzytowym oraz drogi miedzy poszczegdlnymi miasta-
mi. Szlaki pielgrzymie najczeSciej za$ przebiegaty drogami o charakterze
lokalnym. Do Swietej Lipki pielgrzymi z dalszych miejscowoséci mogli wyko-
rzystywac¢ gtowniejsze trakty. Z Dobrego Miasta do Reszla trase wyznaczaty
nastepujgce miejscowosci: Orzechowo, Radostowo, Studnica, Kalis, Jeziorany,
Olszewnik, Piszewo, Pierwagi, Wagsty, Lutry, Wojtowo, Kominki, Mnicho-
wo050. Z Barczewa za$ do Swietej Lipki biegta droga przez Reszel lub druga
przez miejscowos$ci: Ruszajny, Wipsowo, Zerbun, Biesowko, Tejstymy, Ortowo,
Kolno, Kominki, Zawidy, Mnichowo i Reszel51.

Czesto tosiery dazyty do najblizszych kosciotéw parafialnych, czyli na
tzw. kiermasyb52, badz do Swigtyn obchodzacych Swieta patronalne. Ze wsi

44 Por. interesujace wydawnictwo zrodtowe ukazujace dziatania majace nie dopusci¢ do
przedostania sie zarazy na ziemiach pruskich - Ignacy Krasicki na Warmii. Przekazy zrodtowe,
cz. 1I: 1769-1772, wyd. A. Szorc, Olsztyn 2002, przede wszystkim nr 92 (s. 128), 97 (s. 133-135).

45 A. Wakar, Olsztyn 1353-1945, Olsztyn 1971, s. 98, il. 28 i 29; tenze, Batwany chwalgc
bez zakonu zyk. Szkice iportrety, Olsztyn 1986, s. 45.

46 P. Turowski, dz. cyt..

47 A. Kopiczko, Ustroj i organizacja diecezji warminskiej w latach 1525-1772, Olsztyn
1993, s. 182.

48 Z Rondomanska, Polska piesn religijna na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, s. 259.

49 R. Grabo, Die Ostpreussischen Strassen im 18. und 19. Jahrhundert, Konigsberg 1910;
J. Szeliga, Pierwsza szczeg6towa mapa po6tnocno —wschodniej Polski oparta na triangulacji
(1810), ,,Zeszyty Geograficzne WSP w Gdansku”, R. 9, 1969; W. Szulist, Wazniejsze ladowe
szlaki handlowo-komunikacyjne Warmii i Mazur XVI-XVIII wieku, KM-W, nr 3, 1972.

50 W. Szulist, dz. cyt., s. 314.

51 Tamze, s. 315.

52 Gwarowe wyrazenie ,kiermasy” znane byto przynajmniej od konca XVIII wieku. Naj-
starszy zapis tego pojecia spotykamy we wspomnieniach Franciszka Liedera (F. Lieder, Warmia
moich mtodych lat, wyd. J. Jasinski, Olsztyn 1986, s. 87). Termin ten mogt powsta¢ od nazwy
rzeki w poblizu Barczewa - Kiermasa. Tg nazwg obejmowano przyjecia rodzinne, na ktére
zjezdzali sie krewni i znajomi z okolicznych miejscowosci. Zwyczaj ten barwnie opisat ks.
W. Barczewski, Kiermasy na Warmii, Olsztyn 1923.
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Dabrowki, nalezacej do parafii Setal, udawano si¢ z tosierg do Miedzylasu
w pierwszg niedziele maja, do Barczewka na $w. Antoniego, do Gilotowa
w uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa, do Dywit w $wieto Wniebo-
wziecia Matki Boskiej, do Jonkowa 16 sierpnia, a do Gietrzwatdu 8 wrzes$nia.
Z Braswatdu tosiery wychodzity do Setala na uroczysto$¢ Przemienienia Pan-
skiego, do Jonkowa na $w. Rocha, do Gutkowa na $w. Wawrzynca, do Dywit
zaé na uroczysto$é Wniebowziecia Matki Boskiej53. Niektdre tosiery do Swie-
tej Lipki wedrowaty po kilka dni. A. Kolberg zestawia pielgrzymki z 1650
roku54. Od 1 do 13 lipca za$ przybywali mieszkancy m.in. miejscowos$ci odda-
lonych na tyle, aby wedrowaé przeszto dzien: z Jonkowa, Klebarka Wielkiego,
Bartagga i Pieniezna.

W arminskie pielgrzymowanie charakteryzuje sie silnym kultem M atki
Bozej. Patnicy wedrowali do jej kolejnych wizerunkéw, $piewajgc specjalne
pieSni i przez jej wstawiennictwo proszac o btogostawiefdstwo. Religijnos¢
staropolska krzewita m.in. nabozenstwo ,$wietego niewolnictwa” polegajace-
go na zupetnym oddaniu sie woli Matki Bozej. NabozenAstwo to zapoczatko-
wali jezuici55. Zakon ten na Warmii odgrywat wazng role w duszpasterstwie,
sprawujac opieke m.in. nad Swietolipskim sanktuarium. Kult maryjny sze-
rzyty ponadto jezuickie sodalicje. Wskaza¢ nalezy takze inne oblicza warmin-
skiego pielgrzymowania:

a) kult Najswietszego Sakramentu - do Bisztynka i Gtotowa,

b) kult Krzyza $w. - miejscami tego kultu byty sanktuaria w Chwaleci-
nie, Braniewie i Zalesiu,

c) kult Swietych - do popularniejszych nalezy zaliczy¢ $w. Anne, $w.
Franciszka i $w. Antoniego Padewskiego. Sw. Walenty uzdrawiat z epilepsji,
a Sw. Kajetan leczyt z cuchngcych wrzodéw i niegojgcych sie ran, na ktdre
ktadziono kwiaty zebrane z ottarza. Grono tych Swietych byto zalecane przez
00. bernardynéw. W ciezkich potrzebach zyciowych udawano sie do $w. Anto-
niego w Barczewie, za$ w chorobach ofiarowywano sie $w. Walentemu lub $w.
Rochowi pieszo wedrujgc do Jonkowa badz Klewek. Mozna wspomnie¢ row-
niez popularny kult $w. Rocha (odpust w Tiokowie) i $Sw. lzydora (odpust
w Barczewku). Stosunkowo popularny na wsi byt kult $wietych Floriana
iJana Nepomucena5eé.

Na koniec wskazmy typowe etapy pielgrzymowania. Do XVIII wieku
organizacja tego religijnego przedsiewziecia zajmowali sie na Warmii miej-
scowi ksieza, p6zniej stopniowo trud ten przeszedt do kompetencji wybra-
nych $wieckich. Byli to mezczyzni, nazywani prowadnikami czy przepozieda-

53 M. Zientara-Malewska, Wie$ nad tgkami, opracowanie tekstu H. Sawicka, Olsztyn
1988, s. 107-108.

54 A. Kolberg, Geschichte der Heilige Linde....

5% K. Gorski, Zycie wewnetrzne i religijnos¢ ogétu spoteczenstwa, [w:] Historia Kosciota
w Polsce, t. 1, cz. 2, pod red. B. Kumora i Z Obertyniskiego, Poznan - Warszawa 1974, s. 357.

56 J. Hochleitner, Powiernik tajemnic krolowej. Kult $wietego Jana Nepomucena na War-
mii, Elblag 1996.
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czami. Sprawowali oni funkcje przewodnikéw tras oraz przewodzili wspdlnej
modlitwie i poboznym $piewom. To oni przed wyruszeniem w droge zbierali
ofiare pieniezna na Swiece i msze $w. PAzniej starali sie o list polecajacy od
proboszcza na droge, nastepnie wystuchiwali specjalnie zamawianej mszy $w.,
w trakcie ktorej kaptan odmawiatl modlitwe za pielgrzymujacych. Tres$¢ specjal-
nego ich btogostawienstwa zawiera wspominany wyzej ,,Rytuat” z 1682 roku.

Wyruszano z miejsca, ktdre petnito funkcje sakralne w danej miejscowo-
§ci. We wsiach nie posiadajacych kosciota byty to przydrozne obiekty kultu57.
Pielgrzymka wyruszata przy dzwiekach koscielnego dzwonu. W Prélach naj-
pierw $piewano ,Powiedz Jezu me kochanie”, po czym odmawiano krdtka
modlitwe, za$ w Braswatdzie najpierw odmawiano pacierz za siebie i tych, co
zostali w domach. Do dzisiaj zachowato sie kilka egzemplarzy rekopismien-
nych $piewnikéw prowadnikéw, na podstawie ktédrych mozna ustali¢, jakie
piesni Spiewano w trakcie marszu58. Pielgrzymi nie$li chorggwie i Swiece,
a takze w odpowiedni spos6b ubierali sie, zaznaczajac czy to swojg pozycje,
czy intencje pielgrzymowania. Kaptan byt najczesciej ubrany w komze i kape,
mtodziez ubrana byta odSwietnie, zwtaszcza ci, ktorzy niesli symbole religij-
ne. Wedrujgcym patnikom towarzyszyt czesto organista i kapela. Gdy mijano
Swigtynie - pozdrawiano NajSwietszy Sakrament, przy kapliczkach i przy-
droznych krzyzach krétko sie modlono. Wedrujac do Swietej Lipki przez
Reszel odmawiano nabozefAstwo rézancowe, zatrzymujgc sie przy ustawio-
nych w XVIII wieku kaplicachb9.

Podczas organizowania pielgrzymek kilku parafii tak uktadano harmo-
nogram wedréwki, aby o uzgodnionej porze spotka¢ sie w jednym miejscu.
Tak wiec na uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego w Purdzie wierni z Gietrz-
waldu wyruszali o godzinie 5 rano, mieszkahncy Szagbruka i Gryzlin o 7.
Kompanie te tgczytly sie w Bartggu okoto godziny 11. Gdy kilka grup sie
spotykato, wéwczas pierwszeAstwo rozpoczynania $piewu przypadato najstar-
szemu przepowiadaczowi.

W sposéb uroczysty niesiono dary (najczesciej Swiece), ktére sktadano
u celu pielgrzymki (ottarz, stynace z kultu obrazy, rzezby, relikwie). Na za-
kup wosku sktadali sie uczestnicy pielgrzymki. Wystarczaty one na wyréb
2,4, anawet 6 duzych $wiec. Te olbrzymie Swiece towarzyszyty np. patnikom
w drodze na odpust do Bartaga lub Purdy oraz uroczystoéci w Swietej Lipce.
Mezczyzni z wiekszych miejscowos$ci niesli chorggwie. Byt réwniez praktyko-
wany zwyczaj stawiania w kosciele tosierek, czyli matych Swieczek. Podczas
mszy S$w. tosierki byly ustawiane przez ,koscielnikow”, wynagradzanych
uprzednio drobng ofiarg pieniezng od wiernych. Podczas wielodniowych piel-
grzymek uczestnicy na witasng reke poszukiwali noclegu.

57 J. Hochleitner, Kapliczki Warmii..., s. 84-88.

58 Dwa takie egzemplarze omoéwita Z Rondomariska, Dwie warminskie rekopismienne
ksigzki pielgrzymkowe z korica X1X wieku, KM-W, nr 2, 1997.

59 J. Hochleitner, Kapliczki taczace Reszel ze Swietg Lipka, ,,Przydrozne Pomniki Przeszto-
§ci”, z. 12, 1991, s. 26-31.
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Gdy pielgrzymi ujrzeli miejsce docelowe - wieze sanktuarium czy koscio-
ta - uroczyscie $piewano pies$ni, czesto przy akompaniamencie orkiestry.
W odpowiedzi odzywaty sie dzwony. Procesjonalnie wedrujgcg grupe witali
gospodarze sanktuarium, aby uroczy$cie wprowadzi¢ patnikdw do miejsca
modlitwy. W 1698 roku do Swietej Lipki przybyto 46 procesji, ktéra wita!
z ambony jezuita. Najpierw odprawiano nabozenstwo, czesto byty to nieszpo-
ry. Juz w trakcie nabozenstwa przystepowano do sakramentu pojednania.
Gdy nocowano w Swietej Lipce, cze$¢ pielgrzyméw adorowata Najswietszy
Sakrament, cze$¢ szukata miejsca do snu, inni mogli biwakowa¢ w okolicy,
np. nad jeziorami, gdzie mozna byto przygotowac strawe do spozycia, a takze
Spiewac i dzieli¢ sie z innymi swoimi wrazeniami. Droga powrotna czesto
byta znacznie tatwiejsza, gdyz z okolicznych wiosek furmanki podjezdzaty
naprzeciw powracajgcych krewnych i znajomych. Po powrocie do domu od-
mawiano modlitwe za szcze$liwg podroz.

Pamie¢ o takich wyprawach zapadata dtugo w pamieci patnikéw, czesto
stajac sie waznym elementem $wiadomosci przestrzennej Warmiakéw o poto-
zeniu i rédznorodnosci geograficznej i przyrodniczej okolicy, a takze stajgc sie
waznym watkiem w poznawaniu odlegtego Swiata. W miejscach odpustow
spotykali sie bowiem pielgrzymi z r6znych stron Rzeczypospolitej. Terminy
tych religijnych wydarzen byly wazne w kalendarzu tzw. ludzi luznych. To
oni wielokrotnie byli przekazicielami nowych informacji o zyciu w dalekich
stronach, oinnych kulturach i wydarzeniach.

Powyzsza refleksja upowaznia do wysnucia wniosk6w natury ogoélnej. Na
badanym obszarze pielgrzymowanie byto bardzo popularnym sposobem odda-
wania czci Bogu. Warmiacy systematycznie i czesto wielokrotnie w roku
podejmowali sie trudu pielgrzymowania, zwtaszcza majgc na uwadze btagal-
ne intencje. Licznemu udzialowi wiernych sprzyjaly okresy wytchnienia
w pracy na roli, jak na okres poprzedzajacy rozpoczecie zniw. Charakter tych
aktow religijnych wykazuje sie zywotnos$cig i zaangazowaniem.

W Swiadomosci religijnej rejestrujemy typowy ludowy tradycjonalizm
Warmiakéw. Tradycjonalizm dawnej kultury wiejskiej stanowi wazng ptasz-
czyzne, umozliwiajagcg badaczom poznawanie zachowan ludzkich w odlegtych
epokach. Waznym S$rodkiem transmisyjnym tej kultury sg przekazy pisane
i powtarzane z pokolenia na pokolenie - zwyczaje. Zrodta te, nawet jezeli
pochodzg ze schytku XIX czy poczatku XX wieku umozliwiajg z duzym praw -
dopodobienstwem odtworzenie okreslonych zachowan czy obrzedéw. Od stro-
ny metodologicznej badania te jednak winny by¢ prowadzone z duzg ostroz-
noscig, z uwzglednieniem zmian cywilizacyjnych, prawnoustrojowych czy et-
nicznych.
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SUMMARY

Pilgrimages have been known in the history of religion since ancient times. In
sociological studies they are described as ,optional practices”. This is the way to
indicate that they were voluntary and spontaneous in character. The renaissance of
pilgrimages was brought about by the teachings of the Trident Council in the 16th
century.

The impact and effectiveness of this form of devotion was much stronger in
Warmia than in other parts of the Republic of Poland. The Old Polish awareness
made no clear distinction between processions and pilgrimages, which is evident in
Tomasz Clagius’s work on Swieta Lipka (mid-17th century), in which the author
refers to all organised pilgrimages as processions. From this author, one learns that
among those who embarked on pilgrimages to the Swieta Lipka Sanctuary were the
bishops of Warmia and thousands-strong groups of pilgrims. Records of increased
pilgrimage activity can be found in reports regarding the state of the diocese prepa-
red by ordinaries to inform the Holy See of the sanctuaries in Warmia and organised
groups of pilgrims.

A form of pilgrimage that was unique to Warmia was called tosiery. They were
organised predominantly to fulfil the vows previously made by village and parish
groups. In most cases, they were votive in character. It may be assumed that the
number of pilgrims in these local events would increase during times of epidemics,
natural disasters and wars.



