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Wstep

Od lat trwa dyskusja na temat sekularyzacji spoteczenstw, szczegdlnie Europy
Zachodniej. Zauwazalny proces globalizacji zostal wezesniej poprzedzony okresem
intensywnego zes§wiecczenia Srodowisk zamoznych krajéw europejskich. Dobrobyt,
kult pienigdza spowodowal odejscie od tradycyjnych praktyk religijnych, a szcze-
gdlnie, co znacznie wazniejsze, od glgbokiego zycia wewnetrznego. Trend ten do-
tyczy gltownie chrzescijan, w tym katolikow. Na taki stan rzeczy wptyw miata row-
niez rewolucja w sferze etycznej. Wprowadzane w niektorych krajach (nawet
W Sposob agresywny) przemiany moralne wywotaly spustoszenie w $wiecie ducha
wielu spoteczenstw. Intensywnie prowadzona kampania na rzecz rewolucji seksual-
nej rowniez nie byta bez wptywu na sekularyzowanie wielu grup spotecznych. Na
przestrzeni niemal 100 lat nastapit ogromny wylom w §wiadomosci etycznej i sek-
sualnej ludnoéci, co nie pozostalo bez wptywu na ich wiare i sposob traktowania
Boga, w tym roéwniez realizowanie praktyk religijnych, do ktérych zaliczy¢ mozna
pielgrzymowanie i szerzej traktowang turystyke religijng. Zjawisko pielgrzymowa-
nia ewoluowato w kierunku turystyki kulturowej. Jest to widoczne nie tylko
w sanktuariach, szczegdlnie Europy Zachodniej, ale tez na najstarszych szlakach
pielgrzymkowych, ktére maja korzenie w $redniowiecznej Europie. Jak zakwalifi-
kowa¢ osoby uwazane za pielgrzymow, ktore na owernianskich szlakach $w. Jaku-
ba podczas niedzielnego przedpotudnia nawet nie zagladaja do kos$ciota, w ktéorym
odprawiana jest msza §w. Takie osoby nalezatoby nazywaé raczej turystami kultu-
rowymi, gdyz bardziej interesuje ich pokonanie trasy, zwiedzenie zabytkow lub
podziwianie krajobrazow. To tylko jeden przyklad, ale jakze celnie obrazuje on



170 Pawel Rozycki

proces zesSwiecczenia. Proces instytucjonalnej sekularyzacji i $wiatopogladowej
laicyzacji postepuje w Europie Zachodniej juz od czaséw o$wiecenia'.

Zjawisko to nie dotyczy $wiata islamu zakorzenionego juz dosy¢ mocno
w Europie, przynajmniej w niektorych krajach zachodnich. Tendencja jest nawet
odwrotna — tam wzmacnia si¢ wi¢zi, wzmacnia si¢ rodzing, a jednocze$nie dba
o wzrost wiary, buduje meczety, ksztalci na polu tradycji i religijno$ci. Inne religie,
w zaleznosci od kraju, regionu i kontynentu, sa w stanie stagnacji lub — w zalezno-
sci od lokalizacji 1 zaangazowania wyznawcOw — sg na etapie ekspansji, nawet
w krajach o chrzescijanskich tradycjach i korzeniach. W niniejszym opracowaniu
dotyczacym zwiazkow sekularyzacji i turystyki religijnej oraz pielgrzymowania,
uwaga zostanie skoncentrowana na katolicyzmie, chociaz odniesienia do innych
wyznan beda réwniez przedmiotem analiz i elementem poréwnawczym dla podsta-
wowego celu.

1. Turystyka religijna i pielgrzymowanie

Préby zdefiniowania podrozy do miejsc §wigtych maja dluga tradycj¢. Zanim
pojawito si¢ pojecie turystyki odbywano wyprawy do miejsc kultu. Nazywano je
najczesciej pielgrzymkami lub peregrynacjami. Dopiero XX wiek pozwolil na
wprowadzenie terminu ,turystyka” i nazywania wszelkich migracji podrézami tury-
stycznymi. Stad tez okreélenia: turystyka religijna, turystyka pielgrzymkowa.
W literaturze stosunkowo czesto te dwa terminy uzywane sa zamiennie. Aby do-
ktadnie przyjrze¢ si¢ zjawisku udawania si¢ do miejsc §wietych, nalezy precyzyjnie
okresli¢, czym sg podroze religijne, pielgrzymkowe i kulturowe do sanktuariow
1 roznych miejsc zwigzanych ze sferg sacrum.

Czym zatem jest pielgrzymowanie? Polega ono na udawaniu si¢ do miejsc
$wietych z pobudek czysto lub niemal wytacznie duchowych, religijnych, poglebio-
nych refleksja nad zyciem wiecznym. Drugg formg podrdézy do miejsc §wietych jest
turystyka religijna polegajaca na wyjazdach do osrodkoéw kultu z nastawieniem
poznawczym, krajoznawczym, a czasami takze duchowym. Stopien zaangazowania
duchowego w kazdej z tych dwoch form moze by¢ rézny, w zaleznosci od stopnia
poboznosci, motywacji i wielu innych czynnikéw. Trzecia forma podrozy do miejsc
swietych jest turystyka kulturowa, gdyz wyjazdy te realizujg osoby niemajace na-
stawienia religijnego, a czasami wrecz poznajace inne, obce sobie religie, traktujac
je wiasnie jako sfere kulturowa a nie duchowg. Taka teoria moze pozostawac nieco
w konflikcie z niektorymi sposobami rozumienia turystyki religijnej i pielgrzym-
kowej, gdyz wielu autoréw zalicza zarowno pielgrzymowanie, jak i turystyke reli-

' M. Libiszowska-Zéttkowska, Przedmowa do: J. Marianski, Sekularyzacja i desekulary-

zacja w nowoczesnym swiecie, Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, s. 6.
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gijng do turystyki kulturowej. Wydaje si¢ zatem, ze w szerokim rozumieniu zna-
czenia pojecia turystyki kulturowej takie postrzeganie jest uzasadnione, za§ w wa-
skim rozumieniu tego terminu moze by¢ ona rozrdzniana jako trzeci, obok piel-
grzymowania i turystyki religijnej, obszar zwigzany z migracjami ludzi do miejsc
$wietych?.

2. Problematyka sekularyzacji i turystyki religijnej

Ateistyczny, wrogi (szczeg6lnie katolicyzmowi) wojujacy sekularyzm elimi-
nuje z zycia ludzkiego wymiar nadprzyrodzony. Prowadzi do cywilizacji $mierci,
ktéra nie waha si¢ mordowaé milionéw nienarodzonych dzieci w wyniku aborcji,
dokonywa¢ eutanazji i prowadzi¢ zbrodniczych do$§wiadczen genetycznych. Wiel-
kim problemem jest rowniez rozbijanie matzenstw i rodzin. Obludnie i catkowicie
falszywie glosi si¢, ze jest to osiggnigcie nowoczesnego, oswieconego postepu,
obrona wolnosci, godnosci i praw czlowieka®. Niestety, wielu ludzi ulega tej kon-
cepcji, przestajac samodzielnie mysle¢, ulegajac presji mediow lub idac na skroty
1 korzystajac ze ztudnych, pozornych ulatwien, ktére w ich mniemaniu uczynia
zycie tatwiejszym. Przeciwnicy takiego ,latwego zycia” sag wySmiewani, obrzucani
inwektywami, a czasami takze okre§leniami typu: fundamentalista, homofob, ciem-
nogrod, wrog postepu i demokracji*. Czasami dopiero tragiczne wydarzenie, nie-
szczeScie sa w stanie otworzy¢ czlowiekowi oczy na zto, ktdrego staje si¢ on
uczestnikiem 1 wykonawcg.

Zjawisko sekularyzacji wywodzi si¢ z o$wiecenia, a spopularyzowane zostalo
w latach 60. 1 70. XX wieku. Istotne znaczenie w tym procesie ma zaangazowanie
religijne. W tej dziedzinie przelom stanowita praca Charlesa Y. Glocka oraz Rod-
neya Starka dotyczaca zaangazowania religijnego (Stark, Glock, 1968 i 2003). Wy-
roznili oni pie¢ nastepujagcych wymiaréw konstytuujacych podstawowe cechy
1 elementy religijno$ci spoteczenstw: wymiar ideologiczny, praktyki religijne, wy-
miar dos$wiadczen, wymiar intelektualny oraz wymiar konsekwencji. Wszystkie one
sa charakterystyczne dla najwickszych religii $wiata’.

Caly czas trwa nieustanna walka z Kosciolem. Wszyscy ateistyczni liberato-
wie — czy to w krajach komunistycznych, czy w innych systemach politycznych —
czerpali swoja nienawis¢ do Boga z francuskiej mys$li o$wieceniowej, z teorii
Marksa, Nietzschego, Freuda, Sartre'a i innych myslicieli sekularnej, wolnej od

2 p. Roézycki, Turystyka religijna i pielgrzymkowa, w: Wspolczesne formy turystyki kultu-

rowej, red. K. Buczkowska, A.M. von Rohrscheidt, AWF Poznan, 2009, s. 158-159.
3

s. 5.

S. Wielgus, Wobec wojujgcego sekularyzmu, Ptocki Instytut Wydawniczy, Ptock, 2006,

Ibidem, s. 6-9.
K. Zielinska, Spory wokét teorii sekularyzacji, Nomos, Krakow, 2009, s. 61.
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religii teorii raju na ziemi. Czlowiek z natury jest osobg religijng i jezeli zostanie
mu odebrana wiara w prawdziwego Boga, wowczas moze poszukiwac fatszywych
bogow, tak jak to byto w krajach ogarnigtych bolszewizmem, gdzie chciano wtasnie
ateizmem naukowym zastapi¢ religi¢ katolicka i inne wyznania.

Zdaniem Herberga, pluralizm religijny, a szczegdlnie typowy dla Stanow
Zjednoczonych denominacjonalizm jest zaawansowanym poziomem sekularyzacji.
Denominacjonalizm zaktada pojawienie si¢ ,,wspdlnej religii” amerykanskiej
(common religion). Rozni si¢ ona od wielu religii konwencjonalnych. Taka wtasnie
rozbiezno$¢ pomigdzy konwencjonalnymi religiami takimi, jak chrzescijanstwo,
judaizm, islam, a zoperacjonalizowang religig spoteczenstwa oferujaca wilasny sys-
tem wartosci i zasad jest wedtug Herberga wyrazem sekularyzacji®.

W latach 60. XX wieku problematyka sekularyzacji byla tematem szczeg6l-
nych zainteresowan socjologow religii. Wskazywano na spadek religijnosci w spo-
teczenstwach $rodowisk przemystowych. We Francji cz¢sciej stosowano pojecie
dechrystianizacji, natomiast w literaturze anglojezycznej uzywano okreslenia seku-
laryzacja’. Pojawialy si¢ rowniez pojecia dotyczace irreligii, czyli wszystkiego, co
wrogie religii (Bowman 1950, Schillebeeckx 1963, Thiessen, 1966). O ateizmie
pisali Putney i Middleton (1961), a o laicyzacji Cassino (1956), Lizcano (1957),
Poulat (1969). Najczesciej terminy te byly stosowane dosy¢ swobodnie, bez szcze-
gblnego doprecyzowania. Wydaje si¢, ze obecnie najwazniejszym z tych pojec jest
sekularyzacja, ktora nieustannie wymaga rzetelnych badan®.

Procesom sekularyzacji poddaja si¢ jednostki, u ktoérych tradycyjny model
religijnosci ulegl korozji pod wptywem selektywnos$ci dogmatéw wiary, zaniedby-
wania obowigzku praktyk, uczynienia zyciowym drogowskazem moralno$ci o cha-
rakterze sytuacyjnym’. ,,Pielgrzymka jako poszukiwanie oérodka istnicje rowniez
jako $wiadome poszukiwanie mety, na ktorej ujawnia si¢ sacrum i boskos¢, wyroz-
niajace pielgrzymke od innych podrozy. Pielgrzym zmierza tam, gdzie moze si¢
spotka¢ z niebem, z o§rodkami, w ktoérych ma mozliwo$¢ zetknigcia si¢ z ujawnio-
nym sacrum. Sg to sanktuaria, miejsca ujawnienia si¢ sacrum i obecno$ci bo-
skiej”!'?.

We wspotczesnych teoriach wspélnym zalozeniem jest to, ze mamy do czy-
nienia ze zmiang miejsca religii w strukturze spolecznej. Nastepuje redefiniowanie
relacji religia—spoteczenstwo. Pojawienie si¢ neutralnej $wiatopogladowo nauki
pozbawito ko$cidt funkcji wyjasniania Swiata. Funkcj¢ t¢ przejety uczelnie i $wiec-
kie instytuty. Wedlug teoretykow, religia traci swoja dotychczasowa funkcje legi-

®  Ibidem, s. 63.

B. Le$, Religijnos¢ spoteczenstw przemystowych. Studium poréwnawcze Francji i Wiel-
kiej Brytanii, Warszawa, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1977, s. 70-74.
8 e .
K. Zielinska, op.cit., s. 64.

® M. Libiszowska-Z6ttkowska, op.cit., s. 6
10

7

F. Lanzi, G. Lanzi, Pielgrzymka przez tysigclecia, PWN, Warszawa 2000, s. 14.
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tymizacji rzeczywisto$ci spotecznej. Religia traci zdolno$¢ budowania uniwersum
znaczen, moze jedynie konstruowaé subswiaty (Berger 1997), nie stanowi podstawy
ani nie dostarcza wartoséci dla organizacji i dziatan wspotczesnego spoteczenstwa
(Wilson 1969). Utrata ,,wsparcia” ze strony instytucji panstwa oraz przesunigcie
religii do sfery prywatnej okreslane jest w wielu teoriach mianem ,,prywatyzacji
religii”''. W wyniku tego religia przestaje by¢ calosciowym systemem wartosci
1 odniesienia dla jednostki. Takie stanowisko teoretyczne z jednej strony moze by¢
traktowane jako negatywne konsekwencje dla spolecznej roli tradycyjnych religii,
z drugiej za§ — jako neutralne lub nawet pozytywne ze wzgledu na generalizacjg
wartosci religijnych'?,

Libiszowska-Zo6ttkowska (2006) zauwaza, ze we wspotczesnym $wiecie temat
swigtosci 1 sacrum przestat wzbudzac juz Igk i grozg. Obawa czgsto jest zastgpowa-
na ciekawoscia i1 fascynacja. Charakter wiezi miedzyludzkich, aspiracje, dazenia,
kulture itp. wyznaczajg juz atrybuty §wieckie, a ich sens religijny ulega powolnemu
zatarciu. W spoteczenstwach demokratycznych, ktoére afirmujg wolno$¢ wyboru
oraz czesto tzw. ,tolerancj¢” (bedaca w istocie promocja niektorych wartosci i za-
chowan) religia schodzi na plan dalszy i staje si¢ sprawa prywatng°. Wszystko sie
relatywizuje, brakuje warto$ci uwazanych dotad za $wigte; dotyczy to zycia rodzin,
funkcjonowania matzenstw i wielu innych relacji cenionych jako ostoje wychowa-
nia i zycia religijnego. Podobne zjawisko obserwuje si¢ odno$nie pielgrzymek
i turystyki religijnej, gdzie motywacje duchowe spychane sg na dalszy plan.

W latach 70. ubiegtego wieku socjolodzy religii sktaniali si¢ ku przeswiadcze-
niu, ze wraz z modernizacja spoteczna (w tym: industrializacja, urbanizacja, mobil-
noscig spoleczna, wzrostem wyksztalcenia itp.) nastepuje oslabienie religijnosci'®.
Zauwazano, ze religi¢ mozna zamkna¢ catkowicie w sferze prywatnej, co przy wie-
lu aspektach publicznego zycia moze doprowadzi¢ do catkowitego wygasnigcia lub,
w najlepszym przypadku, do zmarginalizowania religii. Wraz ze spadkiem czgsto-
tliwosci uczestniczenia w praktykach religijnych i poczucia wiezi z Ko$ciotem
zinstytucjonalizowanym, stabnie z reguly wiara w Boga i zubaza si¢ Zycie we-
wnetrzne. Rowniez samoocena w kategoriach ,,religijny” traci na znaczeniu'”.

Cztowiek wspotczesny konfrontowany i osaczany jest roznymi systemami
warto$ci 1 norm. W nowoczesnych spoteczenstwach coraz rzadziej stawiane sg
wymogi i normatywy moralne, za to coraz cz¢sciej kreuje si¢ wymogi pragmatycz-
ne, najczesciej zwiazane z wygoda. Swiadomos$é religijna wiernych kosciota kato-
lickiego w rzeczywistoéci znacznie odbiega od wskazan normatywnych usankcjo-

K. Zielinska, op.cit., s. 86.

Ibidem, s. 87.

M. Libiszowska-Zo6ltkowska, op.cit., s. 7.
4o, Marianski, Sekularyzacja..., op.cit., s. 23.

Ibidem, s. 32.
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nowanych w Kosciele'®. W odniesieniu do wielu krajow europejskich mowi sie
o zatamaniu wiary widocznym w ostatnich 30 latach, o oderwaniu od religijnych
postaw w zyciu codziennym, o erozji tego, co chrzescijanskie w Europie, o konse-
kwentnym procesie sekularyzacji, o ze$wiecczonym catkowicie kontynencie,
o swobodnej interpretacji przekonan religijnych oraz o kryzysie wiary w Boga
w ogole'’. We Francji widaé mnostwo $redniowiecznych kosciotow, kaplic, przy-
droznych krzyzy, ktore dla wielu sg juz tylko dziedzictwem kultury, zabytkiem,
ktory warto zobaczy¢ i sfotografowac. Na szczg$cie sg réwniez wierni, chociaz
niewielka trzodka, ktéra podaza szlakami pielgrzymkowymi Via Podiensis, szla-
kiem $w. Jakuba, ktory prowadzi z Le Puy do hiszpanskiego Santiago de Compo-
stela. Wsrdd tych poboznych pielgrzyméw sg rowniez konwertyci, ktorzy z wielka
poboznos$cig 1 najczesciej osobistymi intencjami wedruja w celu uzyskania taski.
Ich poboznos¢ jest nadzieja na odrodzenie duchowe i resekularyzacje, chociaz stop-
niowg i powolng. Sa ziarnem, ktére moze wyda¢ plon i promieniowac swojg wiarg
na innych.

Religijno$¢, ktora przepuszczona zostaje przez filtr osobistych poszukiwan
i potrzeb, traci wymiary KoS$ciota hierarchicznego, traci potrzebe autorytetow
i przyktadu $wictych, w efekcie staje sic zrelatywizowana'®. Ojciec Swicty Jan
Pawet II wyniost na oftarze rekordowo duza liczbe blogostawionych i §wietych
miedzy innymi i po to, by ukaza¢ zeSwiecczonym spoleczenstwom droge do swig-
todci, przyklad zycia, ktory zaprowadzi do Boga. Niestety, wicksza cze$¢ spote-
czenstw katolickich nie bierze przyktadu z tych oséb, ktére swym zyciem i zyciem
w Bogu zastuzyly na wyniesienie na ottarze. To jednak epifenomen wspolczesnego
$wiata. Zupehie inaczej odbierano relikwie, $wigtych i cata otoczke sacrum w epo-
ce $redniowiecza, kiedy to modlono si¢ i pielgrzymowano glownie dlatego, zeby
unikngé piekta. Dzisiaj dla wielu oséb problematyka nie tylko Boga, ale rowniez
diabta jest odlegta, nieznana i obca. Czlowiek czgsto poszukuje przyjemnoscei, a nie
stara si¢ mysle¢ o $mierci 1 Zyciu wiecznym. Stad wynikaja tez problemy sekulary-
zacji, gdyz §wiat wewnetrzny i duchowy cztowieka spychany jest na plan dalszy.

Paradoksalnie ,,odstrukturalizowane” zycie religijne, wewnetrzna pustka, nie-
pewnos$¢ zyciowa mogg powodowaé poszukiwanie Boga, drog prowadzacych do
niego, $cistego podporzadkowania wyraznym wymogom, chociaz czasami trud-
nym'’. Jest to niewatpliwa szansa na odrodzenie zycia religijnego, ktore czasami
w poczatkowych etapach moze przejawia¢ si¢ wiasnie w formie turystyki religijnej
lub pieszego pielgrzymowania, ktoére niekiedy ma cechy turystyki kulturowej,

16
17

Ibidem, s. 11.

K. Koch, Czy chrzescijanstwo ma jeszcze przysztos¢? Problem obecnosci kosciota w ze-
Swiecczonych spoleczenstwach Europy, w: ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”

24 (2004), nr 3, s. 4358, J. Marianski, Sekularyzacja..., op.cit., s. 11.
By Marianski, op.cit., s. 12.

Y Ibidem, s. 13.
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a nawet aktywnej 1 krajoznawczej, ale jest szansg na spotkanie Boga i na ponowne
uczynienie spoteczenstw, jesli nie religijnymi, to by¢ moze cho¢ niecobojetnymi
religijnie. W procesie sekularyzacji ogromna rol¢ odgrywaja media, ktore niekiedy
— poprzez publikowanie niesprzyjajacych wzrostowi wiary danych — przyczyniaja
si¢ do obnizenia poziomu religijnego spoleczenstw. Trudno nie zauwazy¢ progra-
méw i filméw emitowanych w licznych mediach, ktére w oczywisty sposob poka-
zuja w wigkszo$ci agnostyczno-materialistyczne spoleczenstwo, przepetnione
przemoca, seksem, konsumpcjonizmem i innymi stojgcymi w konflikcie z zasadami
wiary dzialaniami. Wszystko to promuje kulture $mierci, kulture obca gloszonej
przez Chrystusa i Koscidt kulturze mitosci. Jak mato jest programow religijnych
pokazujacych wielko$¢ swietych, ich droge do $wigtosci, wartosci, ktorym warto sie
poswieci¢, warto$¢ i §wietos¢ rodziny. Te oczywiste braki i zaniechania w mediach
przyczyniajg si¢ do procesu sekularyzacji. Tworzy si¢ swoista medialna wiara
w ,,zmierzch Kosciolow” i ,,erozje wiary”. Ta wiara udziela si¢ rzeszom odbiorcow
nieprzygotowanych do wlasciwej selekcji informacji’. Bolesne jest to, ze nawet
wsrod osob okreslajacych sie jako wierzacy mozna obserwowac ostabienie wptywu
wiary na zycie codzienne, szczegélnie w sferze moralnej. Ludzie do$wiadczaja
wobec Kosciota poczucia dystansu'. Zjawisko widoczne w zyciu codziennym
przektada si¢ czesto na pielgrzymowanie i jego rozne aspekty.

We wspotczesnym $wiecie Scierajg si¢ dwie tendencje: z jednaj strony sekula-
ryzacja, z drugiej fundamentalizm. Globalny trend fundamentalistyczny obserwuje
si¢ w krajach islamskich, pos$roéd konfliktéw religijnych w Indiach i w ozywieniu
religijnym w Europie postkomunistycznej. Inni badacze, jak Inglehart i Minken-
berg, jako bezsporny oceniajg faktem zmniejszajacej sie akceptacji tradycyjnych
warto$ci, w tym religijnych. Dotyczy to innych krajow i religii niz te wymienione
wczesniej. Religia przestaje by¢ tak konieczna do zabezpieczenia materialnego,
bezpieczefstwa jednostki jak dawniej*>. Poza tym wielu ludzi potrzebuje rozrywki,
gdyz tylko w przyjemnosciach tego §wiata widza oni swoje szcze$cie. Mnogos¢
ofert rozrywkowych i wszelkiego rodzaju przyjemnosci (niestety czesto patologicz-
nych i moralnie watpliwych) oddala czlowieka od sacrum. Wzrost dobrobytu i — jak
mowit Ojciec Swiety Jan Pawet II — ,nieszczesny dar wolnosci” prowadza ludzi na
skraj beznadziejnosci, zatracenia si¢ w kulcie pienigdza, w materializmie. Czlowiek
w wielu przypadkach zachtys$nigty dobrobytem gubi swoje zycie duchowe i oddala
si¢ od Boga. Jego ziemskie pielgrzymowanie odbywa si¢ po drogach i labiryntach
,»clemno$ci”. Czgsto wraca on na drogg wiary juz bardzo poraniony wewngtrznie.

2. Knoblauch, B. Schnettler, DieTrdgheit der Sdkularisierung und die Trdgheit des

Glaubens, w: Erosion des christlichen Glaubens? Umfraugen, Hintergriinde und Stellungnahmen
zum ,,Kulturverlust des Religilisen”, Hrsg. Von H.-G. Ziebertz, Miinster 2004, s. 5—-14.
21 L, .
J. Marianski, op.cit., s. 14.
2 Ibidem, s. 35.
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Podczas mszy $w. sprawowanej na zakonczenie XXIV Kongresu Euchary-
stycznego we Wioszech (29 maja 2005 roku) Ojciec Swiety Benedykt XVI powie-
dzial, ze ,,z duchowego punktu widzenia §wiat, w ktorym zyjemy, charakteryzuje
si¢ czesto niepohamowanym konsumpcjonizmem, obojetnoscia religijng 1 laicy-
zmem zamknietym na transcendencje™®. Sekularyzacja moze by¢ przykladem mar-
ginalizacji religii. Wedlug R. Starka i W.S. Bainbridge’a, samo stowo ,,sekularyza-
cja” moze oznacza¢ transformacje religii, a nie jej unicestwienie®*. Wielkim pro-
blemem jest kwestionowanie nauki i doktryny moralnej Kosciota katolickiego, co
moze prowadzi¢ do rozpadu wiezi rodzinnych i spolecznych. Wszelkie przejawy
rozwoju religijnosci traktowane sa w laickich §rodowiskach jako przejaw funda-
mentalizmu.

By¢ moze to wlasnie Kosciot katolicki stanie si¢ w przysztosci panaceum na
uratowanie Europy przed postgpujacg globalizacja, a wowczas ujawni si¢ jego nie-
$miertelno$¢. Bedzie to zaprzeczenie gloszonych tez o ,,$mierci religii” i Kosciota®.

Podsumowanie

Wspodtczesna rzeczywistos¢ religijna nie moze juz byé rozpatrywana tylko
z punktu widzenia narodowego czy lokalnego; obecnie ma ona wymiar globalny.
Jezeli mowi si¢ o globalizacji na réznych plaszczyznach zycia, to rowniez mozna
moéwi¢ o globalizacji religii, a nawet o makdonaldyzacji niektorych praktyk religij-
nych w zglobalizowanych spoleczenstwach®®. Pozytywnie rozumiana globalizacja
religijna polega na ekumenizmie, kontaktowaniu si¢ i wzajemnym poznawaniu
kaptandéw 1 przedstawicieli wielu religii. Podstawowym celem powinno by¢ wzbo-
gacanie rozwoju duchowego i uczenie si¢ rozwigzywania najbardziej palacych pro-
bleméw wspolczesnego $wiata, ktore uwidaczniaja si¢ w systemach religijnych
roznych regiondw globu. Mozna postawic pytanie, czy w zglobalizowanym §wiecie
powstanie globalna religia? Istnieje juz globalna gospodarka, polityka i kultura®’.
Nalezy liczy¢ si¢ z pewnym ryzykiem, ale w najblizszym czasie nie powinno do-
chodzi¢, przynajmniej w Europie, do globalizacji religii, chociaz wptyw innych
dziedzin zycia — tego zglobalizowanego — nie jest bez wplywu, i to znaczacego, na
zycie duchowe. Duze znaczenie dla upadku religijnoSci ma réznorodno$¢ ofert
zagospodarowania czasu wolnego, media, wszechobecny Internet i nattok informa-

Ibidem, s. 38.
Ibidem, s. 43.
Ibidem, s. 192.

P. Rézycki, Turystyka religijna a makdonaldyzacja spoteczenstw, w: Kultura fizyczna
a globalizacja, red. Z. Dziubinski, P. Rymarczyk, AWF, SALOS, Warszawa, 2010; J. Marianski,
op.cit., s. 137.

7y, Marianski, op.cit., s. 137-138



Sekularyzacja wspolczesnych spoleczenstw a turystyka religijna 177

cji — wszystko to w efekcie prowadzi do zubozenia cztowieka, jego procesu myslo-
wego, nie sprzyja skupieniu si¢ na zyciu religijnym i na zagadnieniu wiecznosci.
Materialne dobra przystaniaja to, co dla katolikow powinno by¢ najwazniejsze. Jak
wczesniej wspomniano, w Stanach Zjednoczonych pojawito si¢ zjawisko denomi-
nacjonalizmu, czyli poniekad kompilacji wielu religii, ktére sa wygodne dla spote-
czenstwa. Takie tworzenie zoperacjonalizowanej religii spotecznej jest zaawanso-
wanym poziomem sekularyzacji.

Globalizm mozna traktowac jako ideologi¢, w ktérej nie ma miejsca dla Boga,
jest tylko jaka$ koncepcja cztowieka. Proponuje si¢ wprawdzie jaka$ forme religii,
ale raczej sprowadzong do kultury, a oderwang od transcendencji. Ideologia globa-
listyczna pomija duchowy i religijny wymiar czlowieka, jest wizja materialistyczng
zamykajaca ludzko$¢ w granicach tego $wiata. Taka koncepcja przyznaje czlowie-
kowi nieograniczone prawo do przyjemnosci, za§ moralno$¢ dobra przeksztalca si¢
w ,,moralno$¢ przyjemnosci i zysku”, ktoére w efekcie i tak prowadza cztowieka do
degradacji moralnej*®. Niektorzy badacze (np. J. Casanova) uwazaja, ze ogromne
zadanie w rechrystianizacji Europy powinna odegra¢ Polska.

Fenomenologia aktu religijnego, w tym pielgrzymowania, ma stanowi¢ ,,mate-
rialne zrédto poznania dla naturalnej teologii”. Max Scheler odwotywal si¢ do
dwoéch metod w uzasadnieniu teizmu i istnieniu Boga. Byly to koncepcje: kosmolo-
giczna i antropologiczna. Obydwie metody Scheler uznat za wazne i dopehniajace
si¢. Pierwsza z metod odnosi si¢ do $wiata materii, druga — do $wiata cztowieka.
Tak naprawdg¢ Schelerowi chodzilo od domene religijnych przezy¢ cztowieka.
Scheler nie ograniczal si¢ do ontologii istoty Boga, ale pragnal wykaza¢ jego real-
no$¢”. Realnos¢ Boga pozwala czlowickowi z gleboka ufnoécia uczestniczy¢
w praktykach religijnych, a takze bra¢ udzial w pielgrzymkach i w odwiedzaniu
miejsc swigtych. To odwiedzanie bedzie odbywato si¢ z glebokim przezywaniem
i kontemplacja. Wowczas nie bedzie to forma turystyki kulturowej, ale prawdziwe
pielgrzymowanie, ktére bedzie wyrazem wiary, ale i wiar¢ begdzie poglebiato.

W pieszych pielgrzymkach, szczegdlnie w Polsce, uczestniczy bardzo duzo
ludzi mtodych. Jest to wyrazem nie tylko lepszej kondycji fizycznej, ale rowniez,
jak zauwaza Weiler (2003), pewnego przeciwstawienia si¢ tendencji sekularyzacji
wlasnie przez mlodziez. Wydaje si¢, ze chrzescijanstwo jest dla niej prawdziwym
magnesem, wyzwaniem, ktére pociaga®. By¢ moze wiasnie dlatego, ze jest ono
wymagajace, ze nie idzie na skroty, idzie pod prad wielu utatwieniom, kltamstwu,
zniewoleniu i1 degradacji moralnej jest ono tak pociagajace. Czgsto rodzice tych
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Z.]. Zdybicka, Globalizm a religia, ,,Ethos” 2002, nr 34, s. 178-181.

S. Kowalczyk, Bog w mysli wspotczesnej Problematyka Boga i religii u czolowych filo-
zofow wspolczesnych, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1979,

s. 192-193.

0 HH Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturo-

wosc¢, Poznan 2003.



178 Pawel Rozycki

mtodych Iudzi kontestowali lub nawet walczyli z KoSciotem. Wiara jednak catko-
wicie nie wymarla, pozostata uspiona i odrodzita si¢ w nastepnym pokoleniu. Za-
chowanie i motywacje grup miodziezowych jako calosci czasami moga budzi¢
watpliwosci, ale niewatpliwie jest wykrystalizowany rdzen, ktory jest ,,sola ziemi”.
Oni zapewne bedg w przysztosci decydowaé o obliczu chrzeécijanstwa w XXI wie-
ku, a szczegdlnie w najblizszych latach. W §lad za rozwojem zycia duchowego
1 uczestnictwem w praktykach religijnych powinna rozwijac si¢ turystyka religijna
i pielgrzymkowa.

THE SECULARISATION OF CONTEMPORARY SOCIETIES VERSUS
RELIGIOUS TOURISM

Summary

The influence of secularisation on different aspects of human life has been, for
many years, problematic to the Catholic milieus and to the Church itself. The results of
this phenomenon affect also the ethical dimension of human beings, their spiritual life
as well as several aspects of their everyday functioning in society. The phenomenon of
secularisation derives from the Enlightenment and it was popularised in the 1960s and
70s. The ceaseless fight against the Church still lasts. All the atheistic liberals have
drawn their hatred towards God on the French Enlightenment thought, on the theories
by Marx, Nietzsche, Freud, Sartre and other philosophers of the secular, religion-free
theory of a paradise on earth. The secularisation of societies, especially the Western
European ones, has been under discussion for years. The noticeable process of global-
isation has been preceded by a period of intensive secularisation of milieus from the
rich European countries. The prosperity and the worship of wealth have resulted in
a departure from traditional religious observances and, much more importantly, from
the deep inner life. This tendency concerns particularly Christians, including Catholics.
Within the space of nearly a hundred years, there was a huge break in the ethical and
sexual awareness of people, which affected their faith and way of treating God. It also
included religious observances with pilgrimages and more widely understood religious
tourism. The phenomenon of pilgrimage has begun to evolve towards cultural tourism.

Translated by Pawel RozZycki



