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Streszczenie

Religia jest w Japonii ciagle aktualnym przedmiotem dyskursu edu-
kacyjnego. Autorka przedstawia obraz ewolucji tego dyskursu na prze-
strzeni ostatnich dwoch wiekéw. Tekst sktada si¢ z trzech czgsci. Naj-
pierw zrekonstruowano przemiany, jakie dokonaty si¢ w relacji migdzy
edukacja a religia w Japonii, ze szczegdlnym uwzglednieniem okresu
japonskiej pedagogiki reformy. Nastgpnie na podstawie dwoch przed-
miotdw nauczania szkolnego: lekcje moralnosci i etyki przedstawiono
aktualng kontrowersjg odnosnie do stosunku migdzy ksztatceniem a re-
ligia. W pierwszej z tych analiz chodzi przede wszystkim o pytanie,
w jaki sposob szkoly publiczne obchodza si¢ z religijno$cia, a konkret-
nie z odczuciem religijnym. W drugiej autorka rozwaza pytanie, jak te
same szkoty przekazujgq wiedzg¢ na tematy zwiazane z r6znymi religia-
mi. Na zakonczenie, w trzecim punkcie, wydobyto momenty ciagtosci
i zmiany, jakie ukazuja si¢ odno$nie do roli religijnosci w edukac;ji ja-
ponskie;j.

! Wyktad otwarty wygloszony w jezyku niemieckim na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie w dniu 8 listopada 2011 roku. Tytut oryginatu: Das
Religiése als unentbehrlicher Bestandteil des japanischen Bildungskonzepts: Wandel
und Kontinuitdt. Tekst niemiecki opublikowano w czasopi$mie ,,Seminare” 31(2012),
s. 103-118.
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Stowa kluczowe: poczucie religijne, edukacja, lekcje moralnosci
i etyki.

Wprowadzenie

,,Czy nalezy Pan/Pani do jakiej$ religii?”. Na to pytanie wspotcze-
$nie odpowiada twierdzaco 36,5% mieszkancow Japonii. Dla porow-
nania mozna podaé, ze w Polsce liczba osob deklarujacych przynalez-
nos$¢ religijna sigga 97,6%. To, ze Japonczycy nie przejmuja si¢ zbytnio
sprawami dotyczacymi wiary, jest gleboko zakorzenione w ich zyciu
codziennym. Wigkszo$¢ z nich ochoczo i1 z zapatem bierze udziat w uro-
czystos$ciach noworocznych, ktérych zrodtem sa ceremonie stricte re-
ligijne. Jednak dla wspolczesnych mieszkancow Japonii te zwiazki sa
juz w znacznym stopniu niedostrzegalne. Potwierdza to zwyczajna ob-
serwacja zachowan na przetomie starego i nowego roku. Wigkszos¢ Ja-
ponczykdw obchodzi chrzescijanskie Boze Narodzenie. Na zakonczenie
starego roku shuchaja bicia dzwondéw w $wiatyniach buddyjskich — ich
glos ma tagodzi¢ namigtnosci. W pierwszy dzien nowego roku udaja si¢
do chramu shinto, gdzie btagaja bostwa o pomys$lno$¢ na nadchodzacy
czas. Okazuje si¢ wigc, ze chociaz przewazajaca wigkszo$¢ Japonczy-
koéw deklaruje brak przynaleznosci religijnej, to jednak de facto kulty-
wuja rytuaty rozmaitych religii.

Na podobnej zasadzie, jak w zyciu codziennym, religia jest obecna
w japonskim systemie edukacji. Z tatwoscia da si¢ zaobserwowac feno-
men polegajacy na tym, ze polityka o§wiatowa wtasnie w sferze religij-
nej poszukuje oparcia przeciwko relatywizmowi etycznemu. Dominuje
przy tym poglad, ze religijno$¢ — nalezy wyraznie odr6zni¢ to pojgcie
od terminu ,,religia” — jest istotna sita umozliwiajaca ksztattowanie i do-
skonalenie charakteru. Wptyw ten jest $cisle zwiazany z faktem, ze reli-
gia pomaga w okre$leniu tego, kim jest cztowiek i jak powinien korzy-
sta¢ ze swojego zycia. Z tego powodu, a takze w zwiazku z wyraznie

2 Por. Sekai shuyokoku kachikan deta-buku (Ksigga wartosci w wiodqcych krajach
Swiata), oprac. D. Dentsusoken, Tokio 2008.
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dostrzegalnym w catym spoleczenstwie kryzysem orientacji etycznej,
wzmaga si¢ w japonskiej polityce oswiatowej tendencja, zgodnie z kto-
ra oczekuje si¢ od religijnosci oddziatywania wychowawczego. Chociaz
prawo o$wiatowe zabrania w Japonii umieszczania symboli religijnych
w panstwowych instytucjach edukacyjnych, to jednak nieprzerwanie,
od poczatku okresu modernizacji, polityka oswiatowa ktadzie duzy na-
cisk na ksztatcenie nie tylko w sensie przekazu wiedzy, lecz rowniez
jako poszerzanie horyzontu myslowego z pomoca odniesien religijnych.
W zwiazku z tym pedagogiczna praxis otwarta na dziedzing religijna
nieuchronnie popada w konflikt z obowiazujacymi uregulowaniami
prawnymi.

Artykut 20 japonskiej konstytucji gwarantuje wolnosc¢ religijng oraz
nakazuje panstwu i jego organom przestrzeganie neutralnosci religijnej’.
Na tej podstawie instytucje publiczne sa zobligowane do zachowania
wobec religii powsciagliwosci. W artykule 15 prawa o$wiatowego na-
kazuje si¢ przestrzegania tolerancji religijnej, prowadzenia ksztalcenia
ogolnego w zakresie réznych religii i respektowania ich roli w zyciu spo-
tecznym*. Z tego zapisu wynika, ze chociaz publiczne instytucje o$wia-
towe nie moga prowadzi¢ edukacji religijnej ani organizowaé¢ obchodéw
religijnych, odpowiadajacych okreslonej denominacji wyznaniowej, to
jednak zleca si¢ im zadanie wspierania religijno$ci jako takie;j.

Zgodnie z dominujaca opinia na edukacjg religijna sktadaja si¢ trzy
zakresy: nauczanie religii dostosowane do okreslonej denominacji, for-
mowanie niezwigzanej denominacyjnie religijnosci i przekaz wiadomo-

3 Artykut 20 konstytucji Japonii z 1946 roku brzmi nastgpujaco: ,,1. Zapewnia si¢
wolnos¢ religijna. Organizacje religijne nie powinny by¢ obdarzane przez panstwo zad-
nymi przywilejami ani nie moga rozciaga¢ na nie swojego autorytetu. 2. Nie wolno ni-
kogo zmusza¢ do udzialu w czynnosciach, $wigtach, ceremoniach religijnych ani innych
formach praxis. 3. Panstwo i jego organy zrzekaja si¢ prawa do prowadzenia nauczania
religii oraz innych aktywnosci w tym zakresie”.

* W artykule 15 prawa oswiatowego z 1947 roku zapisano: ,,W wychowaniu nalezy
bra¢ pod uwagg tolerancje religijna, ogdlne ksztatcenie w zakresie roz-
nych religii i pozycjg religii w zyciu spotecznym. Szkoty, ktorych organem pro-
wadzacym jest panstwo lub inne instytucje publiczne, zrzekaja si¢ prawa do nauczania
religii oraz innych aktywnosci na rzecz jakiejkolwiek denominacji religijnej”. Fragment
zaznaczony drukiem rozstrzelonym zostat wprowadzony w noweli z 2006 roku.
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$ci o religiach (dzieje, sztuka, kultura itp.). W Japonii pierwszy z tych
obszarow dopuszcza si¢ wylacznie w szkolach prywatnych. Trzeci
obszar jest od strony prawnej mozliwy, co wigcej, po wprowadzeniu
w 2006 roku nowelizacji prawa oswiatowego zaleca si¢ go expressis
verbis. Sporny pozostaje obszar wskazany powyzej jako drugi’.

Tok mojego wywodu jest nastepujacy: najpierw w zarysie przedsta-
wi¢ ewolucje¢ relacji migdzy edukacja a religia w Japonii, ze szczegol-
nym uwzglednieniem okresu japonskiej pedagogiki reformy. Nastgpnie
na podstawie wybranych przedmiotéw nauczania szkolnego przeanali-
zuje aktualna kontrowersje odnosnie do stosunku migdzy ksztatceniem
a religia. W tej czg$ci odniosg si¢ do nauczanego w szkotach podsta-
wowych i $rednich pierwszego stopnia przedmiotu dodatkowego pod
nazwa ,,L.ekcje moralnosci” i do etyki, ktora w szkotach srednich dru-
giego stopnia jest przedmiotem fakultatywnym (do wyboru). W pierw-
szej z tych analiz chodzi mi przede wszystkim o odpowiedz na pytanie,
w jaki sposob szkotly publiczne obchodza sig z religijnoscia, a konkret-
nie z odczuciem religijnym. W drugiej postaram si¢ rozwazy¢ kwesti¢
tego, jak te same szkoty przekazuja wiedzg na tematy zwiazane z r6z-
nymi religiami. Na zakonczenie, w trzecim punkcie wskazg i wyjasnig
momenty ciagtosci i zmiany odnos$nie do roli religijno$ci w Japonii, roz-
roézniajac z jednej strony wzmacniajacy wptyw religijnosci na poczucie
moralne, z drugiej natomiast na ksztaltowanie tozsamos$ci narodowe;.

5 Por. K. Yamaguchi, Shukyo-teki joso kyoiku no gainen to shiteki tenkai (Poje-
cie wychowania do wrazliwosci religijnej i jego rozwdj historyczny), Kagaku to Shiso
35(1980), s. 520-535; tenze, Sengo no shukyo to kyoiku o meguru soten to kadai (Punkt
sporny i problemy zwiqzane z relacjq miedzy religiq a wychowaniem po wojnie), Ky-
oikugaku-Kenkyu 65(1998)4, s. 324-333.
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Ewolucja rozumienia religijnosci
w japonskiej koncepcji ksztalcenia

Powstanie pojecia ,,religia” i jego interpretacja: od zakazu religii
do popierania poczucia religijnego

Do zakonczenia polityki izolacji, ktora w latach 1639-1853 odcig-
fa Japonig od jakichkolwiek wptywow zewngtrznych, pojgcie ,,religia”
jako termin zbiorczy, okreslajacy rozne wierzenia i wyznania, byto cat-
kowicie nieznane. Gtownym powodem takiego stanu rzeczy byt brak
kontaktu z ktorakolwiek religia monoteistyczna. W Japonii za trady-
cyjne uwaza si¢ trzy rodzaje wiary opatrzone potocznie mianem religii
(w dzisiejszym sensie tego slowa), a mianowicie: shintoizm, konfucja-
nizm i buddyzm.

Shintoizm, jedyny swojski — jesli mozna tak powiedzie¢ —rodzaj wie-
rzenia w Japonii, taczy animizm, kult przodkoéw i kult cesarza. Jest on
niezwykle bogaty i roznorodny, zaro6wno w odniesieniu do zwyczajow
ludowych, jak i zwiazkow politycznych®.

Konfucjanizm, ktory bardzo si¢ rozpowszechnit w Azji Wschodniej,
jest raczej doktryna moralna zawierajaca w sobie patriarchalistyczna
etyke spoleczna niz wiare religijna. Jego przepisy stuza przede wszyst-
kim zachowaniu istniejacej struktury spotecznej’.

Buddyzm wyrdznia si¢ natomiast nauka o wyzwoleniu czlowieka
z cierpienia i wedréwka dusz. Zasady etyczne sa w nim wyprowadzane

¢ ‘W shintoizmie cesarz uchodzi za jedynego prawowitego potomka bogdéw. Samo
stowo shinto pojawito sig po raz pierwszy w 720 roku n.e. w najstarszych kronikach ja-
ponskich Nihon-shoki w rozdziale poswigconym cesarzowi Yomei (?-587 r. n.e.). Yoshio
Toda (1918-2006) dopatruje si¢ w tym poczatku ksztattowania si¢ w Japonczykach toz-
samosci narodowe;j. Por. 1. Hori, Nippon no shukyo (Japonskie religie), Daimyodo, To-
kio 1985, s. 26.

7 Jako date przyjgcia przez Japonig konfucjanizmu wskazuje sig rok 513 p.n.e., kie-
dy to pigciu mistrzow klasycznego konfucjanizmu przybyto z Chin do Japonii. W konfu-
cjanizmie bowiem etyke dzieli sig na pig¢ kategorii stosunkéw migdzyludzkich: wtadca
— poddani, ojciec — syn, starszy brat — mtodszy brat, m¢zczyzna — kobieta i pokolenie
starszych — pokolenie mtodszych. Ta oparta na relacjach etycznos¢ byta dostosowana do
potrzeb systemu feudalnego i regulowata zachowania migdzy tworzacymi go stanami.
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z pogladu na $wiat i zycie®. Az do wskazanego powyzej konca polityki
izolacji wobec kultury zachodniej i rozpoczecia procesu modernizacji
Japonii w drugiej potowie XIX wieku te trzy religie byty $cisle ze soba
powiazane i nie potrzebowaly zadnego wspolnego okreslenia.

Dopiero po ponownym otwarciu kraju weszto do uzycia stowo shu-
kyo jako termin odpowiadajacy pojeciu ogolnemu ,religia” i sumujacy
W sobie rozne jej rodzaje. W sensie jurydycznym shukyo oznacza ,,prze-
konanie o istnieniu istoty ponadnaturalnej, ponadludzkiej (istoty abso-
lutnej, Stworcy, najwyzszej egzystencji itd., przede wszystkim bostw,
Buddy, duchéw) oraz uczucia i dzialania wyrazajace cze$¢ i szacunek
wobec niej™.

Wychowanie szkolne w Japonii w okresie modernizacji, to jest od
drugiej potowy XIX wieku, byto ukierunkowane z jednej strony na
przezwycigzenie cywilizacyjnego zacofania kraju i doroOwnanie za-
chodnim standardom, z drugiej natomiast na wzmocnienie tradycyj-
nych dalekowschodnich norm etycznych, ktére opieraty si¢ na konfu-
cjanizmie i shintoizmie. Jak juz wspomniano powyzej, wywodzaca si¢
z Chin doktryna moralna Konfucjusza nakazywata kultywowanie ist-
niejacych stosunkow spotecznych, lezacy za$ u podstaw shintoistycz-
nego mitu o stworzeniu kult przodkow i kult cesarza ustanawiat tego
ostatniego bezposrednim potomkiem bogdéw. W omawianym okresie
w oficjalnych dokumentach klasyfikowano zarowno konfucjanizm, jak

8 Buddyzm przybyt do Japonii okoto roku 538 n.e. z krdlestwa Packche, ktore le-
zalo na terenie dzisiejszej Korei potudniowo-wschodniej. Znaczny wktad wniost w to
dzieto 6wczesny krol Song (523-554 r. n.e.), ktory przestal japonskiemu cesarzowi Kin-
mei (531-571 r. n.e.) posag Buddy z kilkoma sutrami, czyli ksiggami zawierajacymi
buddyjskie nauki. Do zadomowienia si¢ buddyzmu w Japonii przyczynit si¢ podziat rdl,
jaki nieoficjalnie panowal migdzy nim a shintoizmem. Zgodnie z tym podziatem do bud-
dyzmu nalezaty sprawy zwiazane z zyciem na tamtym §wiecie, do shintoizmu — na tym.
Istota tego ostatniego polega bowiem na wierze w ten $§wiat jako realna rzeczywistosc,
ktora jednak wiaze si¢ z zyciem pozagrobowym. Buddyzm natomiast uwaza doczesna
rzeczywistos$¢ tylko za stan przejsciowy; dopiero po $mierci rozpoczyna si¢ prawdziwe
zycie. Jak wida¢, w obu religiach istnieja sprzeczne wyobrazenia. Ta sprzeczno$¢ jednak
uczynita mozliwa ich koegzystencjg w Japonii.

° Fragment orzeczenia wydanego 14 maja 1977 roku przez sad drugiej instancji
w Nagoi w stynnej kwestii Tsu jichinsai sosho, zwiazanej ze sporem odnos$nie do sto-
sunku panstwa do religii.
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i kokka shinto, czyli shintoizm panstwowy'?, poza kategoria religii. Ich
wzajemne sprzegnigeie stuzylo przede wszystkim utrwaleniu systemu
wladzy opartej na jednowtadztwie cesarza i byto podstawa wychowa-
nia moralnego, ktore od 1880 roku nalezato do najwazniejszych przed-
miotow szkolnych. Jednym z gtownych przejawow owego sprzegnig-
cia konfucjanizmu i shintoizmu byt wydany w 1890 roku przez cesarza
Meiji edykt na temat edukacji, ktory przez ponad pét wieku — az do za-
konczenia Il wojny $wiatowej — uchodzit za podstawowy tekst dotycza-
cy japonskiego poczucia narodowego. Wsrod cnot charakterystycznych
dla Japonczykow wymienia si¢ w nim nieztomna wiernos$¢ cesarzowi
1 dzieciecg mitos¢ do rodzicow.

Poniewaz cesarski edykt oswiatowy opieratl si¢ na rzekomo areligij-
nym konfucjanizmie i shintoizmie panstwowym, realizowane na jego
podstawie szkolne wychowanie moralne bylo uwazane za niezalezne
od jakiejkolwiek religii. Wskutek tego, ze w formacji moralnej owemu
edyktowi przystugiwat status jedynej podstawy prawnej, religie byty nie
tylko zbedne, lecz nawet niebezpieczne. Celem zachowania na przy-
sztos¢ tego status quo japonskie ministerstwo edukacji wydato w 1899
roku zarzadzenie oznaczone numerem 12, w ktorym przeprowadzono
precyzyjne rozroznienie mi¢dzy edukacja a religia. Na podstawie owe-
go zarzadzenia zabroniono we wszystkich szkotach, nie wylaczajac
szkot prywatnych, nauczania religii i organizowania celebracji religij-
nych — takze poza planem lekcji.

W roku 1935 to samo ministerstwo wydato zarzadzenie nr 160
w sprawie pielggnowania poczucia religijnego. Byla to poprawka do
poprzedniego zarzadzenia z 1899 roku. W nowym dokumencie utrzy-
mano w mocy odnoszacy si¢ do wszystkich religii, niezaleznie od ich
denominacji, zakaz nauczania w szkole prawd wiary i sprawowania ja-

12°W 1900 roku $wiatynna (ortodoksyjna) wersja shinto zostala podniesiona do rangi
kultu panstwowego. Niezaleznie od tego istnialy nadal rozne jej odtamy (sekty), ktore
pehily funkcje instytucji religijnych. W shintoizmie panstwowym cesarz uchodzil za
bezposredniego potomka bogdw, co stuzyto legitymizacii jego panowania. Ow shinto-
izm ztaczyl sig¢ na trwate z procesem krystalizacji $wiadomosci narodowej Japonczykow
i przyczynit do powstania ideologii ultranacjonalistyczne;.
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kichkolwiek czynnos$ci kultycznych, jednak wprowadzono pewna uwa-
g¢, a mianowicie: pielggnacja poczucia religijnego przyczynia si¢ do
ksztatcenia charakteru i nie jest sprzeczna z duchem cesarskiego edyktu
oswiatowego. W zwiazku z tym powstala nowa sytuacja prawna, ktora
interpretowano w nastgpujacy sposob: ministerstwo oswiaty czg$ciowo
zakazuje wychowania religijnego (w formie nauczania zasad konkret-
nej religii), czesciowo za$ nie (jako pielegnacji ogdlnego poczucia re-
ligijnego niezwiazanego z zadna denominacja religijna)''. Tej wyktadni
towarzyszylo przestanie o§wiatowo-polityczne, w mysl ktoérego poczu-
cie religijne mogto funkcjonowaé¢ w szkolnictwie japonskim wylacznie
w $cistym powinowactwie z przekonaniami nacjonalistycznymi, pet-
niac funkcj¢ bastionu przeciwko marksizmowi i innym niepozadanym
ideom Zachodu, ktére zagrazaty cesarskiemu systemowi wladzy.

Cesarski edykt oswiatowy jako quasi-religia: potrzeba czy zbytecznos¢
religijnego dopetnienia?

W okresie miedzy pierwsza a druga wojna $wiatowa japonscy polity-
cy o$wiatowi domagali si¢ od nauczycieli takiego wychowania moral-
nego, ktore bedzie prowadzone w powiazaniu z poczuciem religijnym,
przy czym to ostatnie byto utozsamiane z shintoizmem panstwowym,
ktory — jak zostato powyzej zasygnalizowane — uwazany byt nie za re-
ligig, lecz za przejaw nacjonalizmu japonskiego. Tym samym poczu-
cie religijne miato za zadanie stuzy¢ nie tyle ksztalttowaniu wrazliwosci
moralnej, ile raczej zachowaniu i utrwaleniu idei cesarstwa.

W tym okresie japonscy pedagodzy reformy stanowili mniejszos¢,
ktora opatrywata sama siebie i swoje koncepcje przymiotnikiem ,,re-
ligijne”. Ich zasluga jest jednak nie tylko to, ze podejmowali wprost
problemy religijne, lecz czynili to w sposob programowy. Podobnie jak
inni, byli oni zobligowani do przestrzegania wytycznych oficjalnej po-
lityki o$wiatowej, ktorej podstawa byl omowiony w poprzednim pod-

' Por. J. Shimomura, Shukyoho (Prawo do religii), [w:] Kyoikugaku-jiten (Stownik
pedagogiczny), red. K. Mantarao, t. 2, Iwanami, Tokio 1937, s. 1081 i nast.
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punkcie edykt cesarski, jednak w swojej praktycznej dziatalnosci wy-
chowawczej starali si¢ stawi¢ mu opor przez to, ze wilaczali do niej
sferg religijna. Takie wlasnie stanowisko prezentowat Kuniyoshi Obara
(1889-1977). Warto poznac¢ nieco blizej mysl tego, prawie w ogole nie-
znanego w Europie, pedagoga i reformatora wychowania.

W 1919 roku Obara zostat zatrudniony na stanowisku nauczyciela
w szkole Seijo, ktora powstala w 1917 roku jako pierwsza placowka
eksperymentalna. Byla to kolebka pedagogiki reformy w Japonii. Tym,
co przyciagngto do niej mlodego nauczyciela, byta przychylnos¢ dyrek-
cji szkoly wobec jego nowatorskiego podejscia do pedagogicznej pra-
xis. Ale nawet tutaj niekonwencjonalne pomysty Obary, zwlaszcza z za-
kresu wychowania religijnego, po pewnym czasie zaczgty prowokowaé
spory, a nawet wywotywa¢ konflikty!'2,

Wedtug Obary najwazniejszym celem wychowania jest uksztalttowa-
nie pelnego cztowieka. Z tego z kolei wynika konieczno$¢ uwzgled-
nienia religii w rozwazaniach pedagogicznych'*. W ujeciu Obary reli-
gia oznacza bycie-w-relacji z Pierwotna Podstawa, Bogiem czy czyms/
kims, co/kto przewyzsza cztowieka'*. Edykt cesarski byl, jego zdaniem,
nasycony tresciami religijnymi przez sam fakt, ze ,,pochodzit od cesa-
rza, istoty na wpot boskiej”". Poddani zdotaja poja¢ jego ducha tyl-
ko wowczas, gdy ,,dopelnia go wiasna religia”'®. Z tego powodu Oba-
ra utyskiwat, ze w Japonii w ogole brakuje zrozumienia dla religii i jej

12 Por. K. Obara, Sensei to watashi (Nauczyciel i ja), Zenjin 19(1928), s. 89.

13 Por. K. Obara, Kyoiku no Konpon-Mondai toshiteno Shukyo (Religia jak podsta-
wowy problem wychowania), Shuseisha, Tokio 1919, s. 139 i nast.

14 Tamze, s. 2. Niewatpliwie na myslenie i praxis pedagogiczna Obary ogromny
wplyw wywarto chrzescijanstwo. On sam jednak podkreslat, Ze nie opiera sig na chrze-
Scijanstwie, lecz na ogolnie pojmowanej religijnosci. Wewngtrzny $wiat Obary uksztat-
towat si¢ w trakcie jego zmagan z réznymi rodzajami religii. W domu rodzinnym zostat
wychowany w buddyzmie. Po $mierci rodzicow adoptowata go shintoistyczna rodzina
kaptanska. W p6zniejszym okresie zetknat si¢ z wiara Chrystusa przez znaczace spotka-
nia osobiste z chrze$cijanami. Sladem tej dos¢ zawitej drogi zyciowej byto jego ,.ela-
styczne” nastawienie do religii, zgodnie z ktérym religia czy wyznanie sa rzeczami dru-
gorzednymi, najwazniejsza natomiast jest religijnosc.

15 K. Obara, Shushin oyobi dotoku-kunren to shukyo-kyoiku (Nauczanie i wdrazanie
do moralnosci a wychowanie religijne), Shukyo-kyoiku-koza 6(1928), s. 31.

16 Tamze, s. 29.



64 TOSHIKO ITO [10]

wychowaweczej funkcji. Jego zdaniem tylko powr6t do religii umozliwi
wyijscie z kryzysu wychowania!’.

Po dziesigciu latach pracy jako nauczyciel w Seijo, Obara zalozyt
w 1929 roku wiasna szkote Tamagawa, w ktorej religijnosci zostata
przypisana gtéwna rola w procesie wychowania catego czlowieka'®. Na
czolo pedagogicznej praxis japonski reformator wychowania wysunat
modlitwe i prace jako przejawy religijnosci.

Rys historyczny okresu po Il wojnie §wiatowej: ciagtos¢ i zmiana

Po drugiej wojnie §wiatowej nastapit renesans zainteresowania pielg-
gnowaniem poczucia religijnego. Juz we wrze$niu 1945 roku minister-
stwo edukacji wydato dokument zatytutowany Gtowne linie ksztatcenia
przy odbudowie nowej Japonii. W dokumencie tym zalecano expres-
sis verbis pielegnacj¢ poczucia religijnego celem budowania ,,nowej Ja-
ponii”, czyli takiej, ktora bedzie zyta w zgodzie z sasiednimi naroda-
mi i bedzie si¢ przyczyniata do umocnienia na calym $wiecie pokoju'’.
W ten sposéb potwierdzona zostata obowiazywalno$¢ rozporzadzenia
ministerialnego z 1935 roku w sprawie pielggnacji poczucia religijnego.
W sprawie tej panowat poglad, ze ,,religia jako jedyna jest w stanie ozy-
wi¢ moralno$¢”® i ,,wydoby¢ panstwo z grzezawiska zepsucia moral-
nego. Nie istnieje zadna inna droga wyjscia poza t¢ jedyna: przeniknac
wychowanie poczuciem religijnym”?!. Stosowne do tego poczucie reli-
gijne stato si¢ wspdlnym mianownikiem wszystkich istniejacych religii,
a ich zatozyciele, tacy jak Konfucjusz, Budda, Jezus Chrystus, i rodzina
cesarska — jego tworcami®?,

7 Por. K. Obara, Kyoiku no Konpon-Mondai..., dz. cyt., s. 1.

18 Obara byl prze$§wiadczony, ze dzieci sa z natury religijne, znacznie bardziej niz
dorosli. Por. tamze, s. 144 i nast., s. 166.

¥ Por. Kindai nihon kyoiku seido shiryo (Materialy do historii systemu ksztalcenia
wspolczesnej Japonii), red. K. Ishikawa, t. 18, Kodansha, Tokio 1957, s. 490.

2 Kindai nihon kyoiku seido shiryo (Materialy do historii systemu ksztalcenia
wspotczesnej Japonii), red. K. Ishikawa, t. 31, Kodansha, Tokio 1959, s. 492.

2l Tamze.

22 Por. tamze, s. 473.
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W reaktywacji poczucia religijnego i ustanowieniu go sktadnikiem
japonskiej polityki oswiatowej amerykanskie wiadze okupacyjne dopa-
trywaty si¢ rewizjonistycznego powrotu do shintoizmu panstwowego,
ktory co prawda nie uwazal siebie samego za religig, de facto jednak
spetniat jej funkcje. Odpowiadajac na to, Amerykanie podj¢li dziata-
nia zmierzajace do zlikwidowania tej, ich zdaniem, najwazniejszej
ostoi japonskiej idei mocarstwowos$ci. Ten witasnie zamyslt przyswie-
cat wydanej juz w grudniu 1945 roku dyrektywie w sprawie zniesienia
wspieranego przez rzad shintoizmu panstwowego, (krotko: dyrektywa
antyshintoistyczna) Abolition of governmental Sponsorship, Support,
Perpetuation, Control and Dissemination of State Shinto.

Mimo tych dziatan (a moze wtasnie w ich nastgpstwie), japonscy po-
litycy o$wiatowi uznali za niezbgdne zakotwiczenie poczucia religijne-
go w prawie oswiatowym. W podstawowej w tym zakresie ustawie za-
mierzano umiesci¢ nastgpujace sformutowanie: ,,Poczuciu religijnemu
nalezy si¢ z pedagogicznego punktu widzenia respekt”. Mimo, ze za-
pis ten znajdowat si¢ w pierwotnej wersji projektu ustawy, to jednak
krotko przed jej zatwierdzeniem zniknat z niej. Wydaje sig, ze decyduja-
cy wptyw miat na to nieprzychylny stosunek aliantow wobec obecnosci
elementu religijnego w japonskim systemie edukacji.

Japonska ,.konstytucja oswiatowa” zostata uchwalona w 1947 roku.
Chociaz nie wskazuje si¢ w niej wprost na poczucie religijne, to jednak
konsensus, panujacy w tej sprawie miedzy japonskimi politykami, nie
ulegt zasadniczej zmianie. Byli oni przekonani, ze poczucie religijne
nalezy popiera¢, a dziatania w tym zakresie leza z jednej strony w grani-
cach dopuszczalnej poszerzonej interpretacji prawa oswiatowego, z dru-
giej natomiast wymagaja tworzenia niepisanych regut, ktére umozliwia
prawidlowe ksztaltowanie tej sfery?*. Od tego czasu — oczywiscie bez

3 Shiryo: Kyoiku kihonho sanju-nen (Materialy. Trzydziesci lat prawa oswiatowe-
go), red. E. Suzuki, Gakuyo, Tokio 1978, s. 145.

2% Por. Kyoiku sasshin iinkai, kyoiku sasshin shingikai kaigiroku (Protokoly komitetu
ds. reformy ksztalcenia i rady ekspertow), red. H. Sato, t. 4, Iwanami, Tokio 1996, s. 120,
s. 123.
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dostownego wspominania o tym — mozna mowi¢ w nauczaniu szkolnym
o zakotwiczeniu poczucia religijnego w wychowaniu moralnym?.

Aby unaoczni¢ zblizanie si¢ nowej, merytokratycznej epoki, w 1966
roku chuo-kyoiku-shingikai, czyli Centralna Rada Ksztalcenia, organ
doradczy japonskiego ministerstwa edukacji, w jednym ze swoich ra-
portow opisata pozadany obraz cztowieka. W tym opisie wspieranie po-
czucia religijnego nie jest juz tylko niepisana regula, lecz manifesta-
cyjnym postulatem. Poczucie to stoi na rowni z ,,glgbokim szacunkiem
wobec pierwotnego zrodta zycia™?, ktory to szacunek uwazany jest za
gtéwna podstawe cnoty. Co prawda raport Centralnej Rady Ksztalcenia
zostat odrzucony pod zarzutem zbyt konformistycznego podejscia do
prawa, to jednak utorowat droge do przetomu, jaki wkrotce dokonat sig
w omawianym zagadnieniu. Od tego raportu bowiem w oficjalnych do-
kumentach na temat edukacji systematycznie wymienia si¢ poczucie re-
ligijne, cho¢ pod réznymi postaciami, np. ,,odczucie sily, ktora znajdu-
je sie ponad cztowiekiem™’ czy ,,cze$¢ wobec tego, co wykracza poza
ludzkie mozliwosci™.

W 2006 roku, na krotko przed 60. rocznica uchwalenia, zostata po raz
pierwszy znowelizowana ,.konstytucja o§wiatowa” z 1947 roku. Wedlug
pierwotnego planu zamierzano dotaczy¢ do niej osobny artykut na temat
pielegnacji poczucia religijnego. Zamiar ten jednak natychmiast stat si¢
przedmiotem kontrowersji nie tylko migdzy pedagogami, lecz rowniez

% Istnienie powiazania migdzy wychowaniem moralnym a wychowaniem religij-
nym potwierdza nast¢pujaca regulacja. Gdy w 1958 roku wprowadzono do szkolne-
go programu nauczania ,,lekcje moralnosci” jako przedmiot obowiazkowy, we wskaza-
niach dotyczacych sposobu wykonania prawa o$wiatowego w tym zakresie uznano, ze
w prywatnych szkotach nowy przedmiot zast¢puja lekcje religii.

2 Koki chuto kyoiku no kakuju seibi ni tsuite” toshin (Raport w sprawie ,, Odno-
wienia i wzmocnienia ksztalcenia na poziomie szkoly Sredniej ), Centralna Rada Ksztat-
cenia, ,,Monbu-jiho” 1072(1966), zeszyt specjalny, s. 220.

2 Chugakko-gakushu-shido-yoryo: Dotoku (Wskazania dotyczqce planéw naucza-
nia w szkole sredniej: lekcje moralnosci), MEXT (skrot od Ministry of Education, Cul-
ture, Sports, Science and Technology — monbu-kagaku-sho) 1969.

B Chugakko-gakushu-shido-yoryo: Dotoku (Wskazania dotyczqce planéw naucza-
nia w szkole Sredniej: lekcje moralnosci), MEXT 1977.
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politykami. Ostatecznie projekt upadt z powodu sprzeciwu jednej z par-
tii tworzacych wowczas koalicje rzadzaca.

Aktualny stan dyskusji. Analiza podrecznikéw szkolnych
zatwierdzonych przez ministerstwo edukacji

Zeszyty serca (2002-2011) — stopienie religii i psychologii
w ramach ,,lekcji moralnosci” w szkotach podstawowych i srednich
pierwszego stopnia

Na przetomie XX 1 XXI wieku wychowanie moralne w Japonii
umocnilo si¢ w programie nauczania szkolnego dzigki wprowadzeniu
przedmiotu okreslanego mianem ,,wychowanie serca” (ang. emotional
education). Korzenie decyzji w tej sprawie siggaja roku 1997, kiedy to
ministerstwo edukacji pod wptywem szeroko naglosnionej przez media
zbrodni, jaka popeit 14-letni uczen, zwrocito si¢ do Centralnej Rady
Ksztalcenia z pro$ba o opini¢ w sprawie skuteczno$ci prowadzenia ,,wy-
chowania serca” w wieku dziecigcym. Gléwnym celem tych zaje¢¢ miato
by¢ uswiadomienie dzieciom wartosci i unikatowosci zycia, zarowno
wlasnego, jak i cudzego.

Raport zostal przygotowany jeszcze w tym samym roku. Central-
na Rada Ksztatcenia zakonczyta go konkretnymi propozycjami zmian.
Zgodnie z tymi sugestiami kazda rodzina posiadajaca dziecko w szkole
podstawowej i $redniej otrzymata w 1999 roku zeszyt omawiajacy za-
sady wychowania rodzinnego, natomiast rodzinom z dzie¢mi w wie-
ku przedszkolnym wreczono broszurke wprowadzajaca do domowe-
go ,,wychowania serca”. Jeden z rozdziatbw owej broszurki nosi tytut
,,Gleboki sens uroczystosci rodzinnych”. Nie tylko omawia si¢ w nim
przebieg dorocznych $wiat, lecz réwniez zachgca do ich obchodzenia
w kregu rodzinnym, gdyz ,,modlitwa o zdrowie w shintoistycznym chra-
mie na poczatku Nowego Roku czy w domu w wieczor poprzedzajacy
poczatek wiosny sprzyjaja rozwijaniu poczucia religijnego i poglebiaja
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szacunek wobec tego, co ponadludzkie”. W ten sposob po blisko 30 la-
tach nieoczekiwanie przezywa swoj comeback pojgcie ,,poczucie reli-
gijne”, ktérego ministerstwo edukacji od 1966 roku skrze¢tnie starato si¢
unika¢. Co wigcej, obecnie zaleca si¢ je jako skuteczny $rodek shuzacy
przebudzeniu wrazliwosci moralne;.

W 2002 roku na polecenie ministerstwa edukacji wszystkim dzie-
ciom w wieku od 6 do 15 lat zostaly rozdane Kokoro no noto, czyli Ze-
szyty serca. Tworza one razem cztery tomy materialow opracowanych
odpowiednio do poziomu dojrzatosci intelektualnej i emocjonalne;j. Ze-
szyty maja za zadanie pomoc dorastajacym w poszukiwaniu sensu zycia
i wlasnej tozsamosci. Praca z nimi polega na tym, ze uczniowie naj-
pierw samodzielnie notuja, co przezywajq i mysla, a nastgpnie rozma-
wiaja o tym na lekcji z nauczycielem. Niezwykle wazne jest odniesienie
do serca, ktore w Japonii traktuje si¢ jako zrodlo wrazliwos$ci moralne;j.
Owe zeszyty sa podstawa zajec¢ na przedmiocie dodatkowym, zwanym
,lekcje moralnosci”, ktorego gtownym zadaniem jest wlasnie pielggno-
wanie kultury serca. W szczeg6lnosci chodzi o wyrobienie panowania
nad soba, trening interpersonalny, szacunek dla zycia i poczucia przy-
naleznosci. Ponizej zostana przeanalizowane niektore zapisy zawarte
w Zeszytach serca, odnoszace si¢ do trzeciego z wymienionych obsza-
row, to znaczy szacunku dla zycia, ktory ma pobudzi¢ w uczniach wraz-
liwo$¢ moralna.

W zeszycie przeznaczonym dla uczniow klasy trzeciej i czwartej
szkoly podstawowej znajduje si¢ m.in. nastepujace zdania: ,,Catym na-
szym ciatem wczujmy si¢ w zycie! Jakze wielkie i cudowne sa przyroda
i zycie!l™° W zeszycie dla piatej i szostej klasy omawianemu zagad-
nieniu poswigcono osobny rozdzial zatytutlowany ,,Zachowajmy szacu-
nek!”. Mozna w nim znalez¢ m.in. takie stwierdzenia: ,,Przyrode, kto-
ra pozwala nam zy¢, przenika tajemnicze przeznaczenie. Niewidzialny,
mistyczny $wiat egzystuje! Istnieje co$, co wykracza poza mozliwosci

¥ Por. Katei-kyoiku noto (Zeszyt na temat wychowania rodzinnego), MEXT 1999,
s. 57; Katei-kyoiku techo (Broszura na temat wychowania rodzinnego), MEXT 1999,
s. 50.

30 Kokoro no noto (Zeszyt serca), nr 2, MEXT 2002, s. 51.
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cztowieka™!. ,,Czy spotkanie z tym, co przerasta sity czlowieka, napet-
nia cig przejgciem?”*2,

Warto zwréci¢ uwage, ze przedmiotem ostatniego pytania nie jest
to, czy uczen doswiadczyt juz kiedys czegos niezwyklego. Wrecz prze-
ciwnie, autorzy zeszytu z gory zakladaja to jako rzecz oczywista. Ten
ton staje si¢ jeszcze bardziej natarczywy w zeszycie dla klasy sibdmej,
osmej i dziewiatej szkoty $redniej pierwszego stopnia: ,,Nieustannie
wzrasta w tobie szacunek wobec tego, co wykracza poza mozliwosci
czlowieka. Jakie doswiadczenia w tym wzgledzie poruszyly toba?”®.
Tak wigc szacunek dla zycia, jaki powinni posias¢ uczniowie w trak-
cie ,,lekcji moralno$ci”, zostat w tym zeszycie skonstruowany z uczu-
cia wzruszenia (przejgcia), jakiego uczniowie musieli rzekomo juz
doswiadczy¢ w kontakcie z niewidzialnym, mistycznym $wiatem przy-
rody. To uczucie z kolei opiera si¢ na fundamencie poczucia religijnego,
ktére w czasach kryzysu wychowania chce si¢ tym mocniej podkreslic.

Pomystodawca i dyrektorem programowym Zeszytow serca byt Hay-
ao Kawai (1928-2007). W 1965 roku jako pierwszy Japonczyk uzyskat
on w Instytucie C.G. Junga w szwajcarskim Zurychu dyplom psycho-
terapeuty 1 po powrocie do Japonii propagowat ,,wychowanie serca”.
Psychologia glebi (psychoanaliza), do ktorej si¢ odwotywal, podkre-
sla potrzebe poczucia religijnego w wychowaniu moralnym. Z punktu
widzenia terapeuty za sprawg najwyzszej wagi Kawai uwazat to, zeby
w kazdym cztowieku nastapito zrownowazenie §wiadomosci i podswia-
domosci. Sadzit przy tym, ze wiedza naukowa oslabia t¢ rownowage,
a niekiedy prowadzi nawet do catkowitej jej utraty**. Z tego wyprowa-
dzat wniosek, ze jezeli terapia psychologiczna ma by¢ pomocna przy
rozwiazywaniu wspotczesnych ,,problemow serca”, musi by¢ ona reli-
gijna, gdyz sfera religijna jako jedyna jest w stanie pomoc osaczonemu
przez rdzne zagrozenia cztowiekowi w dos§wiadczeniu gigbszego zwiaz-

31 Kokoro no noto (Zeszyt serca), nr 3, MEXT 2002, s. 68.

32 Tamze, s. 69.

33 Kokoro no noto (Zeszyt serca), nr 4, MEXT 2002, s. 65.

3 H. Kawai, Yungu-shinrigaku to bukkyo (Psychologia Junga a buddyzm), ITwanami,
Tokio 1995, s. 11.
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ku miedzy tym, co $wiadome, a tym, co nie§wiadome*. Na ten temat pi-
sat nastgpujaco: ,,Nowa nauka potaczy si¢ z religiami, ktore interpretuja
czlowieka jako catos$¢”*. Powigzanie wrazliwosci moralnej i formacji
religijnej jest niejako wpisane w dluga tradycje japonskiego wychowa-
nia moralnego. Nowoscia tego ujgcia jest zastosowanie odwolania do
psychoterapii.

Podrecznik Etyka: zrownanie religii i filozofii w nauczaniu etyki
w szkole $redniej drugiego stopnia

W japonskich szkotach srednich drugiego stopnia etyka jest przedmio-
tem do wyboru z grupy przedmiotdéw reprezentujacych nauki spoteczne.
Przyjmuje sig, ze jest ona nie tylko kontynuacja podobnych przedmio-
tow z poziomu szkoty podstawowej i $redniej pierwszego stopnia, lecz
rowniez omoéwionych w poprzednim podpunkcie ,,lekcji moralnosci”.
Zgodnie z wydanym przez ministerstwo edukacji programem etyka,
jako samodzielny przedmiot nauczania, ma za zadanie pomdc uczniom
w ksztattowaniu wiasnej tozsamosci jako autonomicznych podmiotéw
oraz $wiadomych swoich praw i obowiazkow obywateli. Wypehienie
tych zadan polega na wzmocnieniu praktycznej woli uczniéw odnosnie
do ksztatcenia swojego charakteru®’.

W ramach przedmiotu etyka uczniowie powinni réwniez posias$c
umiejetnos¢ refleksyjnego namyshu nad samymi soba. Umiejgtnosc¢ re-
fleksji ma si¢ w nich uksztattowaé dzigki nauczaniu filozofii i religii,
gdyz w ofercie obu tych dyscyplin znajduja si¢ cenne maksymy wspo-
magajace osiagnigcie madrosci zyciowej. Na lekcjach etyki filozofia

3 Por. H. Kawai, Sh. Nakazawa, Bukkyo ga suki (Kochajmy buddyzm!), Asahi, To-
kio 2003, s. 215.

3¢ H. Kawali, Yungu-shinrigaku..., dz. cyt., s. 209. Kawai bardzo wysoko cenit trady-
cyjna mentalnosc¢ japonska, ktorg interpretowat jako ztozenie wysublimowanego animi-
zmu z buddyzmem. Na tej postawie sadzit, ze owa mentalnos$c¢ jest juz z natury religijna.
Por. H. Kawai, M. Miyuki, Ugoku bukkyo, jissensuru bukkyo (Buddyzm poruszajqcy,
buddyzm praktykowany), Hozo, Kioto 2005, s. 110.

37 Por. Kotogakko-gakushu-shido-yoryo: Rinri (Wskazania programowe dla szkoly
Sredniej drugiego stopnia: etyka), MEXT 1999.
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ireligia maja by¢ przedstawiane w taki sposob, zeby uczacy sig z tatwo-
$cia mogli wydoby¢ z nich to, co istotne dla ich zycia. Ponadto w pro-
gramie etyki nakazuje sig, zeby religie byly omawiane w sposdb neu-
tralny. W zwiazku z tym nalezy przedstawia¢ jedynie ich powstanie,
rozwdj i stan obecny.

Zasygnalizowana powyzej redukcja nauczania religii do przekazu
wiadomosci, ktore miatyby pobudzi¢ uczniow do rozwijania w sobie
umiejgtnos$ci samorefleksji, nierzadko spotyka si¢ z zarzutem ukryte-
go imputowania im wartos$ci religijnych, mimo ze de facto znajduje sig
poza obszarem umozliwiajacym ksztattowanie samodzielnej refleks;ji*®.
Juz po samych tytutach rozdziatéw poswigconych religii w podreczni-
kach do etyki mozna tatwo rozpozna¢, jakie oceny towarzysza poszcze-
gblnym religiom. W jednym z podrgcznikow zatytutowano je nastgpuja-
co: ,,Chrzescijanstwo: religia mitosci”, ,,Buddyzm: religia mitosierdzia
i o$wiecenia™ oraz ,,Islam: religia objawienia i modlitwy’*!. Wszystkie
podreczniki sa zgodne co do tego, ze za pomoca chrzescijanstwa da si¢
nauczy¢ mitosci blizniego, natomiast za pomoca buddyzmu — mitosier-
dzia. Krotko méwiac: mimo ze nieprzerwanie obowiazuje zasada neu-
tralnosci, podreczniki szkolne proponuja okreslone religie jako wzory
do nasladowania, nie zwazajac w ogoble na przynalezno$¢ religijna czy
konfesyjna samych uczacych si¢*’.

Zgodnie z wyobrazeniem lezacym u podstaw powyzszego zréznico-
wania tresci dotyczacych poszczegdlnych religii zmieniaja si¢ one w za-
leznosci od denominacji. A chociaz we wszystkich podrecznikach bez

3% W ostatnim czasie Satoko Fujiwara dokonata analizy porownawczej podreczni-
kow wykorzystywanych w nauczaniu przedmiotu etyka, zarowno w Japonii, jak i w wy-
branych krajach Zachodu. Badaczka doszta do wniosku, ze japonskie podrgczniki repre-
zentuja z zasady okreslony system warto$ci wybranej religii, podczas gdy podrgczniki
zagraniczne daza do obiektywnej prezentacji tresci dotyczacych religii. Por. S. Fujiwara,
Sekai no kyokasho de yomu ,,Shukyo” (Religia w podrecznika swiata), Chikuma, Tokio
2011, s. 44.

39 Shin-rinri (Nowa etyka), red. K. Kanno, Shimizu, Tokio 2007, s. 37.

4 Tamze, s. 45.

41 Tamze, s. 47.

4 Por. S. Fujiwara, Kyokasho no naka no shukyo (Religia w podrecznikach szkol-
nych), Iwanami, Tokio 2011, s. 11.
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wyjatku omawia si¢ wymienione powyzej trzy wielkie religie §wiata,
to jednak islamowi poswigca si¢ najmniej stron*. Pociaga to za soba
przestanie, ze w zestawieniu z innymi religiami islam jest mniej war-
tosciowy. Niewatpliwie taka ukryta ocena utrudnia — jezeli w ogole nie
uniemozliwia — pozbawione uprzedzen obcowanie uczniow z ré6znymi
religiami, ktore ma by¢ podstawa z jednej strony ksztaltowania toleran-
cji religijnej, z drugiej za$ procesu okreslania wlasnej tozsamosci reli-
gijnej*.

Zakonczenie: proba poréwnania sytuacji w Japonii i Europie

Friedrich Schweitzer uwaza, ze religia dla kazdego cztowieka jest
jednym z najwazniejszych zrodet ukierunkowanego na wartosci zy-
cia i dziatania™®. Z powodu tej funkcji powinna ona rowniez odgrywac

4 Prze$ledzitam liczbg stron przeznaczonych na religie w najpopularniejszych pod-
recznikach do etyki réznych wydawnictw. Oto wyniki mojej analizy (w nawiasie podaj¢
liczbg stron poswigconych historii danej religii): wydawnictwo Suken: chrzescijanstwo
8 (1,5), buddyzm 8 (2), islam 2 (por. Rinri [Etyka], red. M. Sato, Tokio 2007); wydaw-
nictwo Daiichi: chrzes$cijanstwo 9 (2), buddyzm 9 (2), islam 4 (por. Rinri [Etyka], red.
M. Ochi, Hiroshima 2007); wydawnictwo Shimizu: chrzescijanstwo 8 (3), buddyzm 9
(2), islam 2 (por. Shin-rinri [Nowa etyka], red. K. Kanno, Tokio 2007); wydawnictwo
Kyoiku: chrzesécijanstwo 5 (0,5), buddyzm 8 (2), islam 3 (por. Shin-rinri [Nowa etyka],
red. K. Washida, Tokio 2007), i wydawnictwo Yamakawa: chrzescijanstwo 8 (2), bud-
dyzm 5 (1), islam 1,5 (por. Gendai no rinri [Wspolczesna etyka], red. O. Hamai, Tokio
2007).

# Wedlug Dietricha Bennera ,,do zadan lekcji etyki w szkole nie nalezy wpajanie
uczniom przekonania o jedynej stusznosci pewnego systemu wartosci ani okreslonego
rozumienia cnoty. Wrgcz przeciwnie — gtownym celem szkolnego nauczania etyki ukie-
runkowanego na ksztaltowanie kompetencji jest wspieranie w uczacych si¢ rozwoju
umiejetnosci sadzenia moralnego przez konfrontowanie ich z wieloscia form mysle-
nia etycznego i ksztattowanie dzigki temu postawy dialogu, sprzyjajacej poszukiwaniu
kompromisowych rozwigzan dla probleméw moralnych zarowno wtasnych, jak i cu-
dzych oraz ogdlnospotecznych (publicznych)” (D. Benner, M. von Heynitz, S. Ivanov,
R. Nikolova, C. Pohlmann, C. Remus, Ethikunterricht und moralische Kompetenz jen-
seits von Werte- und Tugenderziehung, ,,Zeitschrift fir Didaktik der Philosophie und
Ethik” 33[2011], s. 305). Na tym tle wida¢ wyraznie, Ze przedstawiona powyzej sytu-
acja japonskiego systemu ksztalcenia nie jest wlasciwa.

4 F. Schweitzer, Werteorientierte Erziehung im Elementarbereich. Neue Heraus-
forderungen — neue Chancen, w: Biindnis fiir Erziehung. Unsere Verantwortung fiir ge-
meinsame Werte, red. A. Biesinger, F. Schweitzer, Herder, Freiburg-Basel-Wien 2006,
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wazng rol¢ w wychowaniu i jego teorii — pedagogice. Schweitzer wska-
zuje na to w nastgpujacych stowach: ,,Pedagogika wyzuta z religii nie
tylko lekcewazy potrzeby dziecka, lecz rowniez traci dostgp do przeko-
nan wspierajacych je w zyciu™.

W Japonii, gdzie w szkotach publicznych przedmiot religia znajduje
si¢ poza programem nauczania, mozna zaobserwowac silne zreduko-
wanie wychowawczego oddziatywania religijnosci wytacznie do dzie-
dziny moralnosci (etyki). Mimo to w japonskim systemie ksztatcenia
niezmiennie dominuje prze§wiadczenie (swego rodzaju konsensus), ze
w publicznych instytucjach edukacyjnych religijnos¢ nalezy wspierac,
jednak powsciagliwie. Otwarcie mowi sig o niej zazwyczaj tylko w kon-
tekscie kryzysu moralnego. Wowczas jednak religig taczy si¢ z moral-
nos$cia, a nawet psychologia i filozofia. Czgsto pada wtedy argument, ze
religijnos¢ dodaje szkolnemu uczeniu sig glebi. Wciaz sporna kwestia
pozostaje to, czy pielegnowanie religijnosci, a doktadnie odczucia reli-
gijnego, przyczynia si¢ do wzmocnienia wrazliwosci moralnej uczniow.
Na potwierdzenie tego mozna przywolaé omowione powyzej Zeszyty
serca.

Na pytanie, czy wiedza w zakresie roznych religii ozywia w uczniach
ich $wiadomos¢ religijna i przyczynia si¢ do wyrobienia umiejgtnosci
samodzielnej refleksji, nie da si¢ jednoznacznie odpowiedzie¢ na pod-
stawie analizy tresci zawartych w podrgcznikach etyki. Wydaje sig, ze
sposob, w jaki sa one prezentowane, odnawia i wzmacnia dawne ste-
reotypy, zamiast przyczynia¢ si¢ do ich przezwycig¢zenia i otwarcia dro-
gi porozumieniu miedzy religiami*’. Za pewnego rodzaju ironi¢ nalezy

s. 78. Inny niemiecki pedagog Hartmut von Hentig proponuje zamiast religii wprowa-
dzi¢ filozofi¢ jako przedmiot szkolny, ktory z jednej strony bedzie spetniat te same za-
dania co lekcje religii, z drugiej natomiast bedzie bardziej dostosowany do wymogow
prawnych edukacji publicznej (por. H. von Hentig, Ach, die Werte!, Beltz, Weinheim-
-Basel 2001, s. 135).

4 F. Schweitzer, Werteorientierte Erziehung..., dz. cyt., s. 78.

47 Jak zaznaczono powyzej, Satoko Fujiwara wykazala niewystarczalno$¢ przed-
miotu etyka w zakresie wspierania wzajemnego uznania migdzy religiami (S. Fujiwara,
Sekai..., dz. cyt., s. 180). Za bardziej odpowiedni do spetnienia tej funkcji uwaza ona
przedmiot zwany ,,godzina uczenia si¢ syntetycznego” (tamze, s. 181).
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uzna¢ w tym kontekscie fakt, ze chociaz w japonskim szkolnictwie pu-
blicznym nie dopuszcza si¢ konfesyjnego nauczania religii, to réwno-
cze$nie hotubi si¢ niektore religie.

Jednakze tendencja polegajaca na bezrefleksyjnym taczeniu etyki
z religia nie jest specyficznym rysem Japonii. Wregcz przeciwnie — do-
minuje ona w Europie, gdzie istnieja juz podejscia teoretyczne umozli-
wiajace ich rozréznienie. Jednym z nich jest prakseologiczna koncepcja
Dietricha Bennera, ktory wyraznie oddziela zakres religii, etyki, poli-
tyki, ekonomii, wychowania i sztuki. Zdaniem niemieckiego pedagoga
cztowieka sposréd innych istot na ziemi wyrédznia to, ze ,,musi podda-
wac refleksji, rozwija¢ i afirmowa¢ normy i zasady wspoétzycia z inny-
mi”* (etyka), a jednocze$nie musi on ,,szuka¢ odpowiedzi na pytanie
o0 przemijanie innych i swoja wtasng $mier¢”* (religia). Oba te zadania
nie daja si¢ ani z siebie wyprowadzi¢, ani zredukowac do jednego z nich.
Jak twierdzi autor, sa jednakowo fundamentalne dla ksztalcenia i ,,ska-
zane” na przekaz za pomoca $rodkow, jakimi dysponuje wychowanie
1 nauczanie publiczne. Z tego wlasnie powodu obu nalezy si¢ wlasci-
we im miejsce w panstwowym systemie oswiaty>’. Wydaje sig rowniez,
ze relacja migdzy religia a etyka byla i chyba pozostanie w przestrzeni
szkolnej sprawa wywotujaca dyskusje, a nawet spor.

Jeszcze nie tak dawno w wigkszosci krajow europejskich religia byta
przedmiotem nauczania szkolnego, pozostajacym w $cistej zaleznosci
od okreslonej religii czy wyznania. W ostatnich dwoch dziesigciole-
ciach pojawity si¢ w krajach niemieckojezycznych nowe przedmioty,

“ D. Benner, Allgemeine Pddagogik, Juventa, Weinheim-Miinchen 1991, s. 20.
Przedstawiona przez autora koncepcja stanowi podstawe do badania kompetencji re-
ligijnej i etycznej w ramach projektéw realizowanych przez niego dzigki wsparciu fi-
nansowemu Deutsche Forschungsgemeinschaft (DFG). Ich przedmiotem jest okreslenie
skutecznos$ci nauczania w zakresie tzw. migkkich przedmiotéw, to znaczy etyki i reli-
gii (por. D. Benner, Sh. Dehghani, R. Nikolova, J. Scharrel, R. Schieder, H. Schluss,
Th. Weiss, J. Willems, Modellierung und Testung religioser und ethischer Kompetenzen
im Interesse ihrer Vergleichbarkeit, ,,Zeitschrift fiir Pidagogik und Theologie” 2[2010],
s. 165-174).

4 D. Benner, Allgemeine..., dz. cyt., s. 20.

50 Dzigkuje Panu Profesorowi D. Bennerowi za przekazane mi uwagi odno$nie do
prawa religii do naleznego jej miejsca w publicznej o$wiacie.
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takie jak np. Lebenskunde, Ethik und Religionskunde (LER), to znaczy:
sztuka zycia, etyka, wiedza o religii (Niemcy), czy Kultur und Religion,
czyli kultura i religia (Szwajcaria), ktore sa nastawione na to, zeby roz-
wazaé religi¢ w przestrzeni szkolnej nie tylko jako przedmiot wiary,
lecz rowniez przedmiot szkolny. W ten sposob, moim zdaniem, otwie-
raja si¢ migdzy Japonia a Europa nowe mozliwosci wymiany mysli na
temat roli religii w edukacji szkolnej. To zagadnienie jednak wykracza
poza ramy mojego referatu i wymaga doglebnego przestudiowania.
Konczac, checiatabym zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna sprawe. Cze-
stokro¢ tozsamos¢ religijna i narodowa sa ze soba $cisle splecione'.
Nawet panstwa, ktore uznaja si¢ za zsekularyzowane, kreuja pewne ide-
ologie spetniajace funkcje podobna do religii, aby uzyskac przez to spdj-
nos¢ narodowa™. Zgodnie z tym podejsciem zywe jest w Japonii oczeki-
wanie, ze odrodzona religijno$¢ przyczyni sig nie tylko do wzmocnienia
wrazliwosci moralnej obywateli, lecz rowniez ich §wiadomosci narodo-
wej. Juz na poczatku modernizacji, to znaczy w drugiej potowie XIX
wieku, kiedy to zostato zainicjowane przej$cie do nowoczesnego i zse-
kularyzowanego systemu panstwowego, shintoizmowi panstwowemu
przypisano w Japonii rolg katalizatora tozsamosci narodowej przez to,
ze nie interpretowano go wcale jako religig, lecz jako zbidér norm oby-
czajowych i kulturowych. Taka posta¢ shintoizmu powiazana zostata
ponadto z kultem cesarza. Co prawda, po drugiej wojnie §wiatowej wigz
migdzy panstwem i religia zostata oficjalnie zerwana, jednak amery-
kanskie wtadze okupacyjne tolerowaly niektére przejawy zabronione-
go kultu cesarza®. Wskutek tego az do dzisiaj obserwuje si¢ tendencjg,

I Mark Juergenmeyer podaje Polske jako przyktad kraju, w ktérym tozsamos$¢ na-
rodowa ksztattowana jest przez katolicyzm. Por. M. Juergenmeyer, The New Cold War?
Religious Nationalism Confronts the Secular State, University of California Press, Ber-
keley1993.

52 Jan Assmann wprowadzit pojecie ,,pamigé kulturowa” spetniajace, jego zdaniem,
funkcje podstawy, na ktorej opiera sig tozsamo$¢ grupy czy narodu. Z owa pamigcia za-
wsze zwiazany jest element sacrum. Por. J. Assmann, Das kulturelle Geddchtnis, Verlag
C.H. Beck, Miinchen 1992, s. 52.

53 Por. S. Shimazono, Kokka-shinté to nihon-jin (Paristwowy shintoizm i Japornczy-
¢y), Iwanami, Tokio 2010.
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zgodnie z ktdra poczucie religijne jest wykorzystywane do ksztattowa-
nia tozsamosci narodowej i umacniania wigzi z cesarzem. Mozna by
nawet zaryzykowac teze, ze jest to stala japonskiego systemu panstwo-
wego. Wydaje sig, ze nadszedt wreszcie czas, aby przekazywana za po-
moca tradycji zalezno$¢ poddac krytycznej rewizji.

tlumaczyl z jezyka niemieckiego Dariusz Stepkowski

RELIGION AS AN INDISPENSIBLE COMPONENT
OF THE JAPANESE CONCEPT OF EDUCATION
(CONTINUITY AND CHANGE)

Abstract

In Japan religion is still a current subject of educational discourse.
The author presents a picture of the evolution of this discourse over the
last two centuries. The paper has three sections. The first one deals with
the transformations which took place in the relationship between edu-
cation and religion in Japan, with particular emphasis on the period of
Japanese education reform. Then, on the basis of two items of school
learning — lessons on morality and ethics — the current controversy is
presented with regard to the relation between education and religion.
In the first of these analyses, the question is primarily about how public
schools deal with religion, and specifically with religious feeling. In the
second, the author considers how these same schools transmit knowl-
edge on topics related to different religions. Finally, the third point cov-
ers the moments of continuity and change which appear with regard to
the role to be attributed to religion in Japanese education.

Key words: religious feeling, education, lessons on morality and
ethics.
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