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Sw. Tomasz z Akwinu zaraz na poczatku swojego traktatu o wierze
w Summa Theologiae pyta o wiasciwy przedmiot wiary: ,,Utrum obiectum
fidei sit veritas prima”?10Oczywiscie zawarta w Tomaszowym tekscie klasycz-
na odpowiedZ na to pytanie podkres$la, ze Bdg jako Veritas prima jest podsta-
wowym przedmiotem nadprzyrodzonej wiary. Rdwnoczes$nie jednak, wszyst-
ko, co istnieje moze i powinno by¢ materialnym przedmiotem wiary i teologii
pod warunkiem, ze jest traktowane w formalnym odniesieniu do Boga: in
respectu ad Deum.

Ze wzgladu na to klasyczne rozwazanie Doktora Anielskiego nazwanie
przez Jana Pawila Il waznej czasci swojej teologicznej antropologii ,.teologia
ciala” nie dziwi2 Ludzkie ciatlo zawsze stanowito przedmiot teologii. Kazdy
z czterech Ewangelistow - zwiaszcza $w. Jan - poddawat ciatlo Chrystusa
uwaznej refleksji, zacigte debaty chrystologiczne i mariologiczne pierwszych

1 Por. Sth II-11 1, 1 W niniejszym artykule podeto prébe nowego przemyslenia problematyki,
ktéra w znacznie szerszym wymiarze zostata ujeta w: J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w mysli
Jana Pawla I, Krakéw 2006.

2 Teologia ciata Jan Pawet Il nazwat swoje rozwazania wygtoszone podczas $rodowych audien-
cji generalnych w okresie od 5 wrze$nia 1979 r. do 28 listopada 1984 r. Po raz pierwszy katechezy te
zostaty opublikowane w jezyku polskim w ksigzce: Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich.
Odkupienie ciata a sakramentalno$¢ matzenstwa, Citta del Vaticano 1986.
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wiekOw dotyczyty realnosci Chrystusowego ciata i - w zwigzku z tym
- realizm Wcielenia i macierzyfnstwa Najswietszej Dziewicy. Sw. Augustyn
dokonuje nad ludzkim ciatem uwaznej refleksji pod katem zaréwno oczysz-
czenia go z manichejskich zarzutdéw, jak tez precyzyjnego opisania jego
grzesznosci i pozadliwosci. Dla $redniowiecznych scholastykdw cielesnos$¢
cztowieka i bezcielesno$¢ aniotéw i Boga stanowita powazny temat do rozle-
glej refleksji.

Powro6t teologii ciata w mysli Karola Wojtyty/Jana Pawta Il ma swoj
wyraznie okre$lony kontekst, znaczenie i cel. Teologia ciata ma prowadzi¢ do
stworzenia teologicznej antropologii, a wiec takiej wiedzy o cztowieku, ktéra
ma swoje zrddto w chrzescijanskim Objawieniu. Taki wasnie charakter teolo-
gicznej antropologii ma swoje istotne znaczenie, gdyz zyjemy w kulturze,
w ktorej ludzkie ciato jest problemem3.

Z jednej strony, cztowiek rozumiany jest dzisiaj po prostu jako material-
ne ciato, jako produkt ewolucji - biologiczny organizm. Uproszczone rozu-
mienie genetyki utrudnia mowienie o grzesznosci cielesnych pozadliwosci;
cztowiek ma realizowac tkwigce w jego cielesnosci i determinujace go me-
chanizmy i pragnienia. Z drugiej strony, w dzisiejszej kulturze ciato jest dla
rozumnego podmiotu czym$ obcym. W postkartezjafiskim Swiecie to raczej
jazn, Swiadomos¢, rozum jest siedliskiem tego, co prawdziwie ludzkie. W tej
gnostyckiej perspektywie ciato staje sie¢ materiatem, nad ktérym rozumne
»ja” ma panowa¢ i ktéry powinno wykorzysta¢ do realizacji swoich za-
mierzen4.

Niewatpliwie waznym kontekstem tworzenia teologii ciata byta dla Ka-
rola Wojtyty/Jana Pawta Il refleksja nad teologig matzenstwa i rodziny. Au-
tor teologii ciata jest catkowicie Swiadomy, ze niezwyk#a trudnos$¢ zaakcep-
towania przez dzisiejszego cztowieka chrze$cijanskiej nauki o seksualnosci
(przedstawionej np. w encyklice Pawta VI Humanae vitae) zwigzana jest
wiasnie ze zdeformowanym i fatszywym rozumieniem ciata. Dlatego tez dla
Jana Pawta Il ,catoksztatt rozwazan pt.: Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich
na temat »odkupienia ciata - a sakramentalnosci matzenstwa« stanowi jakby
rozbudowany komentarz do nauki zawartej wiasnie w encyklice Humanae
vitaeb.

3 Ciekawe i wielowymiarowe naswietlenie tej wspétczesnej problematycznosci ciata odnajdzie-
my w artykutach zebranych w czasopismie ,,Pressje” 8 (2006).

4 Por. H. Jonas, Religia gnozy, przet. M. Klimowicz, Krakéw 1994, s. 337-359; M. Waldstein,
Introduction, w: John Paul Il, Man and Woman He Created Them. A Theology ofthe Body, Boston 2006,
s. 36-55.

5 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 6.



CIALO JAKO IKONA. O ZNACZENIU TEOLOGII CIALA JANA PAWLA 1 95
1. Tréjwymiarowy obraz cztowieka

W poszukiwaniu odpowiedzi na wspotczesne pytania i watpliwosci doty-
czace ciata, Jan Pawet Il siega do Zrodet, do teologii biblijnej. Wybiera z
bogactwa Starego i Nowego Testamentu teksty, ktdre mowia o ciele i poddaje
je teologicznej interpretacji z uwzglednieniem historycznego dziedzictwa teo-
logii Kosciota oraz narzedzi dostarczonych przez klasyczna i wspdtczesng filo-
zofie. Ze wzgledu na role klasycznej i wspdtczesnej filozofii w papieskiej
interpretacji Pisma Swietego, Marian Grabowski celnie nazwat papieskie roz-
wazania ,filozoficzng egzegezg”6. Istotg tej ,filozoficznej egzegezy” jest
»translacja obrazéw biblijnych na pojecia filozoficzne i narracji biblijnej na
narracje filozoficzng7.

Jan Pawet Il odnajduje w Pismie Swietym potwierdzenie tradycyjnej na-
uki Kosciota o trzech teologicznych epokach istnienia cztowieka, ktére w jezy-
ku metafizycznej antropologii byty okreslane jako: natura Integra, natura lap-
sa i natura redempta. Autor teologii ciala zauwaza jednak, ze fragmenty biblij-
ne, méwiagce o kazdej z tych epok, odnosza sie nie tyle do metafizycznie
rozumianej natury cztowieka, ale niosg prawde o kazdym zyjacym cztowieku
i ,tkwig stale u korzenia wszystkich ludzkich doswiadczen”8 Uwzglednienie
objawionej w Piémie Swietym prawdy o kazdym z trzech okresoéw historii
cztowieka tworzy petny, niejako ,.trojwymiarowy” obraz cztowieka i moze by¢
podstawg budowania adekwatnej antropologii, ktéra oprze sie tendencjom re-
dukcjonistycznym.

Cztowieka z pierwszego okresu jego historii, czyli z okresu przed grze-
chem pierworodnym, poznajemy przede wszystkim z opisu stworzenia
w dwdch pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju. Jan Pawet 1l koncentruje sie
na drugim opisie, jahwistycznym, ktory - chronologicznie wcze$niejszy od
pierwszego, réwnoczes$nie bardziej odpowiada wspoétczesnej wrazliwosci po-
przez koncentracje na stronie przezyciowej ludzkiego podmiotu9.

W opisie jahwistycznym w kolejnych aktach stwarzajgcego Boga Jan
Pawet Il zauwaza konstytuowanie sie podmiotowosci i dojrzatosci powotywa-
nego do istnienia cztowieka. Uprawianie ogrodu i praca, ustawienie cztowieka
w uprzywilejowanej relacji ze Stworca, na ktérej strazy stojg pierwsze przyka-
zania, zagrozenie $miercig w przypadku nieprzestrzegania przykazan to kolej-
ne etapy budowania sie podmiotowosci stworzonego cztowieka, jego samowie-

6 M. Grabowski, W strone antropologii adekwatnej, w: idem (red.), O antropologii Jana Pawia I,
Torun 2004, s. 20.

7 lbidem.

8 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 46.

9 Por. ibidem, s. 15-16.
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dzy i samopanowania. W kazdym z tych etapéw kluczowa role odgrywa ciato;
autor teologii ciata niewatpliwie polemizuje tutaj z nowozytng filozofig Swia-
domosci, dla ktorej doswiadczenie podmiotowosci to przede wszystkim do-
Swiadczenie jazni, Swiadomosci, kartezjanskiego ,cogito”10. W antropologii
Katechez Srodowych to poprzez ciato i uczestnictwo w widzialnym stworzeniu
podmiot zdobywa Swiadomos¢ siebie.

Szczegolnie waznym etapem konstytuowania sie podmiotowosci i samo-
Swiadomos$ci Adama jest stworzenie Ewy. Boski akt powotania do zycia Ewy
poprzedzony jest przez precyzyjnie opisane poprzez biblijnego autora do-
Swiadczenie Adama, ktore autor Katechez nazywa ,,pierwotng samotnoscig”.
Oto powotany do panowania nad stworzeniami Adam otrzymuje od Boga
przywilej nadawania im imion; co w tradycji biblijnej oznacza wziecie je
w posiadanie, panowanie nad nimi.

Proces nazywania zwierzat konczy sie lapidarng konstatacjg autora biblij-
nego, ze nie znalazta sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny (Rdz 2,20). Wow-
czas Adam na nowo pograza sie w stworczym $nie, w ktorym zostaje stworzo-
na Ewa: Ta dopierojest koscig z moich kosci i ciatlem z mego ciata (Rdz 2,23).
Ewa nie jest czeScig stworzenia w sensie, w jakim sg nim nazwane przez
Adama zwierzeta, ale jest ona czescig jego samego. W ten sposob proces
tworzenia sie samo$wiadomos$ci Adama w pewien sposob dobiega kresu. Ewa
wchodzi do definicji Adama w spos6b, ktéry w zgodzie ze starozytnymi intu-
icjami patrystycznymi sugeruje tytut omawianej ksigzki: Mezczyzna i niewiastg
stworzyt ich, czy tez moze raczej: mezczyzng i niewiastg stworzytjego - czto-
wieka.

W stworzeniu cztowieka jako mezczyzny i kobiety odstania sie ptodna
Boska mitos¢, ktdra pdzniej bedzie szuka¢ zagubionej w grzechu ludzkosci
w Objawieniu Starego i Nowego Przymierza. Ta ptodna Boska mito$¢ objawia
sie takze w cielesnoSci stworzonego cztowieka; tak pisze o tym Jana Pawet II:
»Ciato ludzkie byto od poczatku wiernym Swiadkiem i wrazliwym sprawdzia-
nem pierwotnej »samotnosci« cztowieka w Swiecie, stajgc sie zarazem przez
swojg meskos¢ i kobiecos$¢ przejrzystym wymiarem wzajemnego obdarowania
w komunii oséb. W ten spos6b ciato ludzkie w tajemnicy stworzenia nosito na
sobie niepowatpiewalne znamie »obrazu Bozego«, stanowito tez swoiste zré-
dto pewnosci tego obrazu wyrazonego w catym cztowieczenstwie” 11

Pismo Swiete ukazuje, ze ta ,niepowatpiewalno$¢” obrazu Bozego
w komunii os6b Adama i Ewy zostata zakwestionowana w grzechu pierworod-

10 Takze znaczng cze$¢ swojej tworczosci filozoficznej Karol Wojtyta poswiecit polemice
z nurtami filozofii, ktére absolutyzuja znaczenie $wiadomosci. Por. J. Kupczak OP, Destinedfor Liberty.
The Human Person in the Philosophy ofKarol Wojtyla/John Paul Il, Washington 2000, s. 58-76.

1 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 115.
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nym, ktéry oznacza poczatek drugiego teologicznego okresu historii cztowie-
ka, naznaczonego przez destrukcyjne doswiadczenie grzechu. SzczegOlnie
waznym tematem refleksji Papieza w jego teologii ciata jest biblijna ,,pozadli-
wos¢ ciata” (por. 1 J 2,16). Z jednej strony, waznym zadaniem autora jest
precyzyjne opisanie grzesznosci ciata, ktora ptynie z nieporzadku wniesionego
przez grzech; z drugiej, oczyszczenie chrzescijaniskiego rozumienia ciata
Z pozostatosci herezji manichejskiej, w ktdrej to, co materialne, a zwtaszcza
seksualne z koniecznosci jest ponizej godnosci ludzkiego duchal2

Trzecia teologiczna epoka historii cztowieka to czas zmartwychwstania
umartych. Jan Pawet Il podkresla, ze te nieliczne dane na temat rzeczywistosci
zmartwychwstania, ktére odnajdujemy w Objawieniu, w sposob bardzo istotny
wplywajg na ksztalt chrzescijanskiej antropologii i chrzescijanskiej refleksji
nad ciatem. Nie mamy tutaj mozliwos$ci poddania tych danych obszerniejszej
analizie; sprébujmy je tylko wymienic.

Po pierwsze, Nowy Testament podkres$lajac, ze zmartwychwstanie do-
tknie réwniez ludzkich cial, potwierdza fundamentalne znaczenie ciala dla
ludzkiej osoby. Ciato nie jest jedynie ,ubiorem” czy zewnetrzng ostong dla
ludzkiego ducha (jak sktonne sg twierdzi¢ réznego rodzaju ruchy gnostyckie
i zwolennicy antropologicznego dualizmu); raczej cztowiek jest ciatem w ta-
kim samym stopniu, w jakim jest duchem. Po drugie, zmartwychwstanie umar-
tych wydobywa nowy sens ludzkiego ciata i ludzkiej seksualnos$ci, ktéry Jan
Pawet Il nazywa ,,dziewiczym”. Stowa Chrystusa o ludziach po zmartwych-
wstaniu, ze ani sie zeni¢, ani wychodzi¢ za maz nie beda, ale bedgjak anioto-
wie w niebie (Mt 12,25) wskazujg na kres prokreacyjnego sensu ludzkiego
ciata. Oblubieniczy sens ludzkiego ciata, ktéry w czasie ludzkiej historii reali-
zowat sie przede wszystkim w relacji matzenskiej, w czasie po zmartwych-
wstaniu urzeczywistni sie w mitosnej, nadprzyrodzonej koncentracji na Bogu,
ktdre bedzie ,,petnig uczestniczenia w zyciu wewnetrznym Boga, czyli w samej
rzeczywistosci trynitarnej” 13

2. Mezczyzna i kobieta jako obraz i podobiefistwo Boga

W teologicznej antropologii Jana Pawta Il nie mogto zabrakna¢ refleksji
na temat biblijnego stwierdzenia - fundamentalnego dla objawionej wiedzy
o cztowieku - ktdre odnajdujemy w pierwszym opisie stworzenia: A wreszcie

12 W swojej trudnej do przecenienia biografii Jana Pawta Il, George Weigel podkresla, ze Kate-
chezy Srodowe sg ,,przetomowym momentem w wypedzaniu z katolickiej teologii moralnej manichej-
skiego demona wraz zjego deprecjonowaniem plciowosci cztowieka”. Zob. G. Weigel, Swiadek nadziei.
Biografia Papieza Jana Pawta Il, thum. M. Tarnowska i in., Krakéw 2000, s. 433-434.

13 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 269.
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rzekt Bog: ,,UczynAmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig
i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi” (Rdz 1,26). Te konczace
proces stworzenia stowa autora opisu kaptanskiego nalezy rozumie¢ w kontek-
Scie absolutnej transcendencji Jahwe, co znalazto swéj wyraz w siegajgcym
poczatkdéw lzraela zakazie tworzenia obrazow Boga: tylko cztowiek jest obra-
zem Jahwe.

Jan Pawet Il tworzy w swojej teologii ciata oryginalng i zarazem inspiru-
jaca interpretacje teologii imago Dei, ktdéra z jednej strony czerpie z bogactwa
tradycyjnych interpretacji tego tematu w historii teologii, z drugiej strony, nie
waha sie przed rozwigzaniami i sugestiami nowatorskimi. Jedno z decyduja-
cych Swiatet dla papieskiej interpretacji ptynie z waznego tekstu antropologicz-
nego zawartego w duszpasterskiej Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspoétcze-
snym Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 1l: ,,Kiedy Pan Jezus modli sie
do Ojca, aby »wszyscy byli jedno... jako i my jedno jesteSmy« (J 17,21-22),
otwierajac przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy, daje zna¢ o pew-
nym podobienstwie (aliqua similitudo) miedzy jednos$cig 0s6b boskich ajedno-
§cig synéw ludzkich zjednoczonych w prawdzie i mitosci. Podobienstwo to
ujawnia, ze cztowiek, bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bdg
chciat ze wzgledu na nie samo, nie moze sie w peini odnaleZ¢ inaczej, jak tylko
przez szczery dar z siebie samego” (KDK 24)14.

Aliqua similitudo, o ktérej mowi powyzszy tekst, wskazuje wiec na podo-
bienstwo miedzy nadprzyrodzongjednos$cigtworzong w tasce miedzy chrzesci-
janami (koinonia, communio) ajednoscia, jaka istnieje w Tréjcy Swietej. Tekst
soborowy to klucz interpretacyjny, ktory otwiera przed nami bogactwo biblij-
nego okres$lenia - ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz”. Adam i Ewa sg bez
watpienia obrazem i podobieristwem Boga jako indywidualne osoby (w tym kie-
runku przede wszystkim rozwijata sie zachodnia teologia imago Dei), ale sg row-
niez obrazem i podobienstwem Boga w Trojcy Jedynego jako matzeriska wspolno-
ta, wezwana do budowania wzajemnej wiezi jednosci i ptodnej mitosci.

To nadprzyrodzone podobieristwo ludzkiego matzenstwa do rzeczywisto-
éci Trojcy Swietej opisywane jest przez Jana Pawta Il za pomocg fundamental-
nego dla jego antropologii pojecia daru. To niezwykle bogate pojecie byto
tradycyjnie uzywane w teologii do opisu wewnetrznej dynamiki mitosci istnie-
jacej miedzy Osobami Boskimi. Przyktadem takiego opisu korzystajgcego
z klasycznej teologii $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu moze by¢ frag-
ment z encykliki Jana Paw4a Il Dominum et vivificantem: ,,Mozna powiedzie¢,

14 Na temat soborowej historii tego tekstu por. J. Kupczak, Komunijny wymiar obrazu Bozego
w cztowieku w soborowej konstytucji Gaudium et spes, Studia Theologica Varsaviensia 1 (2006), s. 139-158.
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iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Tréjjedynego Boga staje sie catkowi-
tym darem, wymiang wzajemnej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze
przez Ducha Swietego Bog bytuje »na sposob« daru. Duch Swiety jest osobo-
wym wyrazem tego obdarowania sie, tego bycia Mitoscig. Jest Osobg - Mito-
§cig. Jest Osobg- Darem” (DV 10).

W papieskiej teologii ciata trynitarne pojecie daru staje sie fundamental-
nym pojeciem opisujgcym ludzka mito$¢ i umozliwiajgcym w zwigzku z tym
poréwnanie miedzy boska i ludzkg mitoscia: ,,Dar bowiem ujawnia jakby
szczegOlng prawidtowos¢ bytowania osobowego - owszem, samego osobowe-
go istnienia. Kiedy Jahwe BG4g stwierdza: »nie jest dobrze, azeby cztowiek byt
sam« (Rdz 2,18), wskazuje, iz »sam« nie spetnia tej prawidtowosci. Spetniaja,
bytujac »z kims« - ijeszcze glebiej, jeszcze gruntowniej: bytujac »dla kogos«.
Ta prawidtowos¢ bytowania, prawidtowos$¢ samego osobowego istnienia, jest
w Ksiedze Rodzaju jako prawidtowos$¢ stworzenia wiasnie poprzez znaczenie
tych dwu stdw »sam« i »pomoc«. One wiasnie wskazujg na to, jak podstawowa
i konstytutywna dla osoby jest relacja i komunia os6b. Komunia 0s6b oznacza
bytowanie we wzajemnym »dla«, w relacji wzajemnego daru”15.

Ukazujac owo ,,bytowanie w relacji daru” jako sposob ludzkiego realizo-
wania rzeczywistosci imago Dei, Jan Pawetl Il wyraza we wiasciwych dla
swojej teologii ciata terminach tradycyjng prawde chrzescijanskiej teologii, ze
dopiero poprzez zycie w fasce i mitosci cztowiek doskonali w sobie obraz
i podobienstwo Bogal6. Papiez idzie jednak dalej, podkreslajac role, jaka ludz-
kie ciato i pte¢ odgrywajg w teologii imago Dei: ,,Ciato ludzkie byto od po-
czatku wiernym Swiadkiem i wrazliwym sprawdzianem pierwotnej ‘samotno-
§ci’ cztowieka w Swiecie, stajac sie zarazem przez swojg meskos¢ i kobiecosé
przejrzystym wymiarem wzajemnego obdarowania w komunii oséb. W ten
sposob ciato ludzkie w tajemnicy stworzenia nosito na sobie niepowatpiewalne
znamie »obrazu Bozego«, stanowito tez swoiste Zrodto pewnosci tego obrazu
wyrazonego w catym cztowieczenstwie” 17.

Jan Pawet Il, podkreslajac, ze ludzkie ciato ma swoje miejsce w teologii
imago Dei powraca do najbardziej autentycznych inspiracji teologii Starego
Testamentu, dla ktérej obca jest grecka dychotomia: ciato - duch. Czlowiek
jest duchem (nefesz) w takim samym stopniu, w jakim jest ciatem (basar);
w Starym Testamencie pojecia te na okre$lenie cztowieka sg uzywane za-

15 Jan Pawet Il, MeZczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 58.

16 Poczynajac od $w. Klemensa z Aleksandrii ta prawda byta akcentowana przez rozréznienie
biblijnych terminéw: obraz i podobieristwo. O ile obraz jest w kazdym stworzonym cztowieku, nawet
grzeszniku, to podobienstwo osiggane jest przez moralne doskonalenie sie poprzez zycie w tasce
i mitosci. Por. J. Kirchmeyer, Grecque (Eglise), Dictionnaire de spiritualité, ascétique et mystique,
doctrine et histoire, vol. 6, Paris 1967, kol. 814-815.

17 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 115.
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mienniel8 Dla Papieza jednakze, ciato ma swojg role w teologii imago Dei
takze - amoze nawet przede wszystkim - z tego powodu, ze cielesne zréznico-
wanie pici powotuje mezczyzne i kobiete do pierwotnej jednosci. Ta zamierzo-
na przez Stworce jednosé, stanowigca obraz Boskiej jednosci, szczegdlnie
w przypadku matzonkéw dokonuje sie w ciele, gdy ,stajg sie jednym ciatem”
(por. Rdz 2,24).

3. Teologiczna interpretacja mowy ciata

Kazda wizyta w ksiegarni i pobiezne nawet rzucenie okiem na dziat
wspoétczesnej psychologii przekona nas o dzisiejszej popularnosci uzytego po-
wyzej pojecia. ,Jezyk ciata”, ,mowa ciata” to pojecia, ktére uzywane sg
w kontekscie komunikacji niewerbalnej. Wspoétczesna psychologia poddata
metodycznej refleksji to, o czym czlowiek zawsze wiedzial; co wiecej, co
znalazto sie u zrddet rozwoju sztuki teatralnej i wizualnej, rzezby, jezykdéw
mimow, gestykulacji codziennej i skodyfikowanej do potrzeb okreslonych spo-
fecznosci. Ta podstawowa intuicja, o ktérej tutaj méwimy to przekonanie, ze
cztowiek mowi catym soba, ze nie zawsze stowa sg potrzebne do wyrazenia
uczu¢ i mysli; wiecej, ze nierzadko samo zachowanie cztowieka lepiej wyraza
jego wnetrze niz stowa, za ktorymi chcemy sie ukry¢ badz za pomocg ktorych
po prostu klamiemy.

Niewatpliwie, caty szereg gestow i zachowan moze mie¢ rézne znaczenie
w roznych kulturach i okresach historycznych. W wielu krajach ludzie w rézny
sposOb wyrazajg szacunek do siebie, rézne sg akceptowalne zachowania mez-
czyzn i kobiet, ale takze granice wstydu czy tez akceptacja dla nagosci. Jan
Pawet Il w Katechezach srodowych o teologii ciata stawia jednak pytanie, czy
za wzgledu na tajemnice stworzenia nie istniejg takie znaczenia ciata, ktore sg
kulturowo i historycznie uniwersalne. Takie pytanie jest nawet trudne do posta-
wienia w dzisiejszej, zdominowanej przez relatywizm kulturze, jednak nikt, kto
powaznie traktuje biblijngwizje cztowieka, takiego pytania nie moze uniknag.

Papiez odnajduje pierwsze $lady takich ponadhistorycznych i uniwersal-
nych znaczen ciata w opisie stworzenia. Po stworzeniu Ewy Adam wyraza
swoja rados¢, ktora ptynie z przezwyciezenia dotychczasowego braku w stwo-
rzeniu (wyrazonego nawet przez boskie okreslenie: Niejest dobrze, ze mezczy-
zna jest sam). Dla czytelnika Pisma Swietego ta fascynacja druga picia, ktora
jest podstawg zwigzku matzenskiego i przetrwania rodzaju ludzkiego ma wiec
znaczenie teologiczne, o ktérym byta juz mowa w poprzedniej czesci tego

18 Por. J. Meyer, aapf: Flesh in Judaism, w: G. Kittler (ed.), Theological Dictionary ofthe New
Testament, vol. 7, Grand Rapids 1976, s. 115-119.
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tekstu. Czytamy w katechezach: ,,Pte¢ jednakze jest czym$ wiecej niz tajemni-
czg sita ludzkiej somatyki, dziatajgcajakby na prawach instynktu. Na poziomie
cztowieka i we wzajemnej relacji 0s6b oznacza ona wcigz na nowo przekracza-
nie granicy samotnosci cztowieka, wyrazonej w osobowej konstytucji ciata
i stanowigcej o pierwotnym jego sensie. Przekraczanie to ma w sobie zawsze
co$ z przejmowania za swojg samotnosci ciata drugiego »ja«. | dlatego tgczy
sie ona z wyborem. Samo sformutowanie Rdz 2,24 wskazuje na to, ze jednos¢,
do jakiej zostali stworzeni ludzie: mezczyzna i niewiasta - wasnie ta jednos¢,
przez ktora »staja sie jednym ciatem« - od poczatku posiada charakter zjedno-
czenia z wyboru” 19,

Mowa ludzkiego ciata zwigzana z fascynacjg drugg picig i pozadaniem
seksualnym jest niewatpliwie zakorzeniona w ludzkim organizmie biologicz-
nym i wyraza sie poprzez okre$lone reakcje ciata zwigzane z podnieceniem,
pozadaniem i pragnieniem seksualnym. Réwnoczes$nie, w przypadku cztowie-
ka te zachowania, jak o tym pisze w powyzszym cytacie Papiez, nie sg wytgcz-
nie sprawg determinujacej cztowieka natury, ale ludzkiej wolnosci i dlatego tez
podlegajg ocenie moralnej poprzez kategorie dobra i zta moralnego, prawdy
i fatszu: ,,W tekstach Prorokéw, ktore analogie Przymierza Jahwe z Izraelem
upatrujg w matzenstwie, ciato méwi prawde poprzez wiernos¢ i mito$¢ matzen-
ska, a gdy »cudzotozy«, wowczas ktamie, dopuszcza sie nieprawdy”20.

Konstytucja ciata mezczyzny i kobiety niesie wiec w sobie odniesienie do
faktu stworzenia, pewng ,,pamiec¢” stworzenia, ktora dla wszystkich potomkoéw
Adama i Ewy ma charakter znaczacy i normatywny. Jeden z najbardziej funda-
mentalnych faktéw ludzkiej historii i kultury, jakim jest cielesna, ptodna mitos¢
mezczyzny i kobiety odnosi kazdego czlowieka do tego momentu, kiedy
Stwdérca zechciat podzieli¢ sie swoja trynitarng mitoscig z Adamem i Ewag oraz
ich wszystkimi potomkami.

4. Uwagi konincowe

Rewolucja seksualna, ktora w latach sze$édziesigtych ubiegtego wieku
zbiegta sie z odkryciem i rozpowszechnieniem farmakologicznej antykoncepcji
niewatpliwie gteboko zmienita wspdtczesne postrzeganie ciata, seksualnosci
i relacji miedzy mezczyznami i kobietami. Warto zauwazy¢ jednak, ze obecnie
nawet mysliciele nie utozsamiajacy sie z chrzescijanstwem dalecy sg od po-
strzegania tych zmian wytgcznie w kategoriach pozytywnych.

Laureatka literackiej nagrody Nobla z 2004 r., austriacka pisarka Elfriede
Jelinek w swoich powieSciach przedstawia przerazajacy $wiat kobiet i mez-

19 Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 43.
20 Ibidem, s. 410.
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czyzn, ktérzy stali sie dla siebie przedmiotami2l. Seksualno$¢ nie zbliza juz
ludzi do siebie, gdyz staje sie przerazajgcym, nierzadko chorym i patologicz-
nym rytuatem narcystycznego samospetnienia i hedonistycznego poszukiwania
samych siebie. Zjednoczenie ciat nie pokonuje obcosci i obojetnosci, jaka ist-
nieje miedzy osobami. Seksualnos¢ nie jest juz sakramentem jednosci, ale trud-
nym do przenikniecia rytuatem dominacji i posiadania.

Podobny klimat odnajdujemy w powie$ciach francuskiego pisarza Miche-
la Houellebecga. Nie ma przyjazni w jego powiesciach, co najwyzej spotyka-
my tam wzajemng zyczliwo$é, ktora wynika z aktualnej zbieznosSci interesow
kobiet i mezczyzn. Znacznie czesciej spotykanym uczuciem jest obojetnos¢,
ktérej towarzyszy wyrachowana interesownos$¢. Bohater powiesci Czastki ele-
mentarne, Michael, zyje w czasach nam wspoiczesnych, kiedy ,,uczucia mito-
§ci, czutosci i braterstwa wiasciwie przestaly istnie¢; we wzajemnych kontak-
tach jego réwiesnicy najczesciej przejawiali obojetnos¢ o los drugiego czto-
wieka, a nawet okazywali okrucienstwo”22.

W tych czasach zobojetnienia, tym, czego cztowiek najbardziej poszukuje
jest po prostu przyjemnos$¢, a z calej palety przyjemnosci najbardziej odpowia-
da mu przyjemnos$¢ seksualna. Ot i cata tajemnica erotyki rozwigzana: ,,Roz-
kosz, jaka daje seks (najwieksza z wszystkich rozkoszy znanych istocie ludz-
kiej), polega przede wszystkim na doznawaniu wrazen dotykowych, zwtaszcza
na $wiadomym pobudzaniu niektdrych obszaréw skdry, pokrytych ciatkami
Krauzego, ktore to ciatka pozostajg w kontakcie z neuronami odpowiedzialny-
mi za wywotanie w podwzg6rzu mézgowym nagtego uwolnienia endorfin. Do
tego prostego procesu dotacza powstawanie w korze mézgowej, dzieki wytwo-
rom kulturowym kolejnych generacji, pewnej konstrukcji mentalnej odwotuja-
cej sie do fantazmatéw i (gtéwnie u kobiet) do mitosci”23. Seks, ktory jest
Zzrodtem przyjemnosci, jeszcze bardziej zamyka egotyczngjednostke w kregu
wiasnych doznan.

W przenikliwych analizach Jeana Baudrillarda, ludzkie ciato ze swojg
seksualno$cig jest dzisiaj przede wszystkim rzeczg i towarem na rynku ustug;
jest ,,najpiekniejszym przedmiotem konsumpcji”: ,,Ciato dobrze (sie) sprzeda-
je. Piekno dobrze (sie) sprzedaje. Erotyka dobrze (sie) sprzedaje. | nie jest to
najmniej istotny z powodow, ktére w ostatecznej instancji ukierunkowujg caty
ten historyczny proces »wyzwolenia ciata«. [...] Po to, aby na poziomie zde-
konstruowanego ciata oraz zdekonstruowanej seksualnosci mozna byto uru-

21 Por. Pianistka, przet. R. Turczyn, Warszawa 2004; Amatorki, przet. A. Majkiewicz, J. Ziem-
ska, Warszawa 2005.

22 M. Houellebecq, Czastki elementarne, przet. A. Danitowicz-Grudzifiska, Warszawa 2005, s. 5.

23 lbidem, s. 252-253.
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chomi¢ ekonomiczny proces generowania zysku, jednostka musi zaczgé trakto-
wacé samg siebie jako przedmiot, jako najpiekniejszy z przedmiotow i najdro-
gocenniejszy surowiec wymiany”24.

Mozemy chyba zaryzykowaé teze, ze u Zzrodet papieskich katechez
0 teologii ciata znajduje sie analiza dzisiejszej kultury bardzo podobna do tej,
ktorg znajdujemy w mysli Jelinek, Houellebecqa i Baudrillarda. Do postawie-
nia tej tezy skiania autora tych rozwazan przekonanie, ze papieska teologia
ciala precyzyjnie wskazuje na mozliwos¢ zatrzymania i odwrocenia tej drama-
tycznej inflacji znaczenia ciata, seksualnosci i pici, z jakg mamy dzisiaj do
czynienia i ktorg przenikliwie ukazujg wspomniani autorzy.

Papieska propozycja terapii i odnowy wartosci ludzkiego ciata i seksual-
nosci nie dokonuje sie jedynie na powierzchni ludzkiego przezywania i po-
strzegania. Raczej ta papieska oferta jest zaproszeniem do przyjecia bogactwa
zakorzenionej w nadprzyrodzonym Objawieniu chrzescijanskiej antropologii,
z jej szczegOlIng koncentracjg na ciele. Teologia ciata Jana Pawta Il wskazuje
wiec na ,,odwieczne znaczenia” ludzkiego ciata, ktére sg Swiadectwem i pamie-
cig Bozego dzieta stworzenia, a zarazem poddane sg Chrystusowemu dzietu
,»0dkupienia ciala”. Tateologiczna znaczeniowo$¢ ludzkiego ciata i ludzkiej sek-
sualnosci ma sakramentalny charakter, tzn. w tym, co widzialne i bezposrednio
doswiadczane pojawia sie to, co niewidzialne i najbardziej fundamentalne.

Ludzka erotyka i mito$¢, cielesne zjednoczenie mezczyzny i kobiety nie
sg w Bozym zamysle stworzenia celem samym w sobie, ale majg charakter
ikoniczny, ktéry nie podwaza ani nie przekres$la, ale wprost przeciwnie - jest
sine qua non fundamentem wartosci i piekna erosa. Ten ikoniczny charakter
ptodnej i cielesnej mitosci mezczyzny i kobiety polega na otwarciu cztowieka
na absolutny fundament stworzonej rzeczywistosci, jakim jest uszczesliwiajgca
1ptodna mitos¢ Boskich Oséb w Trojjedynym Bogu.

LEIB ALS IKONE.
UBER DIE BEDEUTUNG DER THEOLOGIE DES LEIBES
VON JOHANNES PAUL II
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die sexuelle Revolution in den sechziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts, die zeitlich
mit der Entdeckung der pharmakologischen Kontrazeption zusammentraf, verdnderte zweifellos
die moderne Sicht des Leibes, der Sexualitdt und der Relation zwischen Mann und Frau. Die
Sexualitat verbindet die Menschen nicht mehr, sondern wird zu einem narzisstischen und patholo-

24 ). Baudrillard, Spoteczenstwo konsumpcyjne. Jego mity i struktury, przet. S. Krélak, Warszawa
2006, s. 180.
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gischen Ritual der Selbsterfiihlung und der hedonistischen Suche seiner selbst. Sie ist nicht mehr
ein Sakrament der Vereinigung, sondern ein kaum durchschaubares Ritual von Dominanz und
Besitzen. Die von Johannes Paul Il. ausformulierte Theologie des Leibes verweist prézise auf die
Méglichkeit der Einhaltung und Verédnderung dieser dramatischen Inflation der Bedeutung des
Leibes, der Sexualitdt und des Geschlechtes, mit der wir heute zu tun haben. Der pépstliche
Vorschlag der Therapie und Erneuerung der Einschdtzung vom menschlichen Leib und von der men-
schlichen Sexualitat ereignet sich nicht nur auf der Oberflache der Erfahrung und Wahrnehmung.
Es ist vielmehr eine Einladung zur Annahme des ganzen Reichtums, das in der Ubernatirlichen
Offenbarung der christlichen Anthropologie steckt, mit ihrer besonderen Aufmerksamkeit auf dem
Leib. Die Theologie des Leibes verweist somit auf die ewigen Sinngehalte des menschlichen
Leibes, die ein Zeugnis von und eine bleibenden Erinnerung an das gottliche Schépfungswerk sind
und im Licht der von Christus erwirkten ,,Erlésung des Leibes” gesehen werden missen. Diese
theologische Sinndeutung des menschlichen Leibes und der menschlichen Sexualitdt hat einen
sakramentalen Charakter, d. h., in dem, was sichtbar und unmittelbar erfahrbar ist, ereignet sich
und wird etwas erfahrbar, was unsichtbar und absolut fundamental ist.

BODY AS AN ICON.
SIGNIFICANCE OF JOHN PAUL’SII THEOLOGY OF THE BODY
(SUMMARY)

Sexual revolution which coincided with the discovery and spread of pharmacological con-
traception in the 60s of the previous century, undoubtedly changed the way we look at the body,
sexuality and relationship between men and women. Sexuality does not bring people closer toge-
ther any more, it has become somehow a frightening, not seldom insane and pathological ritual of
narcissistic self-realization and hedonistic self-search. It is no longer a sacrament of union, but
rather a hardly explicable ritual of domination and possession. The theology of the body worked
out by John Paul Il points precisely to the possibility of stopping and reversing that dramatic
inflation of the importance of the body, sexuality and gender, with which we have to do with and
which are clearly presented by the authors mentioned. The papal suggestion to subject the human
body and sexuality to revision, therapy and renewal in order to restore their value in people’s eyes
and lives should not be treated superficially. It should rather be approved of as an invitation to
become enriched by the Christian anthropology rooted in the supernatural Revelation, with its
particular focus on the body. The theology of the body of John Paul Il reveals, then, the everlastin-
gly binding ,significance” of the human body, which testifies to the greatness and memory of
God’s creation and is- at the same time- subject to the redemptive work of Christ. This theological
meaningfulness of the human body and sexuality has a sacramental character, i.e. what is invisible
and fundamental, is made visible, signified and experienced through visible signs.



