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Karl Rahner (1904-1984) nalezy do grupy najwybitniejszych myslicieli
chrzescijanskich, ktérzy probowali systematycznie i metodologicznie opisaé
i zrekonstruowaé obustronne relacje teologii i filozofii. W tym miejscu nie ma
potrzeby dowodzié, ze dla Rahnera problem zwigzkdéw teologii i filozofii sta-
nowi radykalng podstawe jego teologicznych pogladéw. Zdecydowana sita
jego teologii wyptywa zaréwno z przyczyn natury teologicznej, jak i z konkret-
nej zastosowanej opcji filozoficznej. Teologia Rahnera jest konkretng wspét-
forma (sic!) jego pogladéw filozoficznych, ale i vice versal Powszechnie wia-
domo, ze Rahner rozpoczynat swojg droge myslowg od spotkania z filozofia,
ktéra na zawsze pozostata dla niego pierwszg mitoScig i waznym punktem
zainteresowania. Ta zyciowa i intelektualna predylekcja do filozofii, aczkol-
wiek musiata zosta¢ pozostawiona na uboczu (przynajmniej z zawodowego
punktu widzenia) zawazyta na catej Rahnerowskiej trajektorii myslowe;j.

Niniejszy artykut to proba analizy odpowiedzi, jakiej Rahner udziela na
konkretne pytanie, jakiej filozofii potrzebuje chrzescijanska teologia.

1 Nie podzielam zbyt radykalnej tezy Karen Kilby, wedtug ktérej teologia Rahnera jest najlepiej
rozumiana wtedy, kiedy nie zaktada sig, ze nasz autor przyjmowat dla swojego myslenia teologicznego
jakiego$ fundamentu filozoficznego. Zob. K. Kilby, Karl Rahner: Theology and Philosophy, London-
New York 2004, s. 70nn. Na temat debaty o fundacjonalizmie, zob. R. Rauser, Theology in Search of
Foundations, Oxford 2009.
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1. Filozoficzny komponent teologii Rahnera

Na wstepie pare ogélnych uwag na temat filozoficznych opcji, jakie cha-
rakteryzuja twdrczos$¢ niemieckiego teologa. Filozoficzny $wiatopoglad Rah-
nera - przynajmniej w jego przekonaniu - nalezy umiejscowi¢ w ideowym
kregu tomizmu. Nie jest to jednak tomizm szkoty, ale twdrcza, podjeta
w duchu dialogu z nowozytnoScig interpretacja metafizyki i epistemologii
Akwinaty2. Rahner rozumie Tomasza w Swietle filozofii transcendentalnej za-
inaugurowanej przez Kanta. Transcendentalny tomizm Rahnera to préba takiej
oryginalnej lektury Tomasza, ktéra wprowadza w samo centrum jego myslenia
pytanie krytyczne. Dla Rahnera system Tomasza nosi cechy transcendentalne-
go ujecia istoty poznania i metafizyki. W interpretacji Rahnera, pierwotnym
wgladem Akwinaty w nature rzeczy jest konstatacja ekstatycznej, transcenden-
talnej natury i struktury ludzkiego bycia3. Cztowiek jest byciem transcenden-
cji. Konstatacja taka pozwala Rahnerowi wysnué wnioski nie tylko odnosnie
do Tomaszowej epistemologii i metafizyki, ale réwniez do podstaw jego rozu-
mienia religii jako takiej. Jest ona, z transcendentalnego punktu widzenia, osa-
dzona w gtebi duchowej, ekstatycznej natury cztowieczenstwa jako wybiega-
nia ku ostatecznemu horyzontowi sensu.

2. Rahnerowska teoria relacji filozofii i teologii
i jej przedzatozenia teologiczne

PrzejdZmy do pogladéw Rahnera na temat zwigzkéw teologii i filozofii
wyrazonych explicite. Zdaniem niemieckiego teologa istniejg trzy zasadnicze
»problemy” nauki o relacji teologii i filozofii; sg nimi: po pierwsze, konstata-
cja, ze owa relacjajest niczym innym w swojej istocie jak wymiarem odniesie-
nia natury i taski; po drugie, ze w kwestii owej relacji (teologii i filozofii)
odstania sie problem autonomii rzeczy doczesnych4 oraz po trzecie, wysokie
prawdopodobienstwo, ze w przysztosci gtéwnym dialogantem teologii nie

2 Dobre i zwiezte wprowadzenie do filozofii Rahnera mozna znalez¢ w: T. Sheehan, Rahner $
Transcendental Project, w: D. Marmion, M.E. Hines, Cambridge Companion to Rahner, Cambridge
2005, s. 29nn.

3 W tym wzgledzie fundamentalne pozostajg dwa zalgzkowe, ale tez i programowe studia Rahne-
ra: Geist in Welt: Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas von Aquin, Innsbruck 1939
(najnowsze wydanie z aparatem krytycznym w: KRSW, t. 2) oraz HOrer des Wortes. Zur Grundlegung
einer Religionsphilosophie, Kdosel, Minchen 1941 (najnowsze wydanie z aparatem krytycznym w:
KRSW, 4, Herder 1997; ttum. polskie: R. Samek, Stuchacz Stowa. Ugruntowanie filozofii religii, Kety
1998).

4 K. Rahner, Filozofia ifilozofowanie w teologii, w: idem, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005,
s. 68-69.
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bedg - jak dotychczas - filozofie, ale nauki z ich wizja/wizjami $wiata i jego
dynamizmdws5. Ostatnig mys$l, aczkolwiek prowokujgcg do mys$lenia, musimy
tu pozostawi¢. Przypatrzmy sie natomiast uwazniej dwom pierwszym stwier-
dzeniom.

Zdaniem Rahnera, problem relacji teologii i filozofii, widziany od strony
samej teologii, moze zosta¢ sensownie podjety w obrebie szerszego zagadnie-
nia, ktorego jest tylko jednym z przypadkéw. ldzie oczywiscie o teologie taski6
i jej zwiazkdw z naturg. Sytuujac zagadnienie wspotpracy teologii i filozofii
wsrdd zagadnien charytologicznych, Rahner sugeruje, ze - zgodnie z podsta-
wowymi wytycznymi jego koncepcji taski7 - teologia i filozofia, zachowujgc
swoja fundamentalng odrebnos¢, wzajemnie siebie zaktadajg, tworzac jednosé.
Innymi stowy: z chrzescijanskiego punktu widzenia nie ma teologii bez filozo-
fii, tak jak nie istnieje filozofia bez jakiego$ odniesienia do teologii. ,,Katolicka
nauka o Bogu - stwierdza Rahner - bedzie zawsze zaktadaé i podtrzymywac
pierwotngjednos$¢ miedzy teologig i metafizyka”8, dodajgc natychmiast, ze ,,to
wszystko nie oznacza oczywiscie, ze dawne przymierze miedzy teologig
a metafizyka pozostaje doktadnie takie samo, jak kiedy$ w przesztosci”9. Za-
uwazmy, ze Rahner pisze o relacjach teologii i filozofii (doktadnie metafizyki)
w kategoriach «przymierza», czyli w kategoriach wybitnie teologicznych. Od-
niesienie taski i natury zaktada, ze sama natura zostaje ogarnieta i ujeta we-
wnatrz wydarzenia boskiego ,,samopodarowania” (Selbstmitteilung Gottes).
Podobnie dzieje sie w analogicznych relacjach teologii i filozofii: filozofia jest
wewnetrznym momentem teologii analogicznie do relacji taski i natury10. Ta-
kie rozumienie nie zaklada ani z koniecznosci nie musi prowadzi¢ do podpo-
rzgdkowania filozofii teologii. Wyraza natomiast nieuchronnie prawde, ze teo-
logia moze stac¢ sie swoistym siedliskiem dla refleksji filozoficznej. Filozofia
zostaje ujeta przez Rahnera w horyzoncie faski, boskiego obdarowywania sobg
w Swiecie - to whasnie 6w momentjej zwigzku z teologig sprawia, ze myslenie
i filozofowanie staje sie przejawem fundamentalnej faski. Takie bycie i dziata-
nie filozofii wewnatrz teologii, nie musi oznacza¢ wyraznego ujecia explicite.

5 K. Rahner, Filozofia ifilozofowanie, s. 86.

6 Obszerne omoéwienie transcendentalnej charytologii Rahnera znajduje sie w: D. Oko, taska
i wolno$¢. taska w Biblii, nauczaniu Kosciota i wspétczesnej teologii, Krakéw 1998. Ogélnie na temat
faski, por. E.-M. Faber, Du neigst dich mir zu und machst mich gross. Zur Theologie von Gnade und
Rechtfertigung (Topos plus positionen, 576), Regensburg 2005 (na stronie 35 pogladowe przedstawienie
réznych teologicznych pozycji w debacie o relacji natury i taski).

7 P. Burcke, Reinterpreting Rahner: a Critical Study of His Major Themes, New York 2002,
s. 47.

8 K. Rahner, Uwagi na temat nauki o Bogu w dogmatyce katolickiej, w: idem, Pisma wybrane,
t. 1, Krakéw 2005, s. 236.

9 K. Rahner, Uwagi na temat, s. 237.

10 Por. K. Rahner, Philosophie und Theologie (KRSW, 12, s. 217).
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Pamietajmy, ze Rahnerowska teologia taski i natury osadzona jest wewnatrz
metody transcendentalnej, ktora pierwotnie ujmuje rzeczy w ich transcenden-
talnej, apriorycznej konstytucji. Charytologiczne przeswiadczenie o teologicz-
nym siedlisku filozofii nie pocigga za sobg koniecznos$ci uteologicznienia filo-
zofii in concreto, odnosi sie bowiem do chrzescijanskiego rozumienia pierwot-
nie ukrytych poktadow filozofii jako takiej. Wrecz przeciwnie, zaktada ono
istnienie filozofii jako réznej (chociaz nie antagonistycznej) od teologii dzie-
dziny wiedzy czy sposobu rozumienia. Takie przeswiadczenie staje jednak
wobec, wcale nie banalnego, pytania o zakres swojej waznosci. Jedno wydaje
sie by¢ pewne: Rahner rozumie relacje teologii i filozofii jako fundamentalne
i wzajemne odniesienie sie ,,nadprzyrodzonego” porzadku faski do ludzkiego,
naturalnego rozumu, przy zatozeniu, ze taska istnieje dla natury (teologia dla filo-
zofii) a natura dla taski (filozofia dla teologii). Tylko taka ich wzajemna proegzy-
stencja sprawia, ze mogg zachowac¢ swojg identycznos¢, nie pomimo, ale wia-
$nie w relacji. Tak zatem Rahner maksymalnie zbliza teologie i filozofie.

Bycie soba, tozsamos¢ teologii i filozofii pozostaje jednak kluczowa.
Rahner podkres$la, ze rozumienie relacji teologii i filozofii jest rowniez funkcjg
chrzesdcijanskiej doktryny o autonomii rzeczy doczesnych. Zauwazona powy-
zej relacyjnosé nie powinna prowadzi¢ do upos$ledzenia ani teologii, ani filozo-
fii. Filozofia musi zachowac swdj ,,doczesny”, ,,Swiecki” charakter, co oczywi-
Scie nie musi i nie pocigga za sobg zadnego jej antagonizmu w stosunku do
teologii. W ten sposéb Rahner wyraznie wyklucza mozliwo$¢ samokonstytucji
filozofii poprzez odrzucenie teologiill. W staraniach o zachowanie przez filo-
zofie jej doczesnego charakteru daje sie odczu¢ troska Rahnera o zachowanie
prawdziwego dialogu miedzy teologig a filozofig, ktory statby pod znakiem
zapytania, gdyby jedna z tych dziedzin chciata zdominowa¢ druga. Postulowa-
nej autonomii nie mozna zatem rozumie¢ dialektycznie, ale dialogicznie.

Uporczywe trwanie przy autonomii filozofii, jako przejawu «rzeczy do-
czesnej» prowadzi Rahnera do postawienia nastepnego kroku w rozwazaniach
nad interesujgcym nas problemem. Punktem wyjscia szczeg6towej refleksji
uczynAmy takg oto wypowiedz Rahnera: ,,Faktycznie oraz rowniez w wymiarze
dydaktyki nie istnieje wspotczesnie tego rodzaju filozofia, ktérg teologia moze
na poziomie zatozenia traktowac jako rzeczywisto$¢ gotowa, ktdrag wystarczy
jedynie przystosowac¢ do potrzeb teologii”12 Wiasnie dlatego, ze taska nie
znosi doczesnego charakteru filozofii jako dziatalnoSci naturalnej, nie dokonuje

11 W kontekscie debaty nad fenomenologiag egzystencjalng Heideggera z jej fudnamentalnym
zatozeniem ,,przedwierzeniowosci” warto zwrdci¢ uwage na tekst K. Tarnowskiego, Fenomenologia
i teologia, w: R.J. WozZniak, Metafizyka i teologia. Debata u podstaw (My$l Teologiczna, 62), Krakow
2008, s. 32-49.

12 K. Rahner, Filozofia ifilozofowanie, s. 70.
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ona réwniez jakiej$ apoteozy filozofii. Filozofia zawsze jest mysSleniem niedo-
skonatym, mozolnym dochodzeniem do prawdy rzeczy. Dla Rahnera oznacza
to, ze nie istnieje filozofia zupetnie gotowa, przygotowana do wykorzystania
w teologii. Nie istnieje bezposrednia droga aplikacji systemow filozoficznych
w teologii. Sama filozofia, aby mogta by¢ wykorzystana w teologii domaga sie
przygotowania.

W powyzszym tekScie posrednio wskazano mozliwos¢ wykorzystywania
filozofii dla teologii. Zadajmy z Rahnerem pytanie, dlaczego w ogéle teologia
moze chcie¢ dialogu z filozofig? Oto w jaki sposéb odpowiada na to pytanie
sam Rahner: ,,Nie istnieje teologia, ktéra nie uprawia refleksji metafizycznej.
Jest tak z prostego powodu: takze w teologii wystepuje proces refleksji. Jestem
czasem zdumiony faktem, ze teolodzy pospiesznie deklarujg, ze metafizyka
jest czyms$ btednym albo nieodpowiednim dla teologii tylko z tej prostej przy-
czyny, ze jest ona obecnie przedmiotem krytyki. Czy jednak teolodzy ci nie
powinni wzig¢ pod uwage, ze w tej sytuacji rOwniez sama teologia zostaje
poddana krytyce? Czy nie powinni w konsekwencji przyja¢ wiasnego rozumo-
wania jako dowodu na to, ze uprawiana przez nich teologia jest fatszywa? Nie
moze by¢ dobrym teologiem ten, komu brakuje odwagi do refleksji metafi-
zycznej (co nie oznacza, ze winniSmy ja pojmowac jako «zamkniety» system),
do akceptacji metafizyki, ktorej nieodzowno$¢ poddaje sie dzisiaj pod dysku-
sje. Nawet gdy jesteSmy Swiadomi tego, ze mamy do dyspozycji metafizyke,
bedaca zawsze nieadekwatng do rzeczywistosci, ktérg wyraza, to jednak moze-
my ufaé, ze zastosowanie jej pozwoli nam wzywa¢ prawdziwego Boga oraz
skierowac cztowieka w strone tego doswiadczenia Boga, ktére on juz posia-
da” 13 Wypada najpierw podkresli¢ nacisk, z jakim Rahner obstaje za nieusu-
walnos$cig metafizyki (a wraz z nig samej filozofii) z my$lenia teologicznego.
Teolog powotany jest do refleksji metafizycznej, a wrecz nawet ,,metafizyka
jest mu dzisiaj zadana” 14 Istotnie wazne w tym kontekscie jest wstepne okre-
$lenie mozliwosci, jakie zdaniem niemieckiego teologia, metafizyka otwiera
przed ,Swietg doktryng”. Jej zastosowanie ma, jego zdaniem, pozwoli¢ na
wzywanie prawdziwego Boga. Rahner okazuje sie by¢ w tym wzgledzie zde-
cydowanym realistg. Jego realizm polega na silnym przeczuciu, ze religijny
przeciez dyskurs teologii nie moze abstrahowaé od danych rozumu: to, co
filozoficzne i to, co teologiczne nie musi, i w rzeczywistosci nie wyklucza sie.
Jedno$¢ filozofii i teologii pozwala cztowiekowi ,wzywa¢ prawdziwego
Boga”. Co wiecej, Rahner jest przekonany, ze to filozofia moze pomdéc odkryé
i skierowac cztowieka ku prawdziwemu doswiadczeniu Boga. Chociaz przyto-

13 K. Rahner, Uwagi na temat, s. 230.
14 Ibidem, s. 237.
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czony tekst nie wyraza tego explicite, mozna odczytac przeSwiadczenia autora,
ze to wiasnie metafizyka pierwotnie i podstawowo ukierunkowuje cztowieka
ku refleksyjnej tematyzacji owego doSwiadczenia, ktére on juz przeciez posia-
da. Temat metafizyki, jako dyskursu umozliwiajgcego zgtebianie i nakierowy-
wanie podmiotu ku gtebi wiasnego juz posiadanego doswiadczenia, wydaje sie
by¢ wazng konstatacjg, ktdra przyznaje samej metafizyce zdecydowanie pozy-
tywny charakter przedwstepnego i koniecznego ujecia istoty doswiadczenia
religijnego. Biorgc pod uwage, ze dla Rahnera temat doswiadczenia stanowit
jedno z istotnych zagadnien jego wilasnej koncepcji filozofii i teologiils wi-
doczna jest wazkos¢ owego stwierdzenia i jak bardzo dowartosciowuje ono
metafizyke i filozofie w ogoéle, jako koniecznych partneréw teologicznego ro-
zumienia i myslenia.

W tym miejscu mozemy jeszcze raz powroci¢é do zauwazonego juz toposu
myslenia Rahnera na temat relacji filozofii i teologii, ktérym jest wpisanie tego
zagadnienia w szerszg perspektywe kluczowego dla chrzeScijanstwa zagadnie-
nia relacji faski i natury. W tym duchu niemiecki teolog stwierdza odwaznie, ze
zwigzek, jaki zachodzi miedzy filozofig a teologig staje sie widoczny jedynie
wtedy, gdy zaczynamy rozumieé, ze filozofia jest postawieniem pytania, na
ktére odpowiedzie¢ moze jedynie teologia. Filozofia jest pytaniem, a teologia
odpowiedzig. Filozofia spetnia sie w teologii, podobnie jak natura w fasce.
Przy czym, istotnym zadaniem teologii jest takie formutowanie odpowiedzi,
ktére nie uniewaznia, nie anihiluje samego pytania. Teologia ,,moze jedynie
wtedy udzieli¢ odpowiedzi Boga - Boga jako odpowiedzi dla kazdego czasu
- kiedy utrzymuje pytanie otwartym (jako ze pytanie, w ktérym jest zawarta
odpowiedz, jest wypowiedziane zawsze przez Boga, a nie przez nas)”16. Wida¢
tu wyraznie jak istotna jest obustronnosc¢ relacji filozofii i teologii. Obie razem
odpowiedzialne sg za siebie, obie siebie afirmujg i naraz usensowniajg. Teolo-
gia, do ktorej filozofia kieruje swoje zapytanie, moze udzieli¢ odpowiedzi
jedynie wtedy, kiedy sprawia, ze pytanie nie przestaje traci¢ swojej otwartosci.

Powyzsze rozwazania o relacji filozofii i teologii majg nieuchronnie zna-
czenie antropologiczne. ,Jezeli wiasciwie pojmujemy rzeczywisto$é cztowie-
ka, to wiemy, ze miedzy horyzontami rozumienie atym, co powiedziane, usty-
szane i rozumiane, istnieje nieunikniony wzajemny zwigzek (Zirkel). Ostatecz-
nie jedno zaktada drugie, i na odwrét. | chrzeScijanstwo roéwniez uwaza, ze

15 Na temat ,,doswiadczenia transcendentalnego” zob. G. Neuhaus, Transzendentale Erfahrung
als Geschichtsverlust? Der Vorwurfder Subjektlosigkeit an Rahners Begriffgeschichtlicher Existenz und
eine weiterflihrende Perspektive transzendentaler Theologie, Disseldorf 1982; N. Knoepffler, Der Be-
griff ,,transzendental” bei Karl Rahner. Zur Frage seiner Kantischen Herkunft, Innsbruck-Wien 1993;
B. Irlenborn, Was ist eine transzendentale Erfahrung? Zu den Entwirfen von Krings, Rahner, Lotz und
Schaeffler, Theologie und Philosophie 79 (2004), s. 491-510.

16 K. Rahner, Uwagi na temat, s. 236.
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- wiasnie znowu w tym charakterystycznym przenikaniu sie - owe zatozenia,
ktére czyni, sgjuz nieuchronnie i z koniecznosci dane (gegeben sind) w naj-
glebszej istocie egzystencji cztowieka (im letzten grunde des Daseins des Man-
schen) (nawet jes$li cztowiek w swojej refleksyjnej samointerpretacji inaczej te
egzystencje rozumie) i ze jednocze$nie oredzie chrze$cijafiskie samo tworzy te
zatozenia przez swoje wezwanie. Oredzie to wzywa cziowieka, zeby stanat
przed autentyczng prawda swojej istoty, przed tg prawda, w ktdrej pozostaje
nieuchronnie uwieziony, nawet jezeli w istocie rzeczy owym wiezieniem jest
nieskonczona przestrzen niezgtebionej tajemnicy Boga”17. Jesli zastosujemy
do tego tekstu znany nam juz schemat pytanie-odpowiedz, a sam tekst umiej-
scowimy w obszarze pytania o relacje filozofii i teologii, z ktérego on rzeczy-
wiscie pochodzi, to okaze sie, ze teologia - zdaniem Rahnera - jako odpo-
wiedZ wyprzedza samo pytanie ze wzgledu na fakt, ze sama owo pytanie
ustanawia. Pytanie, jakim jest wzgledem teologii filozofia, ugruntowane jest
w samym cztowieczenstwie cztowieka. Filozofia to pytanie ustanowione przez
»najglebszg istote egzystencji cztowieka”. W filozofii tematyzuje sie milczaco,
skryte w cztowieku pytanie, ktére przywotuje teologiczng odpowiedz. Ta za$
dawana jest w taki spos6b, aby uchroni¢ przed upadkiem samo pytanie, aby
utrzymac je otwartym.

Interesujgcy wydaje sie by¢ fakt, ze za pomocg schematu pytanie-odpo-
wiedz, Rahner ujmuje tozsamos$¢ teologii z gtebi jej relacji z filozofig (co jest
wazne w drugg strone, chociaz wydaje sie, ze nie w takim samym zakresie).
Zaskakujace jest rdwniez, ze konkretne zagadnienie relacji filozofii i teologii
interesuje Rahnera raczej od strony formalnoteologicznej. Pytanie o relacje
filozofii i teologii jest dla Rahnera pytaniem teologicznym. W tym wzgledzie,
dochodzimy do konstatacji wyjsciowego przeswiadczenia o kluczowosci rela-
cji taski i natury dla wiaSciwego ustawienia ich wzajemnych odniesien. Z tej
perspektywy, zagadnienie interesujgce nas nie ma charakteru akcydentalnego
w catosci Rahnerowskiej refleksji. Wstepna diagnoza problemu, ktéra pcha
Rahnera do usytuowania go w granicach wyznaczonych przez chrzescijanska
doktryne taski i natury, odstania teologiczng nature pytania o zwigzek filozofii
i teologii. Owa teologiczna natura zajmujacego nas pytania ujawnia sie najbar-
dziej w wydarzeniu wcielenia i ma, w zwigzku z tym, Scisle chrystologiczng
strukture. To wiasnie w owej chrystologicznej strukturze zostajg osadzone
- organicznie, genetycznie i symultanicznie - autonomia i zalezno$¢ obu dzie-
dzin ludzkiego myslenia: filozofii i teologii.

17 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 26 (KRSW 26, s. 29).
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3. Wydarzenie wcielenia jako kryterium odpowiedniosci filozofii

Zauwazmy, ze Rahner nie opowiada sie za jednym, wyrdznionym typem
filozofii. Interesuje go bardziej sama formalna strona pytania o zwigzek tego,
co teologiczne z tym, co filozoficzne i vice versa. Istotna i zaskakujgca suge-
stia w kwestii, ,jakiej filozofii potrzebuje teologia”, u Rahnera pojawia sie
w nieoczekiwanym miejscu. Oto medytujac nad tajemnica wcielenia, Rahner
dochodzi do analizy tradycyjnego stwierdzenia, wedtug ktorego ,,Bdg stat sie
cztowiekiem”. Rozwazmy zdania: ,,Jesli obiektywnie i trzezwo spojrzymy na
fakt wecielenia, ktéry poswiadcza nasza wiara w podstawowym dogmacie
chrzescijainstwa, to bedziemy musieli powiedzie¢ wprost: Bog moze stac sie
czym$. Ten, ktory jest sam w sobie niezmienny, moze sam by¢ zmienny
w innym. [..] Nie mozna tej zmiany-samego-siebie-w-innym uwazaé za za-
przeczenie niezmiennosci Boga samego w sobie ani tej zmiany-w-innym spro-
wadza¢ do stwierdzenia zmiany innego. Tutaj ontologia musi dostosowac sie
do oredzia wiary (an der Botschaft des Glaubens zu orientiren), a nie pouczaé
tego oredzia (nicht zu schulmeistern)”18 Przytoczony fragment dramatyzuje
wszystko to, co do tej pory powiedziano, w $lad za Rahnerem, o interesujacych
nas zwigzkach filozofii i teologii. Jesli we wszystkich powyzszych cytatach
prébuje sie ujag¢ omawiane zagadnienie poprzez wprowadzenie jakiej$ funda-
mentalnej rdwnowagi w tych relacjach, to ostatni tekst wyraznie dokonuje
subordynacji filozofii wzgledem teologii: w kwestii wcielenia nie tylko ontolo-
gia, lecz cafa filozofia, musi sie na oredzie wiary zorientowac.

Rahner nadaje teologii zdecydowang autonomie i pierwszenstwo wzgle-
dem filozofii. Oczywiscie takie nadanie wydaje sie w tym miejscu wynikaé
wyraznie z absolutnego priorytetu objawienia, ktére stawia teologie wobec
faktu, ktéry przekracza pasywne i aktywne zdolnosci czystego rozumu. Jesli
sama teologia napotyka wpierw tajemnice w catej jej petni i w catym jej nagim
podarowaniu sie cztowiekowi, to wiasnie pierwszej teologii zadana jest proba
intelektualnej ekspozycji owego faktu w jego przekraczajacej wszystko nago-
§ci. Aby to uczyni¢, teologia zwraca sie do ontologii, nie po to jednak, aby ta,
postugujac sie rozumem, stata sie nadrzedng instancjg osgdzajacg prawde sa-
mego faktu. Teologia potrzebuje filozofii jako heurystyki i hermeneutyki. Stad
wezwanie, aby ontologia ,,dostosowala sie”, swoiscie nastroita sie na fale, na
ktérych nadaje teologia.

Rahner jest Swiadomy paradoksalnosci swojej wiasnej propozycji. Wie
réwniez, ze takie postawienie sprawy pocigga za sobg konsekwencje dla samej
filozofii. ,,DoszliSmy w ten spos6b - stwierdza Rahner - do pewnej ontolo-

18 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 182 (KRSW 26, s. 212-213).
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gicznej skrajnosci (ontologische Letztheit), jakiej by¢é moze nigdy nie przeczu-
wata nawet ontologia czysto racjonalna. Tego rodzaju ontologii oczywiscie
trudno jest przyja¢ do wiadomosci takg skrajnos¢ i wigczy¢ ja jako formute
podstawowag do poczatkdw i Zrédet swoich wypowiedzi. To, co absolutne, albo
lepiej, ten, ktory jest absolutny, w czystej wolnos$ci swojej nieskoriczonej niere-
lacyjnosci, ktdrag zawsze zachowuje, ma takg mozliwos¢, ze sam staje sie in-
nym, skoficzonym; ma mozliwos¢, ogatacajagc samego siebie, oddajac sie, usta-
nowic¢ innego jako swojg wiasng rzeczywistos¢”19. Okazuje sie, ze w swoim
dostrajaniu sie i dostosowywaniu do teologii, filozofia sama moze poszerzyé
wiasne horyzonty rozumienia. Subordynacja nie pocigga zatem za sobg utraty
tozsamosci przez filozofie (zupetnie podobnie jak w przypadku natury, ktora
nie zostaje wywilaszczona przez taske, lecz przez nig oryginalnie ustanowiona).
Dialogujac z teologia, filozofia konfrontuje siebie z tym, co dla niej samej
stanowi jej granice, jej skraj albo pytanie graniczne (ontologische Letztheit).
Owa ,,ontologiczna ostatnio$¢”, z jaka teologia konfrontuje filozofie wprowa-
dza ludzkie myslenie czesto w nowg sytuacje i w nowy obszar badawczy.
Teologia potrzebuje filozofii, ktéra zdolna jest zaryzykowacé intelektualne spo-
tkanie z takg granicznoscia.

4. Konsekwencje koncepcji Rahnera

Sprébujmy teraz odpowiedzie¢ wraz z Rahnerem na pytanie, jakiej filo-
zofii potrzebuje teologia chrzescijarnska? Odpowiedz jest zaskakujaco formalna
i niekonkretna, pomimo tego jednak radykalnie wazna. Teologia potrzebuje
takiej filozofii, ktdra zdolna jest otworzy¢ sie na catg glebie tajemnicy wciele-
nia. Filozofia, ktora taka otwarto$¢ wykluczataby badz negowata jg ex defini-
tione, nie jest w stanie przystuzy¢ sie teologii.

Teza Rahnera, aczkolwiek wybrzmiata tutaj od strony formalnej, zaktada
i wyrasta z pewnych konkretnych przedzatozen. Jej formalno$¢ odsyta nas co
najmniej do dwoch kategorialnych wnioskow. Pogtebienie rozumienia formal-
nej formuly o filozofii otwartej na wcielenie przychodzi ze strony analizy
samego pojecia wcielenia. Co konkretnie oznacza wcielenie? Na co, wiasnie
w zwigzku z samym wcieleniem, otwarta powinna by¢ filozofia? Upraszczajac
nieco, mozemy przyja¢, ze Rahner zauwaza dwa istotny momenty w samej
tajemnicy wcielenia, na ile wyraza sie ona w swojej podstawowej formule
teologicznej: ,,Stowo stato sie ciatem”, ,,B0Og stat sie cztowiekiem”.

W zwigzku z tym, nalezy podkresli¢ dwa istotne wymiary interesujgcej
nas otwartosci. Po pierwsze, otwarto$¢ filozofii na rzeczywisto$¢ wcielenia

19 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 183 (KRSW 26, s. 213).
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oznaczaé musijej otwarto$é na problem faktycznego stawania sie Boga. Wcie-
lenie wyrazone za pomocg formuty ,,B6g stat sie cztowiekiem” oznacza jaka$
zasadniczg konstatacje prawdy o tym, ze B6g moze sie - w pewnym znaczeniu
- zmienia¢. Mamy tu do czynienia z mocng modyfikacja, jaka chrzescijanstwo
dopuscito sie na klasycznej analizie boskich atrybutéw.

Po drugie, otwartos¢ filozofii na wcielenie musi oznacza¢ konkretne do-
warto$ciowanie cztowieczenstwa, takze w jego wymiarze cielesnym. Teza
Rahnera wyklucza ze wspotpracy z teologig wszelkie filozofie skrajnie ideali-
styczne i gnostyckie. Co wiecej, rozszerzajac faktyczne znaczenie boskiego
stawania sie ciatem (cztowiekiem) na ptaszczyzne afirmacji calej rzeczywisto-
Sci Swiata we wiasciwej mu materialnej strukturze, nalezy stwierdzié, ze teza
Rahnera domaga sie filozofii, ktéra zdolna jest ttumaczy¢ i usensowniac
- wraz z teologig - 6w chrzescijanski ,,wysublimowany materializm”. Wziecie
pod uwage wcielenia, fundamentalna otwarto$¢ inkarnatoryjna oznacza nade
wszystko dowarto$ciowanie materialnosci Swiata. Wydarzenie wcielenia doty-
ka nowego rozumienia sensu tego, co materialne. Chrystus, stajac sie cztowie-
kiem, staje sie cialem, cze$cig materii. Wiasnie dlatego, chrze$cijanstwo, zda-
niem Rahnera, jest ostateczng afirmacjg materialnej struktury rzeczywistosci.
.My chrzescijanie - stwierdza niemiecki teolog - jesteSmy najbardziej wysu-
blimowanymi materialistami: nie powinnismy, nie mozemy mysle¢ ojakiejkol-
wiek doskonatosci ducha bez myslenia o trwaniu materii i jej spetnieniu”20.
Rahner demaskuje posrednio w swojej opinii najwiekszego wroga chrzescijan-
stwa w postaci gnostyckiej, manichejskiej, dualistycznej wizji Swiata z jej po-
tepieniem materii jako bezposredniego upostaciowienia zia.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze przedstawiona powyzej propozycja
Rahnera, dotyczaca relacji teologii chrzescijanskiej i filozofii, stanowi cenng
prébe umozliwiajaca dialog wspomnianych dyscyplin. Inkarnatoryjno-chrysto-
logiczna zasada, porzadkujaca relacje filozofii i teologii, pozwala bowiem
w satysfakcjonujacy sposob unikng¢ pokusy wzajemnego podporzadkowania
jednej przez druga, wprowadzajac miedzy nimi przestrzen autonomii. Ta prze-
strzen pozwala zaréwno refleksji filozoficznej, jak i teologicznej by¢ soba.
Jednocze$nie, nalezy wyraZnie podkresli¢, ze Rahner nie obawia sie¢ propono-
wacé konkretnego kryterium wyboru filozoficznego dialoganta teologii. Kryte-
rium to, wyznaczone przez wspomniane zasady inkarnatoryjng i charytologicz-
ng (pozostajgce oczywiscie w Scistym zwigzku zaleznos$ci2l), jest wybitnie

20 K. Rahner, Fest der Zukunft der Welt, w: idem, Schriften zur Theologie, t. 7, Zirich-KdIn
1956, s. 181; por. J.-L. Marion, Prolégoménes r la charité (Les Essais), Paris 2007, s. 156.

21 Nie ulega watpliwosci, ze Rahner ujmuje ich zwigzek chrystologicznie, zgodnie z doktryng
Chalcedonu: chrystologia chalcedonskiego Wyznania wiary stanowi absolutnie pierwotny fundament
wszelkiego poznania i rozumienia teologicznego w chrzescijanstwie. To paradoksalnie oznacza za$, ze
odniesienie chrystologii do charytologii moze zosta¢ ujete jedynie w perspektywie samej chrystologii,
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chrzesdcijanskie. Rahner potwierdza tym samym swoje przekonanie o prawdzi-
wej autonomii teologii, ktéra nie musi lekaé sie tego, by wybiera¢ sobie odpo-
wiedniego partnera filozoficznego. Mozliwos¢ takiego wyboru, ijego faktyczna
koniecznos¢, potwierdzajg wartos¢ samej teologii. Pokazuja réwniez wyraznie fun-
damentalne opcje samego autora, czesto oskarzanego o zbytnig racjonalizacje prze-
stania chrzescijanskiego ijego oSwieceniowo-antropologiczne odksztatcenie.

Zaprezentowane powyzej rozwigzania, jakie sugeruje Rahner w stosunku
do starego i fundamentalnego dla obu dyscyplin problemu relacji filozofii
i teologii, stanowig adekwatny wglad w teologiczny geniusz ich autora. Rahner
prezentuje wybitnie syntetyczny zmyst teologiczny. Zauwazmy, ze jego pogla-
dy na interesujgcy nas w tym artykule temat, sg wypadkowa wielu réznych
wymiaréw teologicznej prawdy chrzescijanstwa. Rahner proponuje rozwiagza-
nia poszczegolnych probleméw poprzez sprowadzenie ich do fundamentalnych
przestrzeni dogmatu, czyli do tajemnicy wecielenia i zaleznej od niej (i ontolo-
gicznie i poznawczo) teologii natury i taski. Takie sprowadzanie konkretnego
pytania teologicznego do fundamentéw chrzescijanskiego Swiatopogladu, za-
ktadajgce poznawcze przedujecie jego organicznej struktury w jej prostej syn-
tetycznej i niezdefragmentowanej totalnosci, wydaje sie by¢ droga dla teologii
na przysztosc.

RELATIONSHIPS BETWEEN PHILOSOPHY AND THEOLOGY
SEEN FROM THE PERSPECTIVE OF THE INCARNATION.
AN OUTLINE OF KARL RAHNER’S CONCEPT
(SUMMARY)

The essay discusses the main elements of Karl Rahner’s concept of relationship between
philosophy and theology. It turns out that Rahner’s thinking in this area of investigation depends
on and is submitted to his theology to an enormous extent. The main theological criterion which
Rahner puts before philosophy is an acceptance and philosophical openness towards the event of
the Incarnation. He places the problem of the relationship between philosophy and theology inside
his own theology of nature and grace (in their mutual relationship) from the perspective of the
Incarnation. He incorporates both fields of knowledge into fundamental, and at the same time,
much broader interpretative pattern offered by the Catholic charitology with its idea of the nature.

stanowiacej konkretng norma normans samej charytologii w jej podstawowych twierdzeniach. Jesli
bowiem charytologia zajmuje sie zywo relacjajaka zachodzi miedzy taska a naturg (zresztg zagadnienie
to stanowi jeden z jej gtdwnych wymiaréw refleksji), to schemat owych relacji moze ona zaczerpnaé
jedynie z chrystologii opisujacej podstawowsg relacje bostwa i cztowieczeristwa tak, jak zostata ona
ukonstytuowana w zjednoczeniu osobowym dwoch natur. Okazuje sie zatem, ze je$li problem relacji
filozofii i teologii nalezy koniecznie sprowadzi¢ do problemu relacji natury i taski to ten znajduje swoja
przestrzen rozumienia dopiero w samej chrystologii. Podstawowo$¢ chrystologii dla relacji filozofii
i teologii - zapos$redniczona charytologicznie - staje sie¢ w ten spos6b oczywista. Szczegdtowo na ten
temat zob. P. Endean, Rahner, Christology and Grace, Heythrop Journal 37 (1996), s. 284-297.
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Rahner’s option, presented here, is heavy with merithorical and methodological consequences.
Clear and concrete conditions which theology puts before philosophy as a prerequisite for
a potential cooperation does not necessarily infringe the autonomy of the latter. In fact, Rahner
recognizes huge importance of theology for philosophy; the former makes the questions posed by
the latter all the more far reaching and relevant. In Rahner’s vision theology helps to maintain the
questions posed by philosophy opened, and answers them in such a manner that makes them
radically and constantly opened. It does service to theology as well. The bound between philoso-
phy and theology, founded on the Incarnation and grace, is thus organically mutual.

DIE RELATION ZWISCHEN PHILOSPHIE UND THEOLOGIE
IN DER PERSPEKTIVE DES INKARNATIONSEREIGNISSES.
ABRISS DES KONZEPTS VON KARL RAHNER
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel beinhaltet die Hauptpunkte des Konzeptes des gegenseitigen Verhdltnisses von
Philosophie und Theologie bei Karl Rahner. Der Ansatz von Rahner ist in diesem Bereich eng von
seiner Theologie abhadngig und ihr untergeordnet. Das theologische Hauptkriterium, mit dem Rah-
ner die Philosophie konfrontiert, ist ihre Akzeptanz und ihre Offenheit fir das Inkarnationserei-
gnis. Aus der inkarnatorischen Perspektive beurteilt Rahner das Problem des gegenseitigen
Verhéltnisses von Theologie und Philosophie in seinem eigenen Ansatz der Gnaden- und Naturtheo-
logie. Das gegenseitige Verhaltnis der beiden Fécher wird von Rahner in ein grundsétzliches und
gleichzeitig breiteres Interpretationsschema, das die katholische Christologie mit der ihr eigenen
Naturidee bietet, hineingestellt. Die rahnersche Option hat selbstverstdndlich weitreichende, so-
wohl meritorische als auch methodologische Konsequenzen. Die deutliche Konfrontation mit den
theologischen Vorbedingungen der mdglichen Zusammenarbeit, vor die Rahner die Philosophie
stellt, fihrt keineswegs zur Herabwirdigung der philosophischen Autonomie. Im Grunde genom-
men meint Rahner, dass die Theologie fur die Philosophie von grofer Bedeutung sein kann: dank
ihrer enthalten die von der Philosophie gestellten Fragen eine ganz neue Bedeutung und Weite. In
der Sicht Rahners hilft die Theologie der Philosophie, die von ihr gestellten Fragen offen zu halten
und beantwortet die philosophischen Fragen auf eine Art und Weise, welche ihre radikale und
stdndige Offenheit fordert. Das Offenhalten der philosophischen Fragestellungen hilft seinerseits
auch der Theologie. Das gegenseitige, in der Thematik von Inkarnation und Gnade fundierte
Verhéltnis von Philosophie und Theologie erweist sich also als beiderseitig grundlegend.



