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1. Dialog katolicko-anglikanski

Po weczedniejszych, sporadycznych, zwykle prywatnych spotkaniach
katolikow z anglikanami za pierwsze znaczace nalezy uzna¢ gesty papieza
Jana XXIII, ktory najpierw prywatnie przyjat w 1960 r. abp. Canterbury
Geoffrey’a Francisa Fishera, a rok pdzniej przyjat na audiencji krélowg Elzbie-
te 1l. Soborowy zwrot ekumeniczny doprowadzit do kolejnych spotkan przy-
wddcéw obu wyznan, a w koricu do powotania Anglikansko-Rzymskokatolic-
kiej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (Anglican-Roman Catholic
International Commission - ARCIC), ktora rozpoczeta dialog w 1970 r.1
Oprocz dyskusji na wybrane tematy pastoralne (jak malzenstwa mieszane),
odnoszono sie na drodze dialogu doktrynalnego do podstawowych zagadnien
dogmatycznych. Pierwsza faza dialogu (ARCIC 1) dotyczyta kwestii Euchary-
stii, kaptanstwa urzedowego i Swiecen oraz autorytetu w Kosciele. Po licznych
spotkaniach i dogtebnych debatach ukazat sie wspolny dokument Eucharistic
Doctrine, podpisany w 1971 r. Dokument na temat kaptaristwa Ministry and
Ordination zostat podpisany w 1976 r. Problematyka autorytetu doczekata sie
dwoch dokumentow wspolnych - Authority in the Church | (1976) i Authority
in the Church Il (1981). Wraz z komentarzami i dodatkowymi wyjasnieniami
wszystkie ukazaty sie one drukiem pod wspdélnym tytutem - Raport kofcowy2

Adres/Addresse/Anschrift: ks. dr hab. Stawomir Nowosad, prof. KUL, Katedra Teologii Moralnej Eku-
menicznej, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Paw}a Il w Lublinie, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lu-
blin, e-mail: xsnn@Xkul.pl

1 Szczegb6towe przedstawienie tematyki dialogu i opublikowanych dokumentéw por. S. Nowo-
sad, Anglikanizm, w: E. Sakowicz (red.), Jan Pawet I, Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, Radom
2006, s. 45-59.

2 ARCIC, The Final Report, London 1982.
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Ta pierwsza faza oficjalnego dialogu teologicznego miedzy Kosciotem katolic-
kim a Wspolnotg Anglikanska okazata sie bardzo owocna i rodzita nadzieje na
dalszy postep. Rzeczowa debata pozwolita na dostrzezenie duzego stopnia bli-
skosci przekonan wiary, ale nie pominieto tez oczywistych rozbieznosci.
W nauce o Eucharystii brak zgody dotyczy np. jej ofiarniczego wymiaru czy
prawdziwej obecnosci Chrystusa. W nauce o kaptanstwie wystepuje problem
sakramentalno$ci Swiecen, narastajgcych kontrowersji, co do mozliwosci do-
puszczenia do $wiecen kobiet w Church of England czy nadziei anglikanéw na
ponowne rozpatrzenie przez Kosciot katolicki waznosci Swiecen anglikan-
skich3. Wyjatkowo dtugo omawiano zagadnienie autorytetu w Kosciele i wsku-
tek wagi problemu rozwazano wiele kwestii szczegétowych, wskazujac na
istniejgce rozbieznosci. Oprdcz roli i autorytetu Biskupa Rzymu w Kosciele
powszechnym, odniesiono sie takze m.in. do autorytetu orzeczen soborowych
czy relacji miedzy kaptanstwem urzedowym i powszechnym. Zwiaszcza na
drugim etapie tej dyskusji gtebszego wyjasnienia doczekaty sie pewne aspekty
prymatu papieza, a anglikanie - mimo trudnosci z akceptacjg prymatu w rozu-
mieniu katolickim - zgodzili sie, ze powszechny prymat Biskupa Rzymu nale-
zy uzna¢ za Bozy zamyst dla zachowaniajednos$ci catego Kosciota4.

Po spotkaniu Jana Pawta Il z abp. Robertem Runciem podczas papie-
skiej pielgrzymki do Wielkiej Brytanii w 1982 r. powstata ARCIC II. Podczas
zainaugurowanej wtedy drugiej fazy dialogu podjeto kwestie dotyczace rozu-
mienia zbawienia i roli zbawczej Kosciota. Jako na zagadnienia szczeg6lnie
trudne wskazano na relacje wiary do zbawienia, problem usprawiedliwienia
i zbawienia (w kontekscie zasadniczej dla reformacji tezy o ,,usprawiedliwie-
niu przez wiare”) oraz rozumienie tezy o Kosciele jako sakramencie zbawie-
niab. Podczas kolejnych debat teologicznych podjeto zagadnienie Kosciota
jako komunii - chodzito nade wszystko, by pokazaé¢, w jakim wymiarze mozna
juz méwic o rzeczywistej, cho¢ jeszcze niedoskonatej komunii miedzy katoli-
kami i anglikanami6. Omawiany juz dwukrotnie problem autorytetu w Koscie-
le, ponownie stat sie w latach dziewiecdziesigtych przedmiotem analiz i dysku-
sji na forum ARCIC Il. Wskazano na konieczno$¢ podkre$lania normatywnej
roli Pisma Swietego, zwiaszcza Ewangelii, znaczenia kolegialnosci biskup6w
w relacji do sensum fidelium, uznano ponownie w prymacie Biskupa Rzymu
Bozy dar dla Kosciota, cho¢ dla anglikanéw problematyczny pozostaje sposéb

3 Jednoznacznie zakwestionowanych przez Leona XI11 w bulli Apostolicae curae (1896).

4 ,We have also recognized the need in a united Church for a universal primate who, presiding
over the koinonia, can speak with authority in the name of the Church”. ARCIC, Authority in the Church |1
nr 26, w: The Final Report, s. 93.

5 Por. ARCIC II, Salvation and the Church, London 1989.

6 Por. ARCIC Il, The Church as Communion, London 1991.



MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-KATOLICKA.. 203

jego sprawowania. Koinonia Kos$ciota domaga sie jednak gtebszej wspotpracy
biskupdw obu stron, czego wyrazem mogtyby byé nawet wspélne wizyty bi-
skupow ad limina Apostolorum? Szczegdlnie interesujacy byt cykl spotkan
Komisji po$wieconych tematyce mariologicznej, ktérej efektem byto doku-
ment Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie8 W wielu elementach stwierdzo-
no wspolng wiare, ze Maryja jest szczeg6lnym znakiem Bozej taski i ludzkiej
nadziei, a wierno$¢ Pismu Swietemu domaga sie powaznego potraktowania
kwestii mariologicznej w teologii i zyciu Kosciota. Anglikanie uznajg specjal-
ng role Maryi w ekonomii zbawienia i gotowi sg rowniez uznac istotne tresci
dogmatéw ogtoszonych przez Piusa I1X i Piusa XllI, jakkolwiek majg problem
z ich proklamacjg ,,niezaleznie od soboru” oraz jako ,,0bjawionych przez
Boga”. Obie strony podkreslajg jednoczesnie, ze razem zmierzajg ku Bogu
»W komunii z Maryjg” drogg powotania i faski9.

Pod wieloma wzgledami wyjgtkowe znaczenie, i to nie tylko w dialogu
katolicko-anglikanskim, miaty dyskusje prowadzone w latach 1991-1994, kt6-
re dotyczyty problematyki moralnosci chrzescijanskiejl0. Zycie w Chrystusie
potwierdza i zacheca, by dialogi teologiczne nie ograniczaty sie do tematyki
dogmatycznej czy pastoralnej, ale rowniez w chrze$cijanskiej wizji zycia mo-
ralnego odkrywaly to, co tgczy rézne wyznania i tradycje. Anglikanie i katoli-
cy uznaja, ze wspoblne Swiadectwo rozumienia i realizacji moralnosci chrzesci-
janskiej jest wspotczesnie szczegdlnie potrzebne. W zyciu moralnym wspélnie
widzg odpowiedz na dar Bozy udzielony w Chrystusie, by w wolnosci i odpo-
wiedzialno$ci cztowiek odnalazt prawdziwe szczeScie w stuzbie Bogu i bliz-
niemu. Jego zycie stanie sie wtedy uwielbieniem Boga, przezywanym we
wspolnocie Kosciota jako owoc stowa Bozego, taski sakramentéw i daréw
Ducha Swietegoll Obie tradycje chrzecijariskie podzielaja dziedzictwo wiary
i zycia z wiary, u ktérego fundamentu jest Bog Trdjjedyny, a wzorem i zrodiem
tego zycia jest Bog-Cztowiek. Kazdy cztowiek staje wobec Jego wezwania, by
odczytywac¢ Bozy zamyst i realizowac dar nowego zycia mocg Ducha, pomimo
swej grzesznosci i stabosci. W zmieniajgcych sie okolicznosciach zycia w tym
Swiecie podstawowym wezwaniem pozostaje wierno$¢ Ewangelii, postuszen-

7 Por. ARCIC Il, The Gift o fAuthority: Authority in the Church 111, London 1999.

8 Por. ARCIC II, Mary: Grace and Hope in Christ, Harrisburg-London 2005.

9 ,,We together agree that in understanding Mary as the fullest human example of the life of
grace, we are called to reflect on the lessons of her life recorded in Scripture and to join with her as one
indeed not dead, but truly alive in Christ. In doing so we walk together as pilgrims in communion with
Mary, Christ’s foremost disciple”. Ibidem, nr 65.

10 Por. ARCIC II, Life in Christ: Morals, Communion and the Church, London: 1994. Szerzej
o tresci tego dokumentu por. S. Nowosad, Moralno$¢ w dialogu anglikansko-katolickim, Roczniki Teolo-
giczne 42 (1995), z. 7, s. 242-247.

1 ,,Christian morality is the fruit of faith in God’s Word, the grace of the sacraments, and the
appropriation, in a life of forgiveness, of the gifts of the Spirit for work in God’s service”. Ibidem, nr 10.



204 Ks. Stawomir Nowosad

stwo Chrystusowi i otwarto$¢ na Ducha Bozego. Wspolnej wizji chrzescijan-
skiego zycia moralnego towarzyszg jednak znane rozbieznosci w zagadnie-
niach bardziej szczeg6towych, wséréd ktoérych Life in Christ zwraca uwage
zwlaszcza na moralno$é ludzkiej seksualnosci i zycia matzensko-rodzinnego.

2. Sekularyzacja anglikanizmu

Chociaz $Swieckie (niekiedy radykalnie $wieckie) widzenie $wiata i zycia
mozna dostrzec w r6znych okresach ludzkiej historii, jego wspétczesne upo-
wszechnianie sie osigga wymiary niespotykane wczes$niej, szczegolnie w kregu
cywilizacji euroatlantyckiej. Przejawia sie to w laickiej interpretacji rzeczywi-
stosci i miejsca w niej cztowieka, gdzie nie uwzglednia sie, albo i zdecydowanie
zaprzecza rzeczywistosci transcendentnej, co dotyczy catych grup spotecznych,
a nawet spoteczenstw. Tym samym spoteczenstwa (zwtaszcza europejskie) wy-
dajg sie coraz bardziej ,,chore na horyzontalizm”12 Jest oczywiste, ze nie po-
zostaje to bez wptywu na Kosciét i ludzi wierzacych, ktorym w takich okolicz-
nosciach przychodzi przezywac swojg wiare, nadajac religijny ksztatt swoim
wyborom i catej egzystencji. Od przynajmniej kilkudziesieciu lat procesy se-
kularyzacyjne sg przedmiotem analiz i opisu, by zrozumie¢ dokfadniej ich
przyczyny, dynamike i kierunki rozwoju. Zarazem jest to przedmiotem namy-
stu i odpowiedniego dziatania Kosciota, ktory odczytuje w tym wezwanie do
nowej i bardziej zaangazowanej ewangelizacji. Dotyczy to réwniez Kosciota
anglikanskiego, ktory na Konferencji Lambeth w 1988 r., w obliczu nadcho-
dzacego nowego tysiaclecia, wezwat swoich wiernych - we wspétpracy z in-
nymi chrzescijanami - do nowego zapatu w gtoszeniu Ewangelii w ramach
Dekady Ewangelizacji. Chociaz sami anglikanie pisali o nie do$¢ zdecydo-
wanym wigczeniu sie catego Church of England w te inicjatywe, to jednak
przyniosta ona owoce nowego ozywienia srodowisk chrzescijanskich w ich
rozumieniu i realizacji wymagan wiary. U podstaw tego wskazano na odpo-
wiedzialno$¢ wszystkich wierzacych za sprawe Bozg we wspotczesnym Swie-
cie, gdzie potrzeba glebokiej przemiany zycia spotecznego i kultury, jak i misji
Kosciota, rowniez przez autentyczne otwarcie na inne Koscioty i wspélnoty
chrzescijanskiel3d

12 Por. EiE 34.

13 [Lambeth Conference] ,,expresses its determination that the impetus should not be lost. The
primary task of every bishop, diocese and congregation in the Anglican Communion is to share in and
show the love of God in Jesus Christ - by worship, by the proclamation to everyone of the gospel of
salvation through Christ, through the announcing of good news to the poor and the continuing effort to

witness to God’s Kingdom and God’sjustice in act and word and to do so in partnership with Christians
of all traditions”. The Lambeth Resolutions 1998, nr Il 6c.
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Tego typu inicjatywy, jakkolwiek pozyteczne i w jakims$ stopniu skutecz-
ne, nie zdotaty odwrocic silnych tendencji sekularyzacyjnych w Srodowiskach
anglikanskiego chrzescijanstwa. W opinii samych anglikanéw Church of En-
gland jawi sie jako mato odporny na wplywy skrajnego materialistycznego
humanizmu. Jak pisze Edward Norman, gtdwny problem nie polega na tym, ze
dzisiejsze spoteczenstwo odrzuca chrzescijanstwo, ale na tym, ze pasterze Ko-
Sciofa coraz bardziej przyjmuja Swieckie myslenie za swoje, ulegajac ,,Swiec-
kiemu entuzjazmowi”. Wskutek czego Koscidt Anglii staje sie niezdolny do
wplywania na coraz bardziej zlaicyzowang wspotczesng kultureld Mozna
stwierdzi¢ zarazem, ze u fundamentu tej sytuacji sg nie tylko i nie tyle takie
czy inne przekonania, czy zachowania przywddcéw koscielnych, ale bardziej
jeszcze zatozenia systemowe. ChrzeScijanstwo poreformacyjne, a z nim angli-
kanizm, przyjeto bowiem okreslong eklezjologie, ktéra czyni je podatnym,
a w pewien sposdb takze bezbronnym wobec wspomnianych zjawisk. Teza
o wylacznym autorytecie sola Scriptura, powszechnie przyjeta po reformacji,
ostabita walor nauczania Kosciota, a niekiedy wrecz go zakwestionowata.
W zwigzku z tym Norman sadzi, ze ,,korzeniem jego [Kosciota Anglii] wszyst-
kich trudnosci jest brak urzedu systematycznego nauczania”. Skutkiem tego
jest metne rozumienie wiasnej (religijnej) tozsamosci w relacji do $wiata i jego
wpltywow. Kosciot nie potrafi tez jednoznacznie rozpoznaé i zdefiniowaé wy-
zwan czy zagrozen, wobec ktorych staje, co z kolei czyni go niezdolnym do
wiasciwej odpowiedzi czy obronyls Gdzie zanika religijne, oparte na Obja-
wieniu, widzenie $wiata i zycia, tatwo dochodzi do postepujacej akceptacji
Swieckiej mentalnosci, czemu towarzyszy wihasnie taka moralnos$¢ i argumenta-
cja wyborow zyciowych. Przykfad takiego zachowania swojego Kosciota Nor-
man dostrzegt w dyskusji o liberalizacji handlu w niedziele. Biskupi anglikan-
scy odwotywali sie wtedy do warto$ci odpoczynku i dobra rodziny, a niemal
catkowicie pomijali Swietos¢ tego dnia. Dominuje wtedy myslenie w kategoriach
»moralnego entuzjazmu” i etyki wiasnego - indywidualnego czy grupowego
- interesul6 Przykiad podobnego zjawiska mozna dostrzec w kaznodziejstwie
pogrzebowym, gdzie duchowni zwykle postrzegaja je jako ,,grupows terapie

14 ,[...] the main reason for the velocity with which the Church is in decline derives form its own
internal secularisation, from its voluntary and largely unconscious adoption of the ideas and practices of
the benign adversaries who came to it with friendly countenances and largely innocent intentions. [...] it
is secular humanism, as an unconscious orientation of life and thought, and entertained in an inarticulate
and unrecognised form, which has with frightening frequency infiltrated the church members’ perception
of their own religion”. E. Norman, Secularisation, London-New York 2002, s. IX.

15 Por. ibidem, s. 100-101. ,[...] there has been an uninterrupted internal crisis of identity. And
that is the normal condition of modern Anglicanism: a body without definition [.], a body, furthermore,
with little idea where it is going, in the increasingly alien cultural circumstances of modern society”.
E. Norman, Anglican Difficulties: A New Syllabus ofErrors, London-New York 2004, s. XII.

16 Por. E. Norman, Secularisation, s. 41-52.
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bolu rozstania”, a nie przygotowania na spotkanie z Bogiem i Sad Ostateczny.
ZeSwiecczeniu nie oparfa sie rowniez teologia, ulegajaca i przyjmujaca Swiec-
kie metody badan naukowych i odnoszaca je do tresci objawionych, czego
skutkiem jest grozny teologiczny redukcjonizm. Nie ma wtedy mowy np.
0 duszy, o grzesznej kondycji cztowieka, a wiec i koniecznosci pokuty,
a akcent pada na przekonanie, ze ,,jako$ wszyscy zostang zbawieni”17.

Zsekularyzowanie Kosciota i teologii nieuchronnie prowadzi do podobnej
transformacji etyki, ktdra traci swoj religijny charakter i celowo$¢. Humani-
styczna laicka moralno$¢ akcentuje samozaspokojenie czy samorealizacje
z nieodzownym elementem hedonistycznym, gdzie nie ma miejsca np. na sa-
mozaparcie, panowanie nad sobg czy wymaganie od siebie - co zawsze pod-
kreslata chrzescijanska formacja moralna. Punktem odniesienia i fundamentem
zycia moralnego nie jest juz Bozy tad moralny czy Boze prawo, ale zjawiska
czy poglady réznych grup spotecznych ze wskazaniem na konieczno$¢ toleran-
cji i szacunku dla pluralizmu wartosci i modeli zycia spotecznego. W takich
okolicznosciach Kosci6t nie glosi juz pozytywnej nauki moralnej z jej nad-
przyrodzong argumentacjg i ewangelicznym pochodzeniem, a jedynie reaguje
w duchu swoistego rozumienia praw cztowieka na nowe problemy czy nowe
oczekiwania z i spoza Kosciotal8

Wspomniany juz problem eklezjologiczny, cho¢ zasadniczy, pozostaje
w duzym stopniu nieuswiadamiany w $rodowiskach anglikanskich. Reforma-
cyjne wskazanie na Pismo Swiete bez Kosciota jako tego, ktéry dokonuje jego
wyktadni w wierno$ci Tradycji sprawia, ze rdznicowanie, a w koncu podziaty
sg nieuniknione. Nie wiadomo bowiem, kto ijak ma okresli¢ koscielny autory-
tet i definiowac doktryne. Symptomatyczny wyraz tego stanu dat bp Stephen
Bayne, podkreslajac, ze Church of England jest pozbawiony teologicznych
1 koscielnych narzedzi, umozliwiajacych jego jedno$¢ i jednoznaczng tozsa-
mos$c¢19. Geograficzny rozwdj i wewnetrzne roznicowanie sie anglikanizmu do-
prowadzity do zwotania pierwszej Konferencji Lambeth w 1867 r. jako panan-
glikanskiego zgromadzenia biskupéw. Pozostaje ona jednak tylko forum
spotkania, debaty i modlitwy, a nie ma wiadzy definitywnego nauczania czy

17 ,Sermons are no longer preached on judgement, people no longer live in the terror of hell.
There is a bland and general assumption that somehow everyone will be saved”. Ibidem, s. 64.

18 ,,Church today, reflecting the secular moral culture, as ever, is concerned with rights issues
- social exclusion, race, women’s equality, educational equalitarianism and so forth”. Ibidem, s. 88. Por.
ibidem, s. 71-78.

19 ,We have no particular theological statement of our own to fence us off from other Churches.
[...] We have no uniform Prayer Book. We have no common language. We have no laws which limit the
freedom of any Church to decide its life as it will. We have no ecclesiastical colonies. We have no
‘Anglican’ religion. We have no test of membership save that of Baptism itself. We have nothing to hold
us together except the one essential unity given us in our full communion”. Cyt. za: E. Norman,
Anglican Difficulties, s. 111.
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orzekania dla skutecznego chronienia jednosci. Tak zwane instrumenty jedno-
§ci (komunii), czyli arcybiskup Canterbury, Konferencja Lambeth, Spotkanie
Prymasow i Anglikariska Rada Konsultacyjna, cho¢ wazne, nie rozwiazuja
probleméw podstawowych. Ponadto anglikanska koncepcja tzw. autorytetu
rozproszonego raczej wzmacnia, niz zaradza kryzysowi tozsamosci, kryzysowi
jednosci i trudnosciom w przyjeciu spéjnej eklezjologii20.

3. Matzenstwo ijego trwatos¢ w Life in Christ

Uzgodniony przez obie strony - katolicka i anglikanskg - tekst daje Swia-
dectwo okreslonej wizji matzenistwa, ktdra na przestrzeni historii ulegata roz-
nym modyfikacjom. Oprdcz aspektow zgodnie podzielanych przez obie tradycje,
wskazano na te, gdzie dochodzi do rozbieznosci, zwtaszcza gdy mowa o jego
sakramentalnosci i (nie)rozerwalnosci.

a) sakramentalnosé

Anglikanie i katolicy rozpoznajg w matzenstwie mezczyzny i kobiety
Bozy zamyst, ktdry przyjmujgjako zobowigzujacy dar. Wzajemna mito$¢ mat-
zonkdw i stuzba zyciu sg dla nich droga catozyciowego powotania do $wieto-
$ci. Pozwala to widzie¢ w matzenstwie charakter sakramentalny, czyli widzial-
ny i skuteczny znak zbawczej mitosci Boga, objawionej i uciele$nionej
w mitosci Chrystusa do Kosciota. Takie podstawowe rozumienie i wiara sg
wspolne dla obu stron (por. nr 59-61). Jakkolwiek nie gwarantuje to wycia-
gniecia podobnych praktycznych implikacji do przezywania zycia w matzen-
stwie i rodzinie. Réznice ujawniajg sie juz na poziomie definicji samej sakra-
mentalno$ci matzefstwa, co ma okreslone skutki odnosnie do jego rozumienia
i trwatosci. Anglikanie wydajg sie bardziej podkresla¢ porzadek stworzenia,
z ktérego wyprowadzajg przekonanie o sakramentalnym charakterze kazdego
matzenstwa, a wiec rowniez tego, ktore zawierane jest poza kontekstem wiary.
Natomiast Kosciot katolicki uczy, ze sakramenty naleza do porzadku Nowego
Przymierza, zostaty ustanowione przez samego Chrystusa i udzielajg owocow
Jego Misterium Paschalnego, co oznacza tez, ze sg ,.sakramentami Kosciota”2L
Przy takich zatozeniach wysoce problematyczne staje sie nadawanie charakteru

20 Por. ibidem, s. 137. ,,All the historic questions about unity, catholicity and holiness have been
raised repeatedly in the course of Anglican theological development: numerous ecclesiological models
have been put forward from within Anglicanism, but it remains true that Anglican self-consciousness has
not been fixated upon any one of them”. P.H.E. Thomas, Doctrine ofthe Church, w: S. Sykes, J. Booty
(red.), The Study o fAnglicanism, London-Minneapolis 1988, s. 230.

21 Por. KKK 1113nn.
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sakramentalnego matzenstwu poza kontekstem wiary i Kosciota. Warto tu takze
zwroci¢ uwage na fakt, ze w teologii anglikanskiej (jako poreformacyjnej)
matzenstwo w istocie nie jest sakramentem, ale ,,stanem zycia, na ktére Pismo
pozwala”2 Stad stosowane w Life in Christ okreslenie ,,charakter sakramen-
talny” matzeristwa nie jest tozsame z katolickim przekonaniem o matzenstwie
jako sakramencie. Jakkolwiek interesujace jest rozréznienie na anglikanska
»rozlegto$¢ Bozej taski” i katolicka ,,gteboko$¢ Bozej faski”, kwestionowanie
sakramentalnosci matzenstwa z pozycji anglikanskiej ma oczywiste skutki dla
rozumienia jego istoty i trwatosci. Wydaje sie, ze w analizowanym dokumen-
cie powinny sie znalez¢ jednoznaczne wyjasnienia dotyczace réznego pojmo-
wania sakramentalno$ci w obu tradycjach.

b) nierozerwalno$¢

Zagadnienie nierozerwalnos$ci matzenstwa zajmuje najwiecej miejsca
w tej czesci dyskusji miedzy anglikanami i katolikami. Wszyscy zdajg sobie
sprawe z wagi zagadnienia, ktore w ostatnich latach coraz dramatyczniej za-
znacza sie w zyciu wspotczesnych spoteczenstw, nie tylko o katolickiej czy
anglikanskiej tradycji. Podczas gdy nauka katolicka stoi niezmiennie na stano-
wisku nierozerwalnosci waznie zawartego i skonsumowanego matzenstwa, na-
uka i praktyka anglikanska ulegata roznym modyfikacjom, co ma miejsce takze
obecnie. Anglikanie sami przyznaja, ze na ich przekonania miata wptyw prak-
tyka cywilna (sgdownictwo), bedgca z kolei w wigkszym czy mniejszym stop-
niu pod wptywem pozytywizmu prawnego. Niejako z koniecznosci musiato to
oznacza¢ stopniowg zmiane prawodawstwa i postepujace liberalizowanie prak-
tyki dopuszczajacej rozwody. Dodatkowo dos$¢ kuriozalne byty przypadki
udzielania rozwoddw ,,ludziom wptywom i bogatym” (nr 65), co miato wptyw
na pozniejsze zmiany w anglikanskiej teorii i praktyce. Zarazem obrazuje to
tendencje, wynikajacg z erastianskiego charakteru Church of England, czyli
przekonania, ze wladzy cywilnej (panstwu) przystuguje wyzszo$¢ nad wiadzg
koscielng w sprawach koscielnych23. W tym mozna widzie¢ jeden z gtéwnych

2 ,Those five commonly called Sacraments, that is to say, Confirmation, Penance, Orders,
Matrimony, and extreme Unction, are not to be counted for Sacraments of the Gospel, being such as
have grown partly of the corrupt following of the Apostles, partly are states of life allowed in the
Scriptures; but yet have not like nature of Sacraments with Baptism, and the Lord’s Supper, for that they
have not any visible sign or ceremony ordained of God”. Articles of Religion, nr XXV: Of the Sacra-
ments, w: The Book of Common Prayer (1662), Cambridge-London 1968, s. 621. Por. O. O’Donovan,
On the Thirty Nine Articles: A Conversation with Tudor Christianity, Carlisle 1993, s. 122-131.

23 Church of England mozna uzna¢ za erastiafiski od poczatku jego powstania. O takiej jego
konstytucji zdecydowat sam fakt jego powotania przez panstwo w Act of Supremacy (1534) i za tym
opowiadat sie np. bardzo wptywowy abp T. Cranmer (f1556) czy ,architekt teologii anglikanskiej”
R. Hooker (f1600). Por. S. Nowosad, Koscielno-teologiczne fundamenty anglikanizmu, w: 1.S. Ledwon

i in. (red.), Scio cui credidi. Ksiega Pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65.
rocznice urodzin, Lublin 2007 s. 856-857.
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czynnikow, ktore oddziatywaty na anglikariskie rozumienie trwatosci matzen-
stwa. Panstwo bowiem, jako rzeczywisto$¢ demokratyczna rowniez w sferze
legislacyjnej i praktycznej, ma sktonno$¢, by poszerza¢ obszar wolnosci indy-
widualnej oraz relatywizowa¢ i modyfikowac struktury zycia spotecznego.
Taki silny wptyw panstwa jako ,,instytucji nadrzednej” w nieunikniony sposéb
prowadzi do zmian w pogladach czy praktyce postepowania ,instytucji pod-
rzednych”.

Powazng okolicznoscig, wyraznie wptywajacg na anglikanskie rozumie-
nie omawianego zagadnienia (innych réwniez), jest okre$lona struktura Angli-
can Communion, ktora istnieje jako 34 autonomiczne prowincje, tzw. cztery
Koscioty zjednoczone i sze$¢ innych podmiotow (facznie 44 odrebne Koscioty)24.
Fakt tej wewnetrznej niezaleznoSci kilkudziesieciu jednostek koscielnych,
wzmocniony jeszcze wieloraka zaleznoscig od lokalnych struktur politycznych
i lokalnego prawodawstwa, bez watpienia prowadzi do zr6znicowania sie wizji
matzenstwa i jego dyscypliny czy (nie)rozerwalnosci. Warto tez podkresli¢ w
tym kontekscie, jak bardzo utrudnia to dialog ekumeniczny, gdzie czesto nie-
mozliwe staje sie jednoznaczne okre$lenie stanowiska. Potwierdza to swoisty
»refren” Life in Christ, gdzie strona niekatolicka wielokrotnie méwi o odmien-
nych przekonaniach ,,niektérych anglikanéw” i ,,innych anglikanéw”.

Brak jednoznacznej wyktadni nauki o istocie i trwatosci matzenstwa,
a nawet jego rozmyslne podtrzymywanie, nalezy uzna¢ za wspomniany wyzej
problem eklezjologiczny. Koscidt, jako rzeczywistosé pochodzenia boskiego,
istniejgca posrod ludzi i dla ludzi w ich drodze do Boga, rezygnuje w ten
sposob z jednoznacznej orientacji i jasnych wskazan dla wiernych. W samym
dokumencie Life in Christ o tym sie nie wspomina, ale mozna przyja¢, ze
u podstaw takich swoiscie systemowych przekonan lezy zwtaszcza dawne ro-
zumienie teologii anglikanskiej jako comprehensive (ang. wszechstronny, wy-
czerpujacy, petny). Kryje sie za tym przekonanie o duzym stopniu elastyczno-
§ci tej teologii, ktora dopuszcza wielos¢ opinii, takze ze sobg sprzecznych, co
ma umozliwiaé¢ wolno$¢ interpretacji. Wedtug samych anglikanéw nie oznacza
to zupetnej dowolnosci opinii, albowiem koniecznajest zgoda co do zagadnien
podstawowych. Poznawanie prawdy ma jednak charakter ,,dynamiczny”, cig-
gle sie staje, dlatego nie mozna jej ostatecznie zdefiniowac. Zarazem te com-
prehensiveness niejako wymusza istnienie w anglikanizmie zaréwno elemen-
tow katolickich, jak i protestanckich2. Tego typu przekonania w kwestiach

24 Por. www.anglicancommunion.org (25 11 2012).

25 ,,Comprehensiveness demands agreement on fundamentals while tolerating disagreement on
matters in which Christians may differ without feeling the necessity of breaking communion [...]. It is
not compromise. Nor is it to bargain one truth for another. It is not a sophisticated word for syncretism.
Rather, it implies that the apprehension of truth is a growing thing: we only gradually succeed in
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wiary zrodzity inny, raczej niespotykany poglad, ze tak naprawde nie istnieje
co$, co mozna by nazwac¢ teologig anglikanska w sensie okreslonego credo.
Nalezy raczej méwi¢ o anglikanskiej metodzie czy atmosferze uprawiania teo-
logii, o anglikanskim podej$ciu do prawd wiary, co ma zawiera¢ w sobie
otwartos¢ na r6zne chrzescijanskie tradycje i rozne interpretacje, nawet ze sobg
sprzeczne26. W takim konteks$cie w pewien sposob naturalne i oczywiste wyda-
je sie, ze rdwniez odnosnie do anglikanskiego rozumienia istoty, sakramentalno-
$ci i trwatosci zwiagzku matzenskiego istniejg rozne opinie, niekiedy nawet wy-
kluczajace sie nawzajem. Church of England defacto pozostawia indywidualnej
decyzji i odpowiedzialnosci rozstrzygniecie o zawarciu ponownego zwiazku,
nawet jesli zaznacza sie, ze ,decyzja nalezy do biskupa i jego doradcow”
(nr 66). Zatem mozna powiedziec, ze okre$lone przekonania i metody dziatania
majg swoje zakorzenienie w takiej a nie innej wizji eklezjologicznej.

Gdy strona anglikanska odwotuje sie do sytuacji, w ktoérej ,,zwigzek mat-
zenski zostat zniszczony bez mozliwosci naprawy” ijest ,,jakby martwy” (nr 66),
w widoczny sposob ostabia, a nawet neguje teologiczne rozumienie istoty mat-
zenstwa i ogranicza je do stanu zewnetrznego i socjologicznego. Nalezy pod-
kresli¢, ze w takim ujeciu przejawia sie wspomniana wyzej niebezpieczna se-
kularyzacja anglikanskiego postrzegania zycia i Swiata, ktora gubi znaczenie
poznawalne jedynie w Swietle wiary i na podstawie przestanek religijnych.
Okolicznosci faktyczne i sytuacje spoteczne traktowane sg tu jako rozstrzyga-
jace o rzeczywistosci sakramentalnej i nadprzyrodzonej. Tymczasem trzeba
podkreslié, ze zwigzek matzenski waznie zawarty i skonsumowany nabiera
charakteru obiektywnego i nie zalezy w swej trwatosci od zewnetrznego wyra-
zu dojrzatej mitosci i zaufania (cho¢ sg one niezbedne dla jego owocnosci,
zwiaszcza odnosnie do dobra potomstwa). Jezeli wiasciwe rozumiana sakra-
mentalno$¢ matzenstwa, odwotujgca sie do nieodwotanej mitosci Chrystusa do
Kosciota, implikuje jego nierozerwalnos$¢, nie mozna przyjac tezy jednoznacz-

‘knowing the truth’ [...]. It implies a willingness to allow liberty of interpretation, with a certain slow-
ness in arresting or restraining exploratory thinking [...]. For we believe that in leading us into the truth
the Holy Spirit may have some surprises in store for us in the future as he has in the past”. The Lambeth
Conference 1968. Por. S.W. Sykes, The Integrity of Anglicanism, London-Oxford 1978, s. 140;
W.J. Wolf, Anglicanism and Its Spirit, w: W.J. Wolf (red.), The Spirit ofAnglicanism, Edinburgh 1982,
s. 137-188.

26 ,,There is, then, no Anglican theology in the sense of a distinct body of doctrinal teaching
peculiar to the Church of England and its daughter churches overseas”. R.J. Page, New Directions in
Anglican Theology: A Survey from Temple to Robinson, London 1967, s. 26. ,,In the strict sense of the
term there is no Anglican faith [..]. There is an Anglican attitude and an Anglican atmosphere”.
S. Neill, Anglicanism, Baltimore 1960, s. 418. “For there is such a thing as Anglican theology and it is
sorely needed at the present day. But because it is neither a system nor a confession [...] but a method,
a use and a direction, it cannot be defined or even perceived as a ‘thing in <itself>’, and it may elude the
eyes of those who ask ‘What is it?” and ‘Where is it?””. A.M. Ramsey, What Is Anglican Theology?,
Theology 48 (1945) nr 1 [styczen], s. 2.
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nie socjologicznej, ze tam, ,,gdzie relacja wzajemnej mitosci i zaufania najwy-
razniej przestata istnie¢ [...], tam sam zwigzek takze przestat istnie¢” (nr 75).
Takie rozumowanie potwierdza gteboka sekularyzacje anglikanskiej wizji
i praktyki zycia.

Pewne przejawy takiego ze$wiecczenia chrzescijanskiego postrzegania
zycia i jego realizacji w kontek$cie matzenstwa i rodziny mozna zauwazy¢
takze w pytaniu o ,wikasciwg rbwnowage miedzy szacunkiem dla osoby
a szacunkiem dla instytucji” (nr 76). Instytucja matzenistwa, o ktorg tutaj cho-
dzi, jest wyjatkowa i dlatego ma charakter sakramentalny i nierozerwalny.
Podczas gdy takie postawienie sprawy o potrzebie wtasciwej rdbwnowagi ma
uzasadnienie odnosnie do roznych ,swieckich” struktur zycia spotecznego,
w kontekscie matzenstwa wydaje sie niezasadne. Prawda o mezczyznie i ko-
biecie i 0 samym maizenstwie, ktore oni tworzg, odwotuje sie do woli i dzieta
tego samego Boga. To Stwdrca wpisat w kondycje ludzka to najgtebsze powo-
fanie, ze gdy ,,opusci cztowiek ojca i matke i ztgczy sie ze swoja zong”, ,,beda
oboje jednym ciatem” (Rdz 2, 24; Mt 19, 5). Malzenstwo wiec w swojej istocie
nie ma charakteru zewnetrznego w stosunku do obojga wspétmatzonkéw, ale
najscislej wewnetrzny, majac swoje korzenie w istnieniu cztowieka jako mez-
czyzny i kobiety. Szacunek dla osoby implikuje (i oznacza réwnoczes$nie) nie-
usuwalny szacunek dla tgczacego obie strony przymierza matzenskiego.
Z pewnoscig grzech pierworodny i w konsekwencji kazdy ludzki grzech naru-
sza ten doskonaty obraz i zamyst Boga Stworcy w stworzeniu, ale nie moze go
usung¢ i fundamentalnie zniweczyé. Takze tutaj Koscidt musi pamietaé, ze
»dary faski i wezwanie Boze sg nieodwotalne” (por. Rz 11, 29). Wiasciwie
pojeta troska o osobe zawiera wiec w sobie troske o ,,instytucje” matzenstwa.
I odwrotnie, obrona maftzerstwa jest zarazem obrong kobiety i mezczyzny
w ich integralnie pojetym cztowieczenstwie.

Jeszcze inng stabos¢ dokumentu Life in Christ mozna dostrzec w metodo-
logii odwotywania si¢ do Zrodet. Gdy nauczanie katolickie opiera si¢ tam na
dokumentach Vaticanum Il czy nauczaniu Jana Pawia Il, w prezentacji pogla-
déw anglikanskich przywotywane sg zwykle przekonania ,,niektérych anglika-
néw” czy ,,innych anglikanéw”27. By¢ moze regularne sieganie do oficjalnych
wypowiedzi Church of England (o ile w eklezjologii anglikafskiej mozna
o takich moéwié) pozwolitoby jednoznaczniej sprecyzowac rozumienie szcze-
g6towych zagadnien, a nawet odnalez¢ wspolny grunt wobec istnienia rozbiez-
nych opinii i tej rozbieznosci bardziej sie przyjrze€. Giebszej analizie bowiem

27 Por. O. O’Donovan, Life in Christ, The Tablet 1994, z 2 lipca, s. 827-828. Jako Kilkuletni
konsultant ARCIC Il O’Donovan formutuje inne jeszcze uwagi pod adresem analizowanego dokumentu,
m.in. dotyczace braku odwotan do niektérych, waznych orzeczen Synodu Generalnego Kosciota Anglii
na temat réznych zagadnien moralnych.
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powinna podlega¢ teza, ze obie tradycje sg zgodne na poziomie ,,fundamental-
nych warto$ci moralnych”, a zréznicowanie opinii pojawia sie dopiero w ob-
szarze ,,szczeg6towych sadéw moralnych” (np. nr 34, 37, 83).

Problem po stronie anglikanskiej polega wedtug E. Normana na tym, ze
w Kosciele anglikanskim doszto nie tyle do sytuacji btednego nauczania na
temat roznych zagadnien, ale do zaniku nauczania w ogoéle. Mozna to dostrzec
szczegOlnie jasno w etyce matzefAsko-rodzinnej, ktora przyjeta przekonania
dzisiejszego Swieckiego spoteczenstwa, czemu wyraz dajg tak czeste relacje
medialne. Rezygnacja z krytycznej oceny gtoszonych pogladéw i opinii dopro-
wadzita do stanu, ze dla przyktadu, kryterium zachowan seksualnych stata sie
»troskliwos¢” i ,,opiekunczosc”, gdzie ,,wszystko jest mozliwe, byle nikt nie
zostat skrzywdzony”. Church of England doprowadzit do sytuacji, w ktorej
wycofat sie z petnienia funkcji krytycznej, a zwiaszcza zrezygnowat z ewange-
licznego zadania gtoszenia prawdy. Tak naprawde brak jest jasnego nauczania
na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, zwigzkdw nieformalnych, wartosci
rodzinnych, przerywania cigzy itp.28

Miedzynarodowa komisja anglikansko-katolicka,
Zycie w Chrystusie: moralno$¢, komunia i Kosciot (nr 59-77)2

Cze$SCE 2
Matzenstwo i rodzina

59. Zadna z naszych tradycji nie uwaza matzeristwa za wymyst ludzki.
Przeciwnie, obie widzg je jako zakorzenione przez Boga w ludzkiej naturze
oraz jako zrodto wspdlnoty, spotecznego tadu i stabilnosci. Niemniej jednak
instytucja matzenstwa znajdowata rézny wyraz w réznych kulturach i w réz-
nych czasach. Dla przyktadu, wspdtczesnie jesteSmy coraz bardziej Swiadomi,
ze pewne jej formy wcale nie chronig godnosci oséb, a raczej dajg przyzwole-
nie na ucisk i dominacje, zwtaszcza nad kobietami. Jednak pomimo wypaczen,
ktore dotknety malzenstwo, obie nasze tradycje nadal rozpoznajg je jako rze-
czywistos¢, ktorej wzér i sens pochodzi od Boga, jednoczesnie stojac na jej
strazy.

60. Matzenstwo daje poczatek trwatym zobowigzaniom. Zaréwno pra-
wos$¢ w zyciu osobistym, jak i $wiadectwo w zyciu spotecznym wymagajg

28 ,,No teaching is given about ‘responsible parenthood’ in the Church - not even, in general, in
the preparation of couples seeking Church marriage [...]. It cannot be said that the modern clergy teach
the morality, as they see it, of artificial means of birth control; the issue is just not raised; there is no
teaching of any sort”. E. Norman, Anglican Difficulties, s. 58.

29 ARCIC I, Life in Christ. Morals, Communion and the Church, London 1994.
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catozyciowego i wylgcznego zaangazowania. Na dobra urzeczywistniane
w matzenstwie sktadajg sie: wzajemna mito$¢ meza i zony oraz poczecie i wy-
chowanie dzieci. Kiedy te rzeczywistosci sie lekcewazy, nastepuje rozpad zy-
cia rodzinnego, niosacy ze sobg ciezkie brzemie nieszczescia i rozktadu spo-
fecznego. Zarazem stowo ,,zobowigzanie” nie jest w stanie odda¢ gtebokiego
osobistego wezwania, zawierajagcego sie w chrzescijanskim pojmowaniu mat-
zenstwa. Obie nasze tradycje mdéwig o nim jako o powotaniu: ,,do $wietosci”
(Lambeth 1958, rezolucja 112 wedlug cyt. w Lambeth 1968, rezolucja 32),
jako obejmujacym ,,wizje..., ktdra uwzglednia cate... powotanie” (Familiaris
consortio, nr 32). Kiedy Bog powotuje kobiety i mezczyzn do stanu matzen-
skiego i wspiera ich w tym, Boza mito$¢ jest dla nich tworcza, odkupiencza
i uSwiecajaca (por. Lambeth, ibidem).

61. Wzajemna umowa, czy przymierze, zawarta miedzy matzonkami (por.
KDK 47-52 i Final Report on the Theology ofMarriage and its Application to
Mixed Marriages, 1975 nr 21), nosi na sobie znak obfitej mitosci Boga (por.
Oz 2, 19-21). Zawarta w przymierzu ludzka mito$¢ przekracza siebie, wskazu-
jac na opartg na przymierzu mito$¢ i wiernos¢ Boga i na wole Boza, by mat-
zenstwo byto $rodkiem powszechnego btogostawienstwa i taski. W porzadku
stworzenia matzenstwo jest zaréwno znakiem, jak i urzeczywistnieniem wiernej
mitoSci Boga i stad w naturalny sposéb ma wymiar sakramentalny. Poniewaz
wskazuje rowniez na zbawczg mito$¢ Boga, uciele$niong w mitosci Chrystusa
do Kosciota (por. Ef 5, 25), otwiera sie na jeszcze glebszg sakramentalnosé
w zyciu i komunii Ciata Chrystusa.

62. Sadzimy, ze jak dotad obie nasze tradycje sg zgodne. Potrzebna jest
jednak dalsza dyskusja, co do sposobow interpretacji tej sakramentalnosci mat-
zenstwa. Idac za powszechng tradycjg Zachodu, ogtoszong oficjalnie na sobo-
rze florenckim w 1439 r., tradycja rzymskokatolicka utrzymuje, ze matzeistwo
chrzescijanskie jest sakramentem w porzadku odkupienia, skoro naturalny
znak ludzkiego przymierza przez Chrystusa zostat podniesiony do rangi znaku
nieodwotalnego przymierza miedzy Nim a Kosciotem. To, co byto sakramen-
talne w porzadku stworzenia, stato sie sakramentem Kosciota w porzadku od-
kupienia. Matzenstwo zawarte miedzy dwiema ochrzczonymi osobami staje sie
skutecznym znakiem faski odkupiajacej. Potwierdzajac specjalne znaczenie
matzenstwa w Ciele Chrystusa, anglikanie podkreslajg sakramentalno$¢ mat-
zenstwa, ktora przekracza granice Kosciota. W Anglii przez wiele lat po refor-
macji matzenstwa mogty by¢ zawierane tylko w kosciele. Kiedy mozliwe stato
sie zawieranie $lubu cywilnego, anglikanie uznali réwniez takie matzenstwo za
sakramentalne i pobtogostawione przez Boga, jako ze sam stan matzenski
zostat ,,0zdobiony i upiekszony” przez obecnos¢ Chrystusa na weselu w Ka-
nie Galilejskiej (por. Book of Common Prayer 1662, Introduction to the
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Solemnization of Matrimony). W kontekscie tych rozwazarnn mozna wywnio-
skowac, ze anglikanie skianiajg sie ku podkreslaniu rozlegtosci Bozej taski
w stworzeniu, podczas gdy rzymscy katolicy sktaniajg sie ku podkre$laniu
gtebi Bozej faski w Chrystusie. Te akcenty nalezy widzie¢ komplementarnie.
Najlepiej gdyby one stanowity cato$¢, jakkolwiek doprowadzity one do od-
miennego rozumienia warunkow, dzieki ktdrym realizuje sie sakramentalnos¢
matzenstwa.

63. W realiach zyciowych wizja matzenstwa jako owocnego, catozycio-
wego przymierza, petnego taski Bozej nie zawsze da sie utrzymac. Kiedy sama
jej dobroé¢ zostanie zepsuta przez ludzka stabos$¢, egocentryzm i grzech, dopro-
wadza do bélu, rozpaczy i tragedii, nie tylko sama pare, ktdra bezposrednio
przezywa trudnosci matzenskie czy rozpad, ale takze dotyka to ich dzieci, calg
rodzine i wptywa na fad spoteczny. Stajac wobec takich sytuacji, Kosciot po-
dejmuje wysitek udzielania taski i pouczenia od samego Chrystusa. Tak angli-
kanie, jak i rzymscy katolicy starajg sie dziata¢ w postuszenstwie nauczaniu
Chrystusa. Jednak wskutek podziatu ich praktyka i dyscyplina duszpasterska
zréznicowaty sie i rozeszty. Azeby wyjasni¢ znaczenie tych roznic i rozbiezno-
§ci, przyjrzymy sie teraz dwdm zagadnieniom, co do ktorych brak zgody zostat
oficjalnie wyrazony. Chodzi o powtdrne matzenstwo oraz o antykoncepcije.

3. Powtdrne matzenstwo

64. Przed zerwaniem komunii w XVI w. Kosciot na Zachodzie wyprowa-
dzit nauke o nierozerwalnosci z interpretacji nauczania Chrystusa dotyczacego
matzenstwa. Oficjalne nauczanie KosSciota zawierato dwa stwierdzenia: nie
chodzito tylko o to, ze wiez matzenska nie powinna by¢ zrywana, ale takze
0 to, ze nie moze by¢ zerwana. Podczas reformacji protestanccy reformatorzy
odmiennie zinterpretowali to nauczanie Jezusa (por. Mt 5, 32; 19, 9) i utrzymy-
wali, ze rozwod jest dozwolony z powodu zdrady czy porzucenia. Z drugiej
strony, sobor trydencki potwierdzit nauke, po pierwsze, ze zwigzek matzenski
nie moze by¢ uniewazniony nawet przez zdrade, a po drugie, ze zaden z mat-
zonkéw, nawet ten niewinny, nie moze ponownie zawrze¢ ponownego matzen-
stwa, jak dtugo zyje drugi.

(@) Wspdlnota Anglikanska
65. Rozwoj charakterystycznej dyscypliny matzenskiej w anglikanizmie
mozna zrozumie¢ jedynie w konteksScie rozwoju réznorodnego sadownictwa
cywilnego. Odnosi sie to zaréwno do Kosciota Anglii, jak i innych prowincji
anglikanskich. W czasie reformacji Kosciét Anglii nie podjat zadnych formal-
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nych uchwat na temat matzenstwa i rozwodu. Nigdy oficjalnie nie przyjat
nauczania reformatoréw kontynentalnych, lecz mimo prob wprowadzenia innej
dyscypliny trwat przy dawniejszym przekonaniu i praktyce. Zmiany w prawie
kanonicznym z 1597 i 1604 r. nie wprowadzaty zadnych zmian w nauczaniu
czy dyscyplinie, chociaz w kolejnych stuleciach poglady teologiczne zmieniaty
sie i nawet praktyka nie byta catkowicie jednolita. Az do potowy XIX w., na
mocy uchwaty parlamentu, rozwdd i w konsekwencji prawo do zawarcia po-
nownego matzenstwa byty dostepne tylko dla ludzi os6b bogatych i dla nielicz-
nych wptywowych. Kiedy sprawy matzenskie zostaty przeniesione z sgdow-
nictwa koscielnego do cywilnego, w 1857 r. zalegalizowano rozwéd z powodu
zdrady. Chociaz ksieza otrzymali prawo odmdwienia osobie rozwiedzionej za-
warcia $lubu za zycia jej poprzedniego wspétmatzonka, Kosciét Anglii jako
catos¢ de facto zaakceptowat nowy stan rzeczy: ponowne matzenstwa miaty
miejsce, ale Kosciét odmowit oficjalnej aprobaty ich zawierania.

66. Kiedy zaczety powstawac¢ prowincje anglikanskie poza Anglig, kazda
musiata okresli¢ wiasng dyscypling matzenska w Swietle lokalnego prawa cy-
wilnego i zwyczajow matzenskich. Usitujac zapewni¢ spdjne zasady miedzy
prowincjami, Konferencja Lambeth w 1888 r. potwierdzita catozyciowa wole
przymierza matzenskiego, ale zgodzita sie, by duchownym nie polecano odma-
wiania udzielania sakramentéw tym, ktérzy zawarli ponowne matzeristwo
»Zgodnie z prawem cywilnym”. Jako otwartg zostawiono kwestie, czy strona
niewinna moze, czy nie moze zawrze¢ drugiego zwigzku. Odtgd poglady teolo-
giczne zmieniaty sie. Niektdrzy anglikanie nadal podtrzymywali tradycyjny
poglad o nierozerwalnos$ci. Inni uwazali, ze kiedy zwigzek matzenski zostat
zniszczony bez mozliwosci naprawy, samo matzenstwo jest jakby martwe,
przysiega matzenska zostata zerwana i sam zwigzek rozbity. Konferencja Lam-
beth z 1978 r. podtrzymala ,,zasade pierwszego rzedu” o catozyciowym zwigz-
ku, ale uznata tez odpowiedzialno$¢ za tych, dla ktérych ,nie jest dostepna
zadna mozliwo$¢ postepowania catkowicie zgodna z zasadg pierwszego rzedu
0 matzenstwie jako catozyciowym zwigzku” (Rezolucja 34). Pdzniejsza prak-
tyka zmieniata sie. Prowincje Wspdlnoty Anglikanskiej opracowaty r6zne dys-
cypliny matzenskie. W niektdrych z nich udziela sie pozwolenia na zawarcie
$lubu w kosciele po rozwodzie po wnikliwym rozpatrzeniu kwestii duszpaster-
skich, przy czym nawet w tych przypadkach wystepuja réznice co do szczego-
towej formy catosci nabozenstwa. W innych przypadkach po ceremonii $wiec-
kiej moze by¢ odprawione nabozenstwo modlitwy i po$wiecenia. W praktyce
decyzja nalezy do biskupa ijego doradcow.



216 Ks. Stawomir Nowosad

(b) Kosciot rzymskokatolicki

67. W okresie po zerwaniu komunii Kosciot rzymskokatolicki nadal stat
na strazy nauki o nierozerwalno$ci matzenstwa, potwierdzonej na soborze try-
denckim. Jednoczesnie rozwingt rozbudowany system praktyki sagdowej i dys-
cypliny, aby zaradzi¢ r6znym praktycznym i duszpasterskim potrzebom oraz
przynie$¢ wsparcie tym, u ktérych destrukcyjne relacje matzenskie zagrazaty
ich wierze.

68. Rozrdznia sie matzenstwa sakramentalne - gdzie oboje matzonkowie
s ochrzczeni - i matzenstwa niesakramentalne (matzenstwa ,,naturalne”)
- gdzie jeden albo oboje matzonkowie sg nieochrzczeni. Wedlug nauczania
rzymskokatolickiego obie formy matzefnstwa sg w zasadzie nierozerwalne.
Matzenstwo sakramentalne, ktére zostato nalezycie skonsumowane, nie moze
by¢ rozwigzane przez jakgkolwiek ludzka wtadze, Swiecka czy koscielng. Jed-
nak kiedy takie matzenstwo nie zostato skonsumowane, moze by¢ rozwigzane.
Z drugiej strony zostato przyjete, ze matzenstwo niesakramentalne, skonsumo-
wane czy nie, w pewnych przypadkach moze by¢ rozwigzane.

69. Historia tych spraw jest dtuga i ztozona. W Pierwszym Liscie do
Koryntian $w. Pawet pisze o przypadku pary matzenskiej, gdzie jedna strona
jest wierzaca, a druga niewierzaca. Jesli strona niewierzaca nie chce mieszkac
ze strong wierzacg, Sw. Pawet mowi, ze wtedy ,,nie jest skrepowany ani «brat,
ani «siostra»” (1 Kor 7, 15; por. 12-15). W prawie kanoniczym wyjasniono
poézniej, ze wspotmatzonek, ktéry zostat chrzeScijaninem, moze opusci¢ nie-
wierzacego wspotmatzonka, ktéry nie chciat pozostawaé w zyciu matzenskim
W pokoju” i moze ponownie zawrze¢ matzenstwo. Do tego ,,Pawtowego tek-
stu” jest kilka odniesien w pismach pierwszych Ojcow Kosciota, gdy porusza-
no problem rozpadu matzenstwa. Czescig prawodawstwa koscielnego stato sie
to w 1199 r., ale w petni zostato wyjasnione dopiero w Kodeksie prawa kano-
nicznego z 1917 r. Nalezy to nadal do praktyki rzymskokatolickiej (por. Ko-
deks prawa kanonicznego [CIC] kan. 1143).

70. Korzystanie z ,,przywileju Pawtowego” nie jest jedyng sposobnoscia,
gdy przywotuje sie wiadze rozwigzywania matzenstwa. W trakcie rozwoju
misyjnego Kosciota podobne dziatania podejmowano w innych sytuacjach. Od
1537 r. papieze na mocy swojej wkadzy rozwigzywali matzenstwa naturalne
mieszkancow Afryki i Indii (Zachodnich), ktorzy pragneli nawr6ci¢ sie na
wiare katolickg. W 1917 r. ta praktyka ,,ze wzgledu na dobro wiary” (czy jak
niekiedy nazywa sie to ,,przywilejem Piotrowym?”) zostata rozszerzona na inne
czesci Swiata i stosowana do podobnych sytuacji. ,,Przywilej wiary” jest uzna-
wany takze dzisiaj i z zachowaniem pewnych warunkéw Stolica Swieta moze
na zasadzie wyjatku zgodzi¢ sie na rozwiazanie niesakramentalnego mat-
zenstwa.
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71. Konkretne problemy praktyczne doprowadzity do okreslenia innych
elementéw w doktrynie i praktyce rzymskokatolickiej. Dla przyktadu, to pro-
blem matzenstw potajemnych - waznych, cho¢ tego nie dowiedziono - spowo-
dowat, ze sobdr trydencki promulgowat dekret Tametsi (1563). Wymagat on,
by matzeristwa byly sprawowane przed duszpasterzem (lub innym ksiedzem
delegowanym przez niego albo ordynariusza) i wobec dwdch czy trzech $wiad-
kéw. Z pewnymi zmianami ta ,,forma” jest nadal wigzaca, ajej niezachowanie,
bez naleznej dyspensy, czyni matzenstwo niewazne (por. KPK kan. 1108).
Dlatego w prawie kanonicznym uwaza sie strony w takim zwigzku za niezwig-
zane przez zgode maitzenska i stad moga one zawrze¢ wazne matzenstwo.
W przypadku zamiaru zawarcia matzenstwa miedzy rzymskim katolikiem
a 0sobg niebedaca rzymskim katolikiem, obecnie Kosciot czesto udziela dys-
pensy od ,formy” z szacunku dla przekonan, sumienia i wiezéw rodzinnych
osoby zainteresowanej.

72. Rozwdj prawodawstwa rzymskokatolickiego dokonat sie takze w prak-
tyce orzekania niewaznosci, tj. stwierdzenia faktu, ze prawdziwe matzefstwo
nigdy nie istniato. Umowa matzefska wymaga petnej i dobrowolnej zgody.
Jesli tego brakuje, matzenstwo nie moze zaistnieC. Zawsze uwazano, ze nie
moze by¢é matzenstwa, gdy osoba jest zmuszona do jego zawarcia whrew swo-
jej woli. W ostatnim czasie dokonuje sie jeszcze glebszej analizy istoty zgody.
Wspotczesnie uznaje sie, ze moga zaistnie¢ powazne braki natury psycholo-
gicznej, jak i fizycznej. Jezeli mozna dowies¢, ze takie braki zaistniaty podczas
wzajemnej stownej wymiany zgody, wedtug nauki rzymskokatolickiej mozna
orzec, ze matzenstwa w ogoéle nigdy nie byto (por. KPK kan. 1095). Powazny
brak pojawia sie takze wtedy, gdy podczas wymiany zgody dochodzi do
umysinego wykluczenia jakiego$ elementu istotnego dla matzenstwa (por.
KPK kan. 1056; 1101 p. 2).

(c) Sytuacja dzisiejsza

73. Jest oczywiste, ze istniejg roznice w dyscyplinie i praktyce duszpa-
sterskiej miedzy anglikanami i rzymskimi katolikami. Pewne elementy naszych
tradycji powstaty jako reakcja na przypadkowe okolicznosci historyczne; dla
przyktadu, wymagania Kosciota rzymskokatolickiego co do ,,formy” waznego
matzenstwa. Zarazem inne elementy maja glebsze zrédta. Analizujac réznice
miedzy nami, szczegblnie na te musimy zwréci¢ uwage. Jednak zanim to sie
stanie, wazne jest, by zauwazy¢, ze obie Wspo6lnoty biorg pod uwage separacje
matzenska, nie wykluczajac z Eucharystii osob, ktérych to dotyczy, nawet po
rozwodzie cywilnym.

74. W zgodzie z zachodnig tradycja, anglikanie i rzymscy katolicy wie-
rza, ze szafarzami matzenstwa sg sami mezczyzna i kobieta, ktérzy doprowa-
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dzajg do zaistnienia malzenstwa przez uroczystg przysiege i obietnice wzajem-
nej catozyciowej wiernosci. Anglikanie i rzymscy katolicy uwazaja te przysie-
ge za uroczystg i wigzaca. Zaréwno anglikanie, jak i rzymscy katolicy wierza,
ze malzenstwo wskazuje na mito$¢ Chrystusa, ktory zwigzat sie nierozerwal-
nym przymierzem ze swoim Kosciotem, stad matzenstwo jest w zasadzie nie-
rozerwalne. Rzymscy katolicy idg dalej i twierdzg, ze nierozerwalny zwigzek
miedzy Chrystusem i Jego KosSciotem, czego znakiem jest matzeristwo dwdch
0s6b ochrzczonych, wzmacnia wiez matzenska miedzy mezem i zong i czynija
absolutnie nierozerwalng z wyjatkiem Smierci. Inne maizenstwa w wyjgtko-
wych okoliczno$ciach moga by¢ rozwigzane. Co jednak istotne, anglikanie nie
dokonujg kategorycznego rozréznienia miedzy matzeristwami ochrzczonych
i innymi matzenstwami, uwazajac wszystkie matzeristwa za w pewnym sensie
sakramentalne. Stad niektorzy anglikanie uwazajg wszystkie matzenstwa za
nierozerwalne. Inni uwazajg wszystkie matzenstwa za rzeczywiscie sakramen-
talne i w zasadzie nierozerwalne, ale nie sg przekonani, ze zwigzek matzenski
nawet w przypadku matzenstwa ochrzczonych w istocie nigdy nie moze by¢
rozwigzany.

75. Jakjuz wyjasniono, nauka rzymskokatolicka o nieodwotalnosci przy-
mierza w przypadku skonsumowanego matzenstwa sakramentalnego opiera sie
najej rozumieniu sakramentalnosci. Ponadto uwaza swoje zdecydowane podsta-
wy prawne za najlepszg ochrone instytucji matzenstwa, a przez to za najlepiej
stuzace dobru wspolnemu spotecznosci, co samo w sobie stuzy prawdziwemu
dobru os6b zainteresowanych. W ten sposéb rzymskokatolickie nauczanie
i prawo stojg na strazy nierozerwalnosci przymierza matzenskiego nawet wte-
dy, gdy ludzka relacja mitosci i zaufania przestata istnie¢ i w zasadzie nie ma
mozliwosci jej odtworzenia. Stanowisko anglikanskie, cho¢ rdwnie zaintereso-
wane sakramentalno$cig matzenstwa i dobrem wspdlnym spotecznosci, nieko-
niecznie rozumie to w ten sam sposob. Niektorzy anglikanie zwracajg wiekszg
uwage na rzeczywisty charakter relacji miedzy mezem i zona. Twierdza, ze gdzie
relacja wzajemnej mitosci i zaufania najwyrazniej przestata istnie¢ i w zasadzie
nie ma mozliwosci jej odtworzenia, tam sam zwigzek takze przestat istnieé. Gdy
to, co minione zostato wybaczone i zagoito sie, w dobrej wierze mozna zawrze¢
nowe przymierze i zwigzek.

76. Nasze rozwazania ujawnity pewng kwestie znacznej wagi. Jaka jest
wiasciwa réwnowaga miedzy szacunkiem dla osoby a szacunkiem dla instytu-
cji? Odpowiedzi nalezy szuka¢ w konteksScie naszej teologii komunii i naszego
rozumienia dobra wspdlnego. Ze wzgledu na wczes$niej wyjasnione przyczyny,
w Kosciele rzymskokatolickim instytucja matzenstwa cieszy sie przychylno-
$cig prawa. Matzernstwo uwaza sie za wazne, chyba ze co$ przeciwnego zosta-
nie jasno ustalone. Od Il Soboru Watykanskiego na nowo ktadzie sie akcent na
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prawa i dobro indywidualnej osoby, ale napiecia nadal pozostajg. Podobne
napiecie odczuwajg anglikanie, chociaz niekiedy troska duszpasterska sktania-
fa ich, by dobro indywidualnej osoby przedktada¢ nad roszczenia instytucji.
Historia pokazuje, jak trudno jest osiggna¢ wiasciwg rownowage.

7. Wspdlne rozwazania pokazaty nam jasniej, ze anglikanie i rzymscy
katolicy zgadzajg sie w swoim oddaniu na rzecz zachowania Chrystusowego
nauczania na temat matzenstwa; zgadzajg sie w rozumieniu istoty i znaczenia
matzenstwa; i zgadzajg sie w trosce o0 wyjscie naprzeciw tym, ktdrzy cierpia
wskutek rozpadu matzeristwa. Zgadzamy sie co do tego, ze matzenstwo ma
charakter sakramentalny, cho¢ nie w petni co do tego, w jaki sposob, co z kolei
wplywa na naszg dyscypline sakramentalng. Stad rzymscy katolicy uznajg spe-
cjalny rodzaj sakramentalno$ci w matzenstwie miedzy osobami ochrzczonymi,
czego nie dostrzegaja w innych matzenstwach. Poza tym, anglikanie uznaja
jako sakramentalne wszystkie wazne matzefstwa. Na poziomie prawa i sposo-
bu postepowania ani rzymskokatolicka, ani anglikarska praktyka odnosnie do
rozwodu nie jest wolna od rzeczywistych czy widocznych nieprawidtowosci
i dwuznacznosci. Gdy wiec sg miedzy nami r6znice co do ponownego matzen-
stwa, byloby powaznym i smutnym zafatszowaniem prawdziwej sytuacji, gdy-
by odizolowac te rdznice od kontekstu dalekosieznej zgody i uczyni¢ z nich
przeszkode nie do przezwyciezenia.



