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Parcelacja zamiast paruzji

W wydanej po raz pierwszy we Francjiw 1975 r.", a w ttumaczeniu polskim w 1993 r.2 ksigzce
Nadzorowac i karac zycie klasztorne oraz zwigzane z nim zasady zostaty uznane za Zrédto,
cho¢ dalekie i przetransformowane, porzadku dyscyplinarnego, ktéry ostatecznie wytonit
sie na przetomie XVII i XVIIl w., a wiec takiego, w ktorym ,dyscypliny staty sie powszech-
nymi formami dominacji”®. W ujeciu Foucaulta specyficzna dyscyplina staje sie w owym
czasie zasadg organizacji spotecznej, ktérej trwanie Gilles Deleuze wyznacza az - mniej
wiecej - do konca XX w., kiedy to zastapiona zostaje przez zasade kontroli*. Z perspektywy
interesujagcego mnie tu zagadnienia wazna jest nie tyle catosciowa charakterystyka spo-
teczenstw dyscyplinarnych, ile te ich wybrane aspekty, ktorych zrodto prébuje przypisac
Foucault organizacji zycia klasztornego.

Celowo uzywam tu niejasnego zwrotu ,prébuje przypisac’, gdyz w perspektywie ,histo-
riografii” foucaultowskiej konkretnej przyczyny danego zjawiska wskaza¢ nie mozna, co
dobrze obrazuje nastepujacy cytat:

By¢ moze [wyttuszczenie — MJ] zatem procedury regulatywne, dotyczace Zycia i nadziei zbawienia we wspdlnocie
zakonnej, staly sie zalazkiem metod dyscyplinarnych, organizujacych porzadek spoteczny od przetomu XVIIi XVIII w. w kre-
gu cywilizacji zachodniej. Owo by¢ moze, do ktérego powrdce dalej, nie powinno jednak przystoni¢ gtéwnej przestanki
zwigzania monastycyzmu® z wytaniajacym sie wowczas porzadkiem dyscyplinarnym: zastapienia w tym okresie — mowiac
skrGtowo — przygotowan na paruzje zorientowang ekonomicznie i politycznie parcelacja, a doktadnie, przy zachowaniu

1 M. Foucautr, Surveiller et punir: Naissance de la Prison, Paris 1975.

2 M. FoucauLt, Nadzorowac i karac: narodziny wiezienia, thum. i post. T. KOMENDANT, Warszawa 1993.
3 Ibidem,s. 163.
4

G. DeLuze, Postscriptum o spoteczeristwach kontroli, http://www.ekologiasztuka.pl/seminarium.foucault/
readarticle.php?article_id=18 (dostep: 20 IX 2012 r.).

5 O znaczeniu tego pojecia, w tym w kregu frankoforiskim, por. M. DErwicH, Monastycyzm w Polsce sredniowiecz-
nej i nowozytnej. Uwagi terminologiczne, [w:] H. Gapski (red.), Christianitas et cultura Europae. Ksiega Jubileuszowa
Profesora Jerzego Ktoczowskiego, cz. 1, Lublin 1998, s. 255-259 oraz idem, Monastycyzm benedyktyriski w Srednio-
wiecznej Europie i Polsce. Wybrane problemy (Acta Universitatis Wratislaviensis, 2019, Historia, 135V), Wroctaw
1998, 5. 22-26.
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podobnych technik, zastapienie organizacji majacej na celu zbawienie, asceze i przygotowywanie Swiata na ponowne
przyjscie Chrystusa organizacja majaca na celu zwiekszenie produktywnoscie.

Cwiczenie - w mistycznej lub ascetycznej formie - byto sposobem podporzadkowania cza-
su ziemskiego osigganiu zbawienia. Z wolna, w historii Zachodu, bedzie ono odwraca¢
swoj sens, zachowujac niektére ze swych wyznacznikéw: postuzy do ekonomizacji czasu
zycia, do jego kumulacji w uzytecznej postaci i do sprawowania wtadzy nad ludzmi za po-
$rednictwem tak zagospodarowanego czasu. Cwiczenie, odkad stato sie elementem poli-
tycznej technologii ciata i trwania, nie zmierza juz do kulminacji na tamtym $wiecie, ale do
doczesnego ujarzmiania, ktéremu nie ma konca’.

Zdaniem Foucaulta w XVII w. rozpoczat sie proces przejmowania, transformacji i amplifi-
kacji zasad i form dyscypliny charakterystycznej dla zycia klasztornego, ktore z kolei przy-
czynito sie zarazem do zmiany jej — dyscypliny — celéw oraz specyfiki, ktéra rézni te nowa
dyscypline od niewolnictwa, stuzby, lenna oraz ascezy i ,dyscypliny” typu zakonnego, po-
niewaz te strzega raczej wyrzeczen niz podnoszenia wydajnosci, a jesli nawet zadaja od
cztowieka dochowania postuszenstwa innym, to maja za gtéwny swéj cel panowanie kaz-
dego nad jego wtasnym ciatem?.

Aby doktadniej przedstawi¢ powigzanie pomiedzy organizacja zycia klasztornego a pew-
nymi cechami spoteczenstw dyscyplinarnych, przyjrze sie nastepujacym aspektom tego,
co spoteczne: ciato, organizacja czasu i przestrzeni, jazn, wtadza.

Podatne ciata, cel i ujarzmianie

Pierwszym aspektem ujawniania sie cech organizacji zycia klasztornego w spoteczen-
stwach doby klasycyzmu (1650-1800) i nowoczesnych byta wedtug Foucaulta zmiana
praktyk cielesnych. Nie podkreslat on jednak intymnosci, ktérej narodziny w XVI w. prowa-
dza do usuniecia w dyskretny cien pewnych czynnosci niegdy$ dokonywanych publicznie,
jak np. wycieranie nosa, wydalanie, akt seksualny. Sposoby posilania sie, mycia, kochania
—-aw konsekwencji rowniez mieszkania — ulegajg zmianom zaleznie od samo$wiadomosci,
wigzacej sie z odczuciem intymnosci ciata®.

A podkresli¢ trzeba, ze intymnos¢, a wiec pewien stosunek do wtasnego ciata, réwniez wig-
ze sie zinng mnisza praktyka, a wiec odosobnieniem, ktére w Sredniowieczu zarezerwowa-
ne byto dla nielicznych.

Autor Nadzorowac i kara¢ w zmianie praktyk cielesnych dostrzega nie tyle rozwéj samo-
$wiadomosci, ile wzrost nadzoru. Ciato - jako artefakt kulturowy, ale réwniez organizm
biologiczny — poddane zostaje wedtug niego nowym, nieobecnym dotychczas formom
ksztattowania i wykorzystywania. Po pierwsze, kontrola nad ciatem staje sie bardziej de-

6 M. FoucauLt, Nadzorowac i karaé, s. 194.
7 Ibidem.

8 Ibidem,s. 164.
9

P. AriEs, Argumenty za historiq Zycia prywatnego, [w:] R. CHARTIER (red.), Historia Zycia prywatnego, t. 3: Od rene-
sansu do oswiecenia, red. wyd. pol. A. £os; przekt. M. Zigsa, K. OsiNskA-Boska, M. Ceo-Foniok; red. nauk. przekt. t. 3
J. MARroN, Wroctaw i in. 2005, s. 10.
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taliczna, dotyczy coraz wiekszej liczby szczegdtéw i jest wywierana na ,ruchy, gesty, po-
stawe, tempo”'%. Po drugie, przedmiotem kontroli przestaje by¢ ,zachowanie lub jezyk
ciata”, a staje sie ,ekonomia, skutecznos¢ ruchdw, ich wzajemna harmonia”'2. Po trzecie,
ciagly przymus wywierany na ciato dotyczy ,raczej przebiegu czynnosci niz jej wynikow”'3
i — przymus — odnosi sie do catosci utozenia czy przebywania ciata w czasie i przestrzeni.
Tak skonstruowana dyscyplina wytwarza - jak nazywa je Foucault' - ciata podatne, a wiec
wycéwiczone i podporzadkowane, cho¢ jednoczesnie silne w sensie produktywnym.

Szczegdbtowos¢ kontroli nad ciatem pokazuje wiec, ze ,mistyka codziennosci faczy sie tu
z drobiazgowa dyscypling”'®. Znane do tej pory wylgcznie ciatom mnichéw i mniszek
praktyki rozprzestrzeniaja sie na teren szkoty, koszar, szpitala czy fabryki, a wiec nowych
przestrzeni spotecznych, w postaci regulaminéw, kontroli nadzorcéw i inspektoréw kon-
trolujgcych kazdy aspekt aktywnosci. Rowniez w rozwoju nauki o cztowieku i jego ciele
dostrzega Foucault nie tyle potencjat emancypacyjny, ile nowe formy dominacji, ktére ze
szczego6towej inspekcji ciata robig uzytek polityczny i ekonomiczny. Wiedza nie prowadzi
wiec do wychodzenia ze stanu niedojrzatosci, jak chciat Kant', ale do wytwarzania nowych
form dominacji. tacznika miedzy wiedzg i wtadzg (savoir-pouvoir, jak pisat Foucault') nie
sposéb wymazac, wiedzy i wiadzy roztaczyc. Dlatego wzrostowi nadzoru nad ciatem towa-
rzyszy we wskazanym okresie wzrost wiedzy o nim.

Ta drobiazgowos¢ zainteresowania ciatem jest wiec dokfadnie taka sama w formie (cho¢
inna w celu), jak ta, o ktérej pisat $w. Benedykt z Nursji w Regule, opisujac chocby, jak po-
winni spa¢ mnisi:

1. Mnisi bedg spali kazdy w osobnym tdzku. 2. Otrzymaja posciel wedtug rodzaju zycia, zgodnie z zarzadzeniem swego

opata. 3. Jezeli to mozliwe, niech $pig wszyscy w jednej sali. Jesli nie pozwala na to ich wielka ilo$¢, to niech spoczywaja po
dziesieciu albo po dwudziestu ze starszymi, ktérzy maja nad nimi czuwac. 4. Niech w tej sali $wieca pali sie az do rana.

5. Maja spac ubrani, przepasani paskami lub sznurami. Niech podczas snu nie maja przy boku swoich nozy, aby sie przy-
padkiem przez sen nie skaleczyli. 6. Niech mnisi beda zawsze gotowi. Na dany znak niech wstaja bez zwtoki i z pospiechem
staraja sie wyprzedzac na Boze Ofijum, jednak z wszelkg powaga i skromnoscia'®.

Przykfad norm dotyczacych snu mnichéw prowadzi nas bezposrednio do problematyki
celi i przestrzeni, a wiec drugiego wedtug Foucaulta obszaru obecnosci organizacji zycia
klasztornego w spoteczenstwie dyscyplinarnym. Wskazuje on, ze poza dbatoscia o szcze-

10 M. FoucauLt, Nadzorowac i karaé, s. 163.

11 Ibidem.

12 Ibidem.

13 Ibidem.

14 Ibidem, s. 162-203.

15 Ibidem,s. 166-167.

16  |. KANT, Rozprawy z filozofii historii, thum. i wstep T. Kups, Kety 2005.

17 M. FoucauLT, Archeologia wiedzy, przet. A. SEEMEK, stowem wstepnym opatrzyt J. TopoLski, Warszawa 1977.

18 Reguta Sw. Benedykta, przet. B. Turowicz OSB, [w:] Reguta Mistrza. Reguta $w. Benedykta, przet. T. M. Dagek OSB,
B. Turowicz OSB (Zrédta monastyczne, 40, Starozytnos¢, 27), Krakéw 2006, rozdz. 22, s. 437.
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got i ciato, nitka - jesli mozna tak powiedzie¢ — wiodaca od kultury monastycznej do spo-
teczenstw dyscyplinarnych wiedzie réwniez przez formy organizacji spotecznej w prze-
strzeni.

Dyscyplina bowiem dokonuje ,repartycji jednostek w przestrzeni”'®, ktory to podziat czy
rozdzielenie nastepuje wedtug kilku zasad. Pierwsza z nich to zasada klauzury, a wiec ,wy-
znaczenia specjalnego miejsca, wydzielonego i zamknietego”?, co prowadzi do tego, ze
np. gimnazja podporzadkowane zostaja klasztornemu wzorcowi organizacji?', a fabryka
supodabnia sie do klasztoru, fortecy, oblezonego miasta”?2.

Druga zasada dotyczy parcelacji, a wiec lokalizacji w konkretnym miejscu, miejscu ztozo-
nemu z cel:, kazdemu - jego miejsce; w kazdym miejscu — ktos"23. Przestrzen dyscyplinarna
to wiec przestrzen ztozona z cel. Jak podsumowat to zamkniecie Gilles Deleuze:

Jednostka przechodzi stale od jednego zamknietego obszaru do drugiego, a kazdy z tych obszardw rzadzi sie whasny-
mi prawami: najpierw rodzina, potem szkota (,nie jestes juz w domu rodzinnym”), nastepnie koszary (,nie jestes$ juz
w szkole”), jeszcze pdzniej fabryka, od czasu do czasu szpital, ewentualnie wiezienie, bedace przestrzenia zamkniecia
par excellence?*,

To wiasdnie przestrzen wiezienia, a wiec miejsca ztozonego z cel, charakterystycznych réw-
niez dla klasztoru, staje sie dla Foucaulta analogia i pewnego rodzaju Zrédtem porzadku
dyscyplinarnego?.

Trzecia zasada organizacji przestrzeni jest funkcjonalnos¢ rozmieszczenia, majaca przyczy-
ni¢ sie do maksymalizacji wykorzystania sity ciata, przektadajacej sie na produktywnosc.
Dzieki tym zasadom wzrasta nadzoér nad jednostkami, ktére nie moga juz poruszac sie
swobodnie i bezcelowo, ale znajdujg sie w miejscach, w ktérych stajg sie jak najbardziej
produkcyjne, efektywne i zamkniete.

Oprécz zmian znaczenia przestrzeni w wytaniajacej sie w XVII w. nowej formie organizacji
spotecznej charakterystyczna jest zmiana sposobu wykorzystania czasu, w czym réwniez
dostrzega Foucault reminiscencje funkcjonowania wspdlnoty klasztornej: ,rozktad zajec to
stare dziedzictwo. Jego rozkfad zostat z cata pewnoscig zaczerpniety z doswiadczen wspdl-
noty zakonnej”?%, a jego podstawami sa:,,ustalenie rytmu, narzucenie okre$lonych czynno-
$ci i regulacja powtarzajgcych sie cykléw"?’.

19 M. FoucauLt, Nadzorowac i karaé, s. 168.
20 Ibidem.

21 Ibidem.

22 Ibidem,s. 169.

23 Ibidem,s. 170.

24 G. DELEUZE, Postscriptum.

25 Nie chodzi tu o jakiekolwiek wiezienie, ale o wiezienie zaprojektowane przez Jeremy’ego Benthama. Jego
analiza prowadzi Foucaulta do postawienia tezy o panoptycznej formie wtadzy, charakterystycznej dla spote-
czenstw dyscyplinarnych.

26 M. FoucauLt, Nadzorowac i kara¢, s. 178.
27 Ibidem.
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To dziedzictwo przejawia sie w funkcjonowaniu warsztatéw, gimnazjéw czy ,protestanc-
kich armii Maurycego Oranskiego i Gustawa Adolfa”?8, zorganizowanych na zasadzie ryt-
micznego ukfadu dnia, przeplatanego ¢wiczeniami duchowymi. Organizacja czasu - tak
samo jak przestrzeni — ma na celu zwiekszenie efektywnosci i wydajnosci: pracownikdw,
ucznidw, zotnierzy... Dlatego tak samo, jak w wypadku organizacji przestrzeni, rowniez or-
ganizacja czasu przektada sie na kontrole nad ciatem, jego ksztattowaniem, ktére nastepu-
je poprzez unawykowienie zaréwno uktadu przestrzennego, jak i chronologii dnia.

Te wszystkie zmiany przekfadajg sie na stworzenie z ludzi przedmiotéw dyscypliny, ktéra
~»produkuje« indywidua: jest specyficzng technika wtadzy, ktéra czyni z jednostek zara-
zem przedmioty i narzedzia swojego dziatania"?.

Wedtug Foucaulta dyscyplina produkuje cztery typy indywidualnosci, czy tez raczej indy-
widualnos$¢ obdarzong czterema cechami: jest ona parcelarna (dzieki grze przestrzennych
repartycji), organiczna (dzieki kodowaniu czynnosci), genetyczna (dzieki kumulacji czasu)
i kombinatoryczna (dzieki taczeniu sif)*.

Te cechy jednostki osiagniete zostaja dzieki budowaniu tabel (systemu klasyfikacji), ukta-
daniu musztry (lokowaniu ciata w przestrzeni i nadzorowaniu go), narzucaniu ¢wiczenia
oraz stosowaniu taktyki: ,taktyka jako sztuka konstruowania - ze zlokalizowanych ciat, za-
kodowanych czynnosci i uksztattowanych umiejetnosci — aparatury, gdzie produkt odreb-
nych sit [...] jest maksymalizowany"3".

Dlatego autor Nadzorowac i kara¢ proces dyscyplinowania jednostki okresla mianem assu-
jetissement, ktérego sens ttumacz — Tadeusz Komendant — oddaje przez specyficzny zapis:
Lujarzmianie”’, majacy odda¢ nieodzownos¢ wiadzy w ksztattowaniu ja (self) jednostki.

W takim razie powiedzie¢ trzeba, ze dyscyplinarna organizacja spoteczna, zwigzana z prak-
tykami klasztornymi, wytwarza réwniez specyficzne, skrotowo opisane wyzej jednostki,
a jej konstytucja nierozerwalnie zwigzana jest rowniez z rozwojem nauki: ,wtadza produ-
kuje: produkuje realnos$¢, produkuje dziedziny przedmiotowe i rytuaty prawdy. Jednostka
i wiedza, jakg mozna o niej zdoby¢, zalezy od tej produkcji”*2.

Foucault wskazuje, ze narodziny porzadku dyscyplinarnego stanowia jednoczesnie naro-
dziny ,anatomii politycznej”* oraz ,mechaniki wiadzy”** - metafory te wskazujg na wia-
czenie ciafa i jego funkcjonowania w obszar zainteresowania wtadzy oraz oparcie wiadzy
na systemie mechanicznym, a wiec narzucajgcym na ciato powtarzalnos¢, predefiniujagcym
odpowiednie i dopuszczalne ruchy itd. Dyscyplina taka podnosi sity ciata, ale - jak zazna-
cza autor - tylko w rozumieniu ekonomicznej przydatnosci, w sensie politycznym ciato

28 Ibidem.
29 Ibidem,s. 205.
30 Ibidem,s.201.
31 Ibidem.
32 Ibidem,s. 233.
33 Ibidem,s. 164.
34 |bidem.
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staje sie miekkie, wiotkie, podatne. W tej obserwacji ujawnia sie wtasnie wazne ujecie pro-
blematyki wtadzy: jest ona produktywna — wytwarza podmioty, ktérymi wtada, a cel tych
dziatan jest jednoczesnie ekonomiczny, maja one na celu wzrost produktywnosci. To wta-
$nie w tym sensie paruzja zostaje zastapiona parcelacja - nowa anatomia polityczna i or-
ganizacja spoteczna jako cel swoich zabiegéw stawiaja wzrost produktywnosci, a wiec cel
ekonomiczny. Mistycyzm zainteresowania szczegdtem zostaje zastapiony ,zlaicyzowana
trescig oraz technicznym i ekonomicznym racjonalizmem”3>. Poréwnanie dyscypliny klasz-
tornej z dyscypling nowoczesna pokazuje wiec, ze rzadza nimi rézne zasady, ale ich forma
pozostaje podobna: o ile ta pierwsza miata charakter ,anty-lenistwa”3%, a wiec moralny,
o tyle ta druga ,ustanawia zasade nieograniczonego teoretycznie wzrostu wykorzystania
czasu: chodzi tu raczej o jego krarncowe wyczerpanie, niz o rozktad dnia”’.

Nalezy jednak zadac proste, ale i podstawowe pytanie: w jakim sensie mysle¢ o organizacji
klasztornej jako zrodle spoteczenstwa dyscyplinarnego?

Metody archeologiczna i genealogiczna

Aby wyjasni¢ logike wywodu Foucaulta, a dokfadnie sens rozpatrywania zycia klasztorne-
go jako jednego ze Zrédet nowoczesnosci, rozpocza¢ trzeba od przyblizenia dwdch per-
spektyw analitycznych stosowanych przez autora - archeologicznej i genealogicznej. Jak
podkresla Barry Smart, przejscie od jednej do drugiej metody, ktére nastapito w latach
70. XX w., to nie tyle zerwanie, ile raczej reorganizacja priorytetéw analizy — wynikajacych
z wptywow strukturalizmu - z zainteresowania dyskursem na wieksze i wyrazniejsze sku-
pienie sie na instytucjach, praktykach spotecznych i technologiach wiadzy oraz self i ich
ztozonych zwigzkach z formami wiedzy, w skrécie wzajemne oddziatywanie pomiedzy
praktykami niedyskursywnymi i dyskursywnymi3g,

Definiujac réznice inaczej, ale nie wyczerpujaco, mozemy powtérzy¢ za Smartem, ze
archeologia wiedzy jest skierowana na analize nieSwiadomych zasad rzadzacych dyskur-
sami w naukach humanistycznych i regulujgcych je*, a analiza genealogiczna rozpatruje
warunki mozliwosci wyfaniania sie nauk humanistycznych jako nierozerwalnie zwigzane
z technologiami wtadzy, uobecnionymi w spotecznych praktykach®,

Analiza archeologiczna ma na celu przekroczenie tradycyjnej metodologii historii idei,
w ramach ktérej analiza dotyczy pogladéw danych jednostek. Foucault koncentruje sie na-
tomiast na,scenie”, ktéra pozwala jednym pogladom, sgdom czy myslom sie uobecni¢,
a inne ogranicza. Rezonuja tu wiec kantowskie ,warunki mozliwosci”#?, ktére Foucault roz-

35 [Ibidem,s. 167.

36 Ibidem,s. 184.

37 Ibidem.

38 B. SMART, Michel Foucault, London-New York 2002, s. 39.

39 Ibidem.

40 Ibidem.

41 G. GUTTING, Foucault: a very short introduction, Oxford 2005, s. 34.

42 |.KanT, Krytyka czystego rozumu, thum. R. INGARDEN, Warszawa 1957, t. 1-2.
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patruje jako zmienne historycznie*’. Metoda archeologiczna to zatem badanie warunkow
myslenia, a nie idei danej osoby czy kierunku. Mowa tu o strukturze gtebszej, ktérej logika
transformacji zwigzana jest raczej z warunkami ekonomicznymi i technicznymi (przedmio-
ty) i ktéra — doktadnie tak, jak zaktfada sie w podejsciu strukturalistycznym, materializmie
historycznym czy metodologii szkoty Annales — przekracza swiadomos¢ jednostki (ktora
dodatkowo moze ukrywac faktyczny sens tej struktury, np. dominacje).

Prace Foucaulta, charakterystyczne dla tego okresu jego twérczosci — Historia szaleristwa,
Narodziny kliniki, Sfowa i rzeczy i metodologiczny tekst Archeologia wiedzy — analizujg wta-
$nie warunki rozwoju konkretnych probleméw, takich jak rozum i nierozum (Historia sza-
leristwa) czy wytanianie sie cztowieka jako podmiotu wiedzy oraz praw rzadzacych syste-
mami wiedzy (Stowa i rzeczy). Metoda archeologiczna to wiec ,analiza systeméw myslenia
czy dyskursow*, ktora nie jest hermeneutyka, a zatem nie ma na celu odkrycia ukrytego
sensu wypowiedzi czy dyskursu.

Metode archeologiczng odréznia od genealogicznej réwniez to, ze ta pierwsza jest syn-
chroniczna, druga - diachroniczna. Dlatego w Stowach i rzeczach Foucault pisze: ,Fakt, ze
czasem w ciggu paru lat kultura przestaje mysle¢ tak, jak dotychczas, a zaczyna myslec
co$ innego i inaczej"*, celowo unikajac wskazania mozliwych Zrédet zmiany oraz innych
kontekstualnych czynnikéw (np. ekonomia) z nig zwigzanych, podczas gdy w prowadzonej
analiza genealogiczng Nadzorowac i kara¢ jako jedno z tych zrédet — nie tyle zmiany, ile
obecnego ksztattu — wskazuje wiasnie zycie klasztorne.

Podkresli¢ trzeba, ze nie ma tu mowy o wnioskowaniu przyczynowo-skutkowym, w kté-
rym to zycie klasztorne jest konkretng przyczyna (jak np. wynalazek Gutenberga), raczej
jest ono wskazywane jako dalekie zrédto, czyli takie, ktére nie ma sity deterministycznej,
a jego zwiazek z ,tu i teraz” jest niejasny, cho¢ dostrzegalny. Opis dotyczy wiec przemian,
a nie ich przyczyny, co nie wyklucza, ze w ramach tych opiséw mozna wskazywac na po-
jawianie sie nowych przedmiotéw czy regut dziatania, ktére wywieraja kolejne wptywy na
inne obszary spotfeczne.

Jak pisze Foucault,

przez cate wieki zakony religijne petnity role nauczycieli dyscypliny: specjalistow tempa, wielkich technikéw rytmu i requ-
larnych zajec. Jednak dyscypliny, ktére oddziedziczyty owe metody requladji czasowej, dokonuja ich modyfikacji [wy-
thuszczenie - MJ1%C.

Czy w innym miejscu:

doba klasyczna jej [pragmatycznej racjonalizacji szczegdtu — MJ] nie zapoczatkowata. Nadata jej jedynie
przyspieszenie, zmienita skale, zaopatrzyta w precyzyjne narzedzia i, by¢ moze, znalazta dla niej oddzwiek
w rachunku rézniczkowym czy tez opisywaniu najdrobniejszych cech charakteru istot ludzkich. W kazdym razie
,s2czeg6t” z dawien dawna byt jedna z kategorii teologii czy ascetyzmu: kazdy szczegot jest wazny, poniewaz w oczach

43 G. GUTTING, Foucault: A very short introduction, s. 36.
44  B. SMART, Michel Foucault, s. 40.
45 M. FoucauLT, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, ttum. T. KOMENDANT, Gdansk 2006, s. 57.

46 M. FoucauLt, Nadzorowac i karac, s. 178-179.
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Boga zaden ogrom nie przewyzsza wielkoscig szczegétu, ani nie ma rzeczy tak matej, by On nie zamierzat jej w ktorejs ze
swych swobodnych decyzji [wyttuszczenie — MJ]*.

Oba cytaty ilustruja taki sposdb prowadzenia analizy, w ktérym nie ma mowy o przyczynie,
ale o r6znych dostrzegalnych, cho¢ pozostajacych dos¢ nieuchwytnymi, zmianach: mody-
fikacjach, przyspieszeniu, zmianie skali itd., a to wszystko pod auspicjami bezpiecznego,
ale jak najbardziej koniecznego w takim uktadzie metodologicznym ,by¢ moze’, stanowia-
cego nie tyle wycofanie sie autora z nauki, ile prébe pozostania w niej na sposéb etyczny.
Skoro powiedziato sie, ze mysl sama sobie stawia granice, a wiedza zalezy od kontekstu
i nieodzownie zwigzana jest z wtadza, pewnos¢ wiedzy staje sie watpliwa.

Tekst Nadzorowac i karac prezentuje analize genealogiczng, co dobrze unaoczniajg wczes-
niejsze przykfady, wskazujace witasnie na aspekty niedyskursywne (instytucje i praktyki
spoteczne), jednak wyrazne sa tu rowniez zasady analizy archeologicznej, ktére nie dotycza
jednak wylacznie jezyka, ,poprzez ktéry znamy swiat, ale wiadzy, ktéra zmienia swiat"%. To
wiasnie zaczerpniecie”® czy,oddziedziczenie”* z zycia klasztornego praktyk spotecznych
dotyczacych ciata, przestrzeni czy czasu staje sie zrédtem praktyk spotecznych w dobie kla-
sycyzmu (1650-1800) i nowoczesnosci. Zycie klasztorne jest wiec formatywnym zrodtem
praktyk spotecznych, ktére przyjmuja w danym okresie zmodyfikowany ksztatt i zostaja
podporzadkowane innemu - jak to juz zostato powiedziane — celowi.

Trzeba podkresli¢, ze w takim ujeciu klasztor nie jest rozpatrywany jako Zrédto kultury
wysokiej i warunkéw do tworzenia kultury czy inspiracja dla tworzenia kultury®', ktére to
kierunki popychaja do myslenia o bibliotekach, archiwach, dziatalnosci charytatywnej, me-
dycznej lub edukacyjnej, ale jako dalekie Zrodto codziennych praktyk spotecznych, ktére
zwigzane s3 z wtadza, wiedza i podmiotem. Jak pisze Barry Smart,

genealogia stoi w opozydji do tradycyjnej analizy historycznej; jej celem jest ,zarejestrowanie pojedynczosci [singularity]
wydarzen’, odstoniecie pod jednolita powierzchnig nie przyczyn, ale rozproszenia i réznicy oraz gry dominacji. Analiza ge-
nealogiczna to synonim niekoficzacej sie interpretacji, ktdra zaktada, ze nie ma ukrytego znaczenia ani struktury [founda-
tion], lecz jedynie kolejne warstwy interpretadji, ktére w efekcie narastania osiagnety forme prawdy, samowyjasnianych
pewnikéw i koniecznosci, ktore to whasnie genealogia ma na celu naruszy¢>2.

Dlatego Foucault pisze:

,wynalezienie” nowej anatomii politycznej nie powinno by¢ uwazane za nagte odkrycie. Raczej za wielo$¢ czesto drobnych
proces6w, o réznej genezie i rozproszonej lokalizacji, ktére sie wzajemnie krzyzuja, powtarzajq lub nasladuja, wspieraja sie

47  Ibidem, s. 166.

48  G. GUTTING, Foucault: A very short introduction, s. 45.
49 M. FoucauLT, Nadzorowac i kara¢, s. 178.

50 Ibidem,s.179.

51 M. DerwicH, Monastycyzm w kulturze Polski sredniowiecznej. Uwagi problemowe, [w:] A. PoBOG-LENARTOWICZ,
M. DerwicH (red.), Klasztor w kulturze Sredniowiecznej Polski. Materiaty z ogélnopolskiej konferencji zorganizowanej
w Dgbrowie Niemodliriskiej w dniach 4-6 X1 1993 przez Instytut Historii WSP w Opolu i Instytut Historyczny Uniwersyte-
tu Wroctawskiego (Sympozja, 9), Opole 1995, s. 17-26; idem, Klasztor a kultura przez wieki. Uwagi metodyczne i zarys
problemu, referat wygtoszony na konferencji Przestrzen klasztoru - przestrzen kultury, Warszawa, 10-12V 2012 .

52 B.SMART, Michel Foucault, s. 52.
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nawzajem, réznig dziedzing zastosowania, odkrywaja punkty wspélne i zarysowuja powoli schemat ogélnej metody [...].
Zakazdym razem pojawiaja sie jako odpowiedz na wyzwania koniunktury: tuinnowacja w przemysle, tam rozprzestrzenie-
nie sie epidemii, gdzie indziej wynalazek fuzji albo pruskie zwyciestwo>3.

Klaustralizacja Swiata wedtug Demyttenaere’a a teza Foucaulta

Taka problematyzacje dziedzictwa klasztoréw warto poréwnac z teza Albertusa Demyt-
tenaere’a o klaustralizacji $wiata, a wiec o procesie réwnolegtym do chrystianizacji, ktory
przebiegat w okresie $redniowiecznym, a szczegdlnie wczesnosredniowiecznym?>*. Klau-
stralizacja, a wiec ,stawanie sie podobnym do klasztoru”>, $wiata zachodniego nastepo-
wata — zdaniem autora — poprzez zaszczepianie (implantation) i rozsiewanie (dissemina-
tion) mniej lub bardziej powigzanych ze soba wspdlnot mniszych. Tworzyty one warunki
dla klaustralizacji i chrystianizacji $wiata zewnetrznego>®.

Proces ten skutkowat gtdwnie przejmowaniem przez inne instytucje spoteczne techniki
odosobnienia i ,zwigzanym z nim ksztatceniem zorganizowanym na sposoéb hierarchicz-
ny”>’. Inne instytucje spoteczne kopiowaty wiec formy organizacji celi, np. seminaria czy
uniwersytety byly ,stworzone wedtug zasad rzagdzacych modelami monastycznymi”8: za-
pozyczyly reguty pedagogiczne, instytucjonalne ramy nauki oraz przyjety zasade izolacji
od Swiata zewnetrznego. Inng techniky zaczerpnietg z klasztoréw byta spowiedz, ktéra
przeksztafcita sie — zdaniem autora —

z techniki duchowej, rozwinietej w srodowiskach monastycznych, w sakrament, uswiecony instrument kontroli ludzkiego
sumienia, szeroko uzywany przez biurokratycznie i hierarchicznie zorganizowany Kosciot>®.

Jak zauwaza Marek Derwich, Demyttenaere wskazuje wiec, ze

formy zycia mniszego, wypracowane dla uzyskania celu‘idealnego; zbawienia wtasnego i catego spoteczeristwa, zaadapto-
wane zostaty przez to ostatnie dla realizacji celow zupetnie przyziemnych®°.

Wydaje sie, ze mimo pewnego podobienstwa terminologicznego — zaszczepianie, rozsie-
wanie — oraz podkreslenia watkéw technik i praktyk — odosobnienie, hierarchizacja - ar-
gumentacja Demyttenaere’a zdecydowanie rézni sie w zatozeniach od tez Foucaulta. Po
pierwsze, autor tezy o klaustralizacji rozpatruje wptyw organizacji klasztornej na swiat ze-

53 M. FoucauLt, Nadzorowac i karac, s. 164-165.

54 A. DEMYTTENAERE, The Claustralization of the World, [w:] M. DErwicH, A. PoBOG-LENARTOWICZ (red.), Klasztor w spo-
teczeristwie Sredniowiecznym i nowozytnym. Materiaty z miedzynarodowej konferencji naukowej zorganizowanej
w Turawie w dniach 8-11V 1996 przez Instytut Historii Uniwersytetu Opolskiego i Instytut Historyczny Uniwersy-
tetu Wroctawskiego (Opera ad historiam monasticam spectantia, Series I: Colloquia, 2), Opole-Wroctaw 1996,
S.23-42.

55 Ibidem, s. 40.
56 Ibidem,s.41.
57 Ibidem, s. 40.
58 Ibidem,s. 39.
59 Ibidem,s.41.

60 M. DerwicH, Monastycyzm w dawnych spoteczeristwach europejskich. Zarys problematyki, [w:] M. DERWICH,
A. PoBoG-LENARTOWICZ (red.), Klasztor w spoteczeristwie Sredniowiecznym i nowoZytnym, s. 45.
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wnetrzny w sposoéb ilosciowy - im wiecej wspdlnot mniszych, tym wiekszy nacisk na swiat
zewnetrzny: ,powstawaniu i wzrostowi liczby wspdlnot mniszych towarzyszyt, rozmyslnie
lub nie, ich narastajacy nacisk na swiat zewnetrzny”s', co z kolei prowadzi bezposrednio do
- odrzucanego przez Foucaulta - myslenia przyczynowo-skutkowego. Po drugie, wskazu-
je na podmiotowe przyczyny wdrazania organizacji wspoélnot mniszych oraz ich rozprze-
strzeniania sie:,,potrzebne byty zasoby ekonomiczne, szczegdlnie ziemia uprawiana przez
rodziny, oraz akceptacja i ochrona przez sity polityczne”®2. W argumentacji tej dopatrzec sie
mozna i argumentu strukturalnego (zasoby ekonomiczne), i sSwiadomosciowego (ochrona
i akceptacja przez sity polityczne wskazuje na zatozenie, ze jakies sity polityczne decydo-
waty — rozwaznie, Swiadomie — o tym, zeby wspierac¢ rozwdj takiej organizacji spotecznej).
Foucault argument swiadomosciowy odrzuca zdecydowanie, skoro przeciez self jest wy-
tworem wtadzy, z kolei argumenty strukturalne akceptuje, cho¢ - jak zostato to pokazane
- w odmiennej niz tu prezentowana wersji.

Podsumowanie

Powyzsze rozwazania prowadza do wniosku, ze w ujeciu Foucaulta gtéwnym dziedzictwem
klasztorow jest to, ze stanowig one zZrodto, cho¢ dalekie i przetransformowane, porzadku
dyscyplinarnego, ktéry wytonit sie na przetomie XVII'i XVIII w. i - jak twierdzi Gilles Deleuze
- utrzymywat sie mniej wiecej do korica XX w., kiedy to zastgpiony zostat przez porzadku-
jaca zycie spoteczne logike kontroli. Spoteczenstwo dyscyplinarne ,przejeto”i przetransfor-
mowato gtéwnie takie aspekty organizacji klasztornej, jak praktyki cielesne oraz organizacja
czasu i przestrzeni. Te praktyki spoteczne uzyskujg we wskazanym okresie nowy ,sens’, ja-
kim jest zwiekszenie wydajnosci ekonomicznej oraz wytwarzanie nowych form dominacji.
Dostrzezenie tego powigzania staje sie mozliwe dzieki zastosowaniu odpowiedniej analizy
- genealogicznej, ktérej procedury pozostaja w zwigzku z wczesniejszag metoda Foucaulta
- archeologia wiedzy.

W przeciwienstwie do rozpowszechnionych uje¢ problemu dziedzictwa klasztoréw, w kté-
rych traktowane jest ono m.in. jako Zrédto kultury wysokiej czy dziatalnosci charytatywnej,
dla Foucaulta pozostatoscia klasztoréw sa praktyki spoteczne. Odosobnienie, nadzér nad
ciatem czy szczegdtowa regulacja tempa dnia staja sie w spoteczenstwie dyscyplinarnym
technikami wtadzy, wytwarzajacymi nowe, nieznane we wczes$niejszych czasach formy do-
minacgji.

Mozna powiedzie¢, ze skoro sredniowiecze byto epoka monastyczng, rozwazanie konse-
kwencji tego stanu rzeczy dla epok nastepnych, jak réwniez dla czaséw obecnych, powin-
no zosta¢ podjete. Dlatego na koniec warto zada¢ pytanie o aktualno$¢ porzadku dyscypli-
narnego dzis. Otéz, Gilles Deleuze pisze, ze nastapita zmiana - przejscie od spoteczenstw
dyscypliny do spoteczenstw kontroli, co interpretowac mozna jako dokonanie sie transfor-
macji organizacji spotecznej w takim kierunku, w jakim slady porzadku klasztornego nie sg
juz w ogole dostrzegalne.

61 A. DEMYTTENAERE, The Claustralization of the World, s. 41.
62 Ibidem,s. 35.
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Jestesmy Swiadkami generalnego kryzysu wszystkich przestrzeni zamkniecia — wiezienia, szpitala, szkoty, fabryki, rodziny
- pisze Deleuze®. | dalej: Z kolei roznorakie osrodki kontroli (contrélats) to powiazane ze soba wariacje, tworza-
ce system o zmiennej geometrii, ktdrej jezyk jest numeryczny (co niekoniecznie znaczy: binarny). Zamkniecia to odreb-
ne formy odlewnicze, podczas gdy mechanizmy kontroli s3 modulacja, czym$ w rodzaju samoczynnie odksztatcajacej sie
formy (moulage auto-déformant), podlegajacej ciagtym przemianom, albo sita, ktérego dziurki stale zmieniaja wielkosc.
Doskonale ilustruje to kwestia ptac: fabryka byta ciatem, ktre utrzymywato swe wewnetrzne sity w stanie rownowagi,
z produkcja na mozliwie najwyzszym i wynagrodzeniami na mozliwie najnizszym poziomie. W spoteczeristwach kontroli
miejsce fabryki zajmuje jednak przedsiebiorstwo, ono zas nie jest ciatem, lecz dusza, gazem®*.

Wydaje sig, ze pytanie o to, co oznacza sugerowany rozpad spoteczenstw dyscyplinarnych
dla dziedzictwa klasztoréw, warte jest dalszych rozwazan.

63  G. DELEUZE, Postscriptum.
64 Ibidem.
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Dziedzictwo klasztorow w perspektywie tworczosci Michela Foucaulta

Streszczenie

Celem artykutu jest przedstawienie problematyki dziedzictwa klasztoréw w perspektywie tworczosci Michela Foucaulta. Autor ten
najpetniej poruszyt watek monastyczny w wydanej w 1975 r. we Francji i 1993 r. w Polsce ksiazce Nadzorowac i karac, ktéra stata sie
podstawa realizacji postawionego przed tym artykutem celu. W ujeciu Foucaulta gtéwnym dziedzictwem klasztorow jest to, ze stanowia
7rddto, choc¢ dalekie i przetransformowane, porzadku dyscyplinarego, ktory wytonit sie na przetomie XVII i XVIII w. i — jak twierdzi Gilles
Deleuze — utrzymywat sie mniej wiecej do korica XX w., kiedy to zostat zastapiony przez porzadkujaca zycie spoteczne logike kontroli.
W pierwszej czesci artykutu oméwiono te wybrane watki spoteczeristwa dyscyplinarnego, ktore Foucault rozwaza jako zwiazane z orga-
nizacja klasztorn, a wiec problematyke ciata i self, czasu i przestrzeni oraz wiadzy. W drugiej czesci artykutu autor skoncentrowat sie na
metodologii Michela Foucaulta — analizie archeologicznej i genealogicznej — ktdra pozwala mu wskazac (jak sadze, w sposob zaskaku-
jacy i nieoczywisty) powiazanie $redniowiecznego monastycyzmu z organizacja spoteczng w okresie od przetomu XVIl i XVIII do korica
XX w. W przeciwieristwie do rozpowszechnionych ujec problemu dziedzictwa klasztoréw, w ktérych traktowane jest ono m.in. jako Zrédto
kultury wysokiej czy dziatalnosci charytatywnej, dla Foucaulta pozostatoscig klasztoréw sa praktyki spoteczne, ktdrych cel — méwiac
obrazowo —z przygotowania na paruzje zostaje we wskazanym okresie zastapiony wydajnoscia ekonomiczng oraz wytwarzaniem domi-
nagji nad jednostka. Odosobnienie, nadzor nad ciatem czy szczegétowa regulacja tempa dnia staja sie w spoteczenistwie dyscyplinarnym
technikami wiadzy, wytwarzajacymi nowe, nieznane we wczesniejszych czasach, formy dominagji.
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The monastic legacy in the view of Michel Foucault’s work

Summary

The purpose of this article is to present the problem of the monastic heritage in the view of Michel Foucault's output. The monasticissue is
most fully discussed by the afore mentioned author in his work Discipline and Punish: The Birth of the Prison, originally published in 1975
in France, and in Poland in 1993. In the Foucault’s point of view, the main legacy of the monasteries is the fact that they constitute the
source, although far and transformed, of the disciplinary order, which has emerged at the turn of the 171" and 18™ centuries, and accord-
ing to Gilles Deleuze — remained roughly until the end of 20™ century, when it was replaced by the life ordering logic of social control.

In the first part of hereby article | will discuss selected threads of disciplinary society, which the author of Discipline and Punish considers
as related to the organization of monastic life. Therefore, | will discuss the problem of the body and self, time and space, and power. In
the second part of the article | will focus on the methodology of Michel Foucault — the archeological and genealogical analysis, which
enables him to point out, as | believe, in a surprising and not so obvious manner, the link between the medieval convent life and the social
organization in the period between the turn of 17™ and 18™ and the end of 20" century.

Contrary to the widespread views of the monastic legacy problem in which it is considered for instance as the source of high culture or
charitable activities, the heritage itself for Foucault are the social practices, of which aim was, figuratively speaking, replaced about the
half of 17™ century — from the preparation for the Parousia to the emphasis on economic efficiency and the emergence of new form of
domination over the individual. Isolation, the control over the body and detailed schedule of the day distinguishing the monastic life so
far, are becoming the techniques of power in the forming disciplinary society, generating new, unknown earlier, forms of domination.

Keywords

heritage, monastery, Michel Foucault, historiography, discipline, punish, Parousia, monastic life, body, space, archeological analysis,
genealogical analysis, claustralization



