MUZEUM HISTORII POLSKI

Ewa Starzynska-Kosciuszko

Koncepcja ludzkiej religii Johanna
Gottirieda Herdera = Herder’s
Conception of Human Religion

Humanistyka i Przyrodoznawstwo 10, 81-87

2004

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



HUMANISTYKA I PRZYRODOZNAWSTWO 10

Ewa Starzynska-Kosciuszko

Instytut Filozofii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie

Institute of Philosophy
University of Warmia and Mazury
in Olsztyn

KONCEPCJA LUDZKIEJ RELIGII
JOHANNA GOTTFRIEDA HERDERA

Herder’s Conception of Human Religion

Stowa kiuczowe: filozofia, religia, pan-
teizm, antyteologizm, pietyzm, czlowieczen-
stwo, moralnosc.

Streszczenie

W artykule przedstawiam genezg 1 glow-
ne idee koncepcji ludzkiej religii Herdera.
Herderowska koncepcje odczytujg jako probg
humanizacji chrzescijanstwa w tonie samego
chrzescijanstwa, odrzucajac jej ateistyczne in-
terpretacje.
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rality.
Abstract

In the article | present the genesis and
the main ideas of Herders conception of hu-
man religion. I understand Herder’s concep-
tion as an attempt of humanisation of a chri-
stianity from Chrisian standpoint, not from
atheistic one.

W 1784 r. przybicra w Niemczech na sile filozoficzna dyskusja, ktorej
przedmiotem byta mys$l spinozjanska. Do historii przejdzie ona pod nazwa ,,spor
o Spinozg” badz ,,spor o panteizm” (Pantheismusstreit). W toku dyskusji wyto-
nig si¢ dwie koncepcje interpretacji filozofii Spinozy: ateistyczna (Jacobi) 1 pan-

teistyczna (gtéwnie Herder 1 Goethe).

Toczaca sig¢ poczatkowo w ukryciu dyskusja spowodowala nasilenie sig¢
obecnych juz wczesniej w mysli niemieckiej tendencji antyteologicznych'. Mys§l

! Informacje dotyczace antyteologicznych tendencji (najwczesniejszych jej przejawow) w myshi nie-
mieckiej zalezé mozna m.in. w nastgpujacych pracach: F. MAUTNER, Der Atheismus und seine Geschichte
im Abendlanden. Stuttgart-Berlin 1020, Bd. 3; E. ApLer, Herder i Oswiecenie niemieckie, Warszawa
1965; T. Namowicz, Antropologizacja Boga, [w:] Filozofia niemieckiego Oswiecenia, Warszawa 1973.
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spinozjanska (zarowno w panteistycznej, jak 1 ateistycznej interpretacji) owe
tendencje niewatpliwie wzmogla. Ponadto recepcja spinozyzmu w Niemczech
zyskata dodatkowy polityczny wydzwigk: postawa antyreligijna stanowita bo-
wiem najczestsza forme protestu wobec istniejacego zacofania w sferze stosun-
kow spotecznych, politycznych i ekonomicznych. Krytyka religii byla w ten
sposob (posrednio) rowniez krytyka wiadzy, ktora znajdowata sig czgsto w rg-
kach przywodeow Kosciota.

J.G. Herder zaproponowat najbardziej radykalnag w éwczesnych niemieckich
warunkach, gdzie ateizm i materializm sig nie przyjat, formg opozycji teologicz-
nej, stajac na stanowisku naturalistycznego panteizmu. Znaczacy wplyw na
uksztaltowanie si¢ panteizmu Herdera miata filozofia B. Spinozy, z ktorej przej-
mie on poglad o tozsamos$ci Boga i $wiata, pojgcie boskosci bezosobowe]
i przekonanie, ze istniejacy immanentnie Bog jest przyczyna $wiata 1 praistota
(Urwesen)?. Bog — w interpretacji Herdera — poza $wiatem nie istnieje (transcen-
dentny Bog oficjalnej teologii jest pojeciem abstrakcyjnym), jest on natomiast
najrealniejsza jednoscia ze wszystkim, co istnieje: ,,Co tez wy dobrzy ludzie
chcecie z tym waszym istnie¢ poza §wiatem uczynié, tego nie rozumiem; jesli
Bog nie istnieje w $wiccie, wszedzie w §wiecie... to nie istnieje nigdzie™.

Spinozjanizm Herdera miat jednakze charakter ograniczony. Wprawdzic
sam Herder okreslat sie czasami jako spinozysta (Ich bin Spinozist), to jednocze-
$nie zaznaczal, Zze nic w pelni akceptuje filozofig Spinozy 1 — pomimo przyjecia
wielu jego tez - nie nazwalby swojej filozofi1 catkowitym spinozyzmem. Fak-
tycznie bowiem Herder wyraza wiele twierdzen Spinozy w jezyku monadologii
Leibniza, np. znana tezg spinozjanskiej Etyki, ze wszystko jest modi Boga, inter-
pretuje za pomoca leibnizjanskiej sity. Bog — w interpretacji Herdera — staje si¢
wiec wszechobecng prasifa®, przejawiajaca si¢ w nieskonczonej ilosci sit jed-
nostkowych, ktore oddzialujac na siebie, tworza wszystkie rzeczy 1 zjawiska
$wiata, a takZe sa przyczynami zjawisk zachodzacych w przyrodzie. Wieczna
prasita jest Zrodlem wszystkich sit §wiata; wszystkie rzeczy §wiata sg zjawiskami

* Co do rodowodu herderowskiego panteizmu istniejg wérdd badaczy spory. W. Dossek (Herders
Jugendzeit in Mohrungen und Kénigsberg 1744-1764) twierdzi, 2ze Herder ide¢ bosko$ci bytu (Got-
terfiillheir) przejal od Hamanna. Wedlug tej interpretacji panteizm Herdera nawigzuje do panteizmu
Hamanna, a nie Spinozy. J. Sikora dowodzi natomiast (Morqg w tworczosci i mysli Herdera), ze zrodta
panteistycznej postawy Herdera tkwia w pewnych cechach jego osobowosci, a takze w specyfice krajo-
brazu rodzinnych okolic. Herder od najmlodszych lat wykazywal niemal nabozny kult dla przyrody
i wiasnie ten religijny niemalze kult byl bezposrednim Zrédlem herderowskiego panteizmu, ktory
w dorostej tworczoscei filozofa zyskal teoretyczny wyraz w postaci filozoficznej tezy o tozsamo$ci Boga
t przyrody.

3 Cyt. w thumaczeniu E. Adlera, w: E. ADLER, Herder i Oswiecenie niemieckie. Warszawa 1965, s. 275.

4 Herders Simmtliche Werke, pod red. B. Suphana, Bd. 16, Berlin 18771913, 5. 483.
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boskich sit’. Cata materia tacznie z czlowiekiem jest przejawem wiecznie Zywc]
i wiecznie dzialajacej prasity (Boga). Utozsamiajac materi¢ z dziatajaca, aktyw-
na i zywa leibnizjanska sita, Herder ozywia tym samym martwa materi¢ Spinozy
i dynamizuje cata przyrodg.

Obok panteizmu umocnieniu antyteologicznej, antydogmatycznej, a takze
antykoscielnej postawy Herdera sprzyjata tez znajomos¢ pism niemicckich spi-
nozystow i wolnomyslicieli (J.Ch. Edelmanna, M. Knutzena, Ch. Thomasiusa,
A. Dippela, J.H. Schulza), z ktérych wielu — podobnie jak Herder — wyrastato
w tradycji pietystycznej. Badacze tego okresu twierdza zgodnie, ze w Owcze-
snych Niemczech dojrzewaniu opozycji wobec teologii 1 Kodciota wyraznic
sprzyjata wiasnie tradycja pietystyczna i chociaz — jak twierdzi E. Adler —- czgsta
jest negatywna ocena spofecznej roli niektérych odlamow niemieckiego piety-
zmu, to ocena ta nie powinna pociaga¢ za soba negacji jego roli jako ruchu
obiektywnie sprzyjajacego dojrzewaniu opozycji wobec teologii i Kosciota®.

Idee pietystyczne (interioryzacja przezyc¢ religijnych, sprowadzenie religij-
nego obrzadku do aktow wewngtrznej kontemplacji, odrzucenie tradycyjnej roli
Kosciota i kleru jako posrednikow miedzy Bogiem a ludzmi, antydogmatyzm)’
doskonale znane byly Herderowi i niewatpliwie przyczynily si¢ do ugruntowania
w jego tworczosci radykalnego antydogmatyzmu, a takze krytycznej postawy
wobec Ko$ciota (katolickiego przede wszystkim, ale tez luteranskiego) i jego
instytucji. Antyteologiczna i antyko$cielna postawa Herdera ksztaltowata sig
réwniez pod wplywem przyczyn historyczno-spotecznych 1 byta wyrazem nie-
zgody moralnej na zacofanie, cenzurg, polityczny nadzor nad wszelkimi objawa-
mi wolnej 1 nieskrgpowane) mysli, brak tolerancji oraz absolutyzm $wieckiej
1 duchowej wiadzy.

Krytyczna ocena zinstytucjonalizowanego chrzeécijanstwa i antydogmatyzm
Herdera wyraznie nasilaja si¢ w momencie pojawienia sig¢ w jego tworczosci idet
Humanitdt (czlowieczenstwa) jako podstawowego kryterium oceny zjawisk
przesztosci (dziejow ludzkich). Jeszcze w swym pierwszym historiozoficznym
dzicle Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menscheit. Beytrag
zu vielen Beytrdgen des Jahrhunderts Herder, wbrew powszechnym w O$wiece-
niu tendencjom do negatywnej oceny roli chrzeécijanstwa w dziejach, stwierdza,
ze chrzescijanstwo bylo zawsze jednym z najbardziej znaczacych srodkéw po-
stgpu. Ta ocena zmienia sig, gdy w pozniejszych Myslach o filozofii dziejow
opisuje on przeszto$¢ przez pryzmat tego, ile dany narod, kultura, religia wniosty

5 Ibidem, s. 455.
% E. ApLERr, op. cit,, s. 275.
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do krzewienia czlowieczenstwa (humanizmu). Zastosowanie Humanitit jako
kryterium oceny historii powoduje zmiang stosunku Herdera do chrzescijanstwa
i jego roli w dziejach. Herder jako upadlajaca 1 niszczaca okresla przemiang
moralnego chrzescijanstwa (tj. nauk Chrystusa) w religi¢ panstwowa. Chrzesci-
janstwo jako religia panstwowa, zorganizowana w Ko$ciél, stracito — w opinit
Herdera — swa moralna site i warto$¢; rozpowszechniajac sig jako wiara w Chry-
stusa 1 krzyz, chrzeScijanstwo zinstytucjonalizowane doprowadzito do wielu
skutkow sprzecznych z duchem humanizmu. Od momentu ukonstytuowania sig
Kosciota jako instytucji o tysiace lat oddalita si¢ perspektywa konsolidacji naro-
dow Europy, nie stuzyla jej bowiem w przekonaniu Herdera walka o wtadzg
polityczna i przywileje materialne, nictolerancja 1 fanatyzm kleru. Whrew wigc
powszechnym opiniom przypisujacym Kosciotowi 1 hierarchii koscielnej gtéwna
rol¢ w zjednoczeniu curopejskich narodow w jedna chrzescijanska rzeczpospoli-
ta, Herder twierdzi, Ze owo zjednoczenie przeprowadzano gwattem 1 przemoca,
wbrew nie tylko moralnym wskazaniom nauk Chrystusa, ale jakiejkolwiek mo-
ralnosci. Za sukces dziejowy KoS$ciofa nie moze wige by¢ uwazane.

Panstwowej religii, oficjalnej teologii, dogmatycznemu 1 zinstytucjonalizo-
wanemu chrzesécijanstwu Herder przeciwstawi wiasna koncepcjg ludzkiej religii
(religii czlowieczenstwa, humanizmu). Celem tej nowej, humanistycznej wiary
miato by¢ osiagnigcic harmonii z ludzkoscia, a nie z transcendentnym Bogiem.
Humanizacji religii stuzy¢ miata walka z tradycyjnymi dogmatami, oczyszczenie
religii z wszelkigj transcendencji, metafizycznych spekulacji 1 cudownosci.

Wyrazem antydogmatyzmu Herdera byto odrzucenie badz tez nowa interpre-
tacja starych dogmatéw. I tak np. wystgpowal on przeciw sakramentowi chrztu
dzieci, poniewaz traktowanie nowo narodzonych istot jako obciazonych grze-
chem uwazat za niemoralne. Chrzest powinien mie¢ przede wszystkim znaczenie
moralnego symbolu czlowieczefnstwa w najczystsze] postaci, a nie shuzy¢ za
narzgdzie, za pomoca ktorego obejmuje sig rzad dusz. Zdecydowanie wystgpuje
rowniez Herder przeciw dogmatowi odkupicielskiego cierpienia, okreslajac go
mianem ,,amoralnego qui pro quo”. Podobnie antyteologiczny charakter ma jego
interpretacja dogmatu nieSmiertelnosci. W Myslach o filozofii dziejow poglady
w tej kwestii przechodza swoista ewolucjg¢ od palingenezy, metafizyki nic$mier-
telno$ci do wprowadzenia historii w miejsce marzenia o przysztym zyciu.
W dziejach — przekonywat Herder — istnieje ciaglo$¢ ludzkich czynow 1 mysh,

7 Na jeszcze inne elementy tradycji pietystycznej, ktore przyczynity si¢ do krytyki oficjalnych
dogmatow zwracaja uwagg m.in. H. HETTNER w pracy Geschichte der deutschen Literatur im Achtzehn-
ten Jahrhundert, Berlin 1961, Bd. I, s. 203 oraz Z. Lempicki, Renesans. Oswiecenie. Romantyzm,
Warszawa 1966, s. 137.
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dlatego tez miejsce jednostkowej eschatologii winna zaja¢ ewolucjonistycznie
pojmowana historia i przyroda®. W rezultacie Herder w $wiecki sposob rozwia-
zuje zagadnienie nie$miertelno$ci i porzuca mit o zmartwychwstaniu.

Oparcia dla swojej koncepcji ludzkiej religii poszukiwal Herder w naukach
moralnych Chrystusa, w nich bowiem, a nie w metaforycznym, teoretycznym,
spekulujacym chrzescijanstwie odnajduje on istotg prawdziwej, t). humanistycz-
nej wiary. Peten uwielbienia dla nauk moralnych Chrystusa Herder potepial jed-
noczesnie religie skierowana ku Chrystusowi; prawdziwe (moralne, ludzkie)
chrzescijanstwo realizowaé sig¢ ma w oparciu o zasady moralne Chrystusa, a nie
wiarg w Chrystusa i w krzyz®. Herder propaguje wiec etyke Chrystusa pojgta
jako mito$¢ blizniego, dobroé, szlachetnosc, wspolczucie. Tylko tak pojgta reli-
gia moze by¢ religia ludzkiej mitosci i1 dobroci, tzn. religia czlowieczenstwa.

Religia staje si¢ wigc u Herdera pojgciem moralnym, a nie teologicznym;
tylko religia bez tradycyjnych dogmatéw (wigkszos¢ z nich Herder zamienia
w ziemskie symbole o moralnym znaczeniu) 1 instytucji zdolna jest podjac¢ zapo-
czatkowane przez Chrystusa dzieto duchowej przemiany ludzkosci. Swoja wizje
chrzescijanstwa jako ludzkiej religii Herder uzupelnia jeszcze o postulaty walki
z niewolnictwem, kolonializmem, przemoca i narodowymi wasniami. Ludzka
religia to bowiem — powtorzmy raz jeszcze — chrzeécijanstwo moralne realizuja-
ce swe zasady w praktycznych ludzkich zachowaniach. Chrzescijanistwo bowiem
moze istnie¢ tylko w granicach cztowicczenstwa, tj. jako religia ludzka.

Herderowska krytyka zinstytucjonalizowanego chrzescijanstwa 1 dogma-
tycznej religii nic byta w 6wczesnych Niemczech zjawiskiem wyjatkowym ani
odosobnionym. Podobna oceng Kosciota i oficjalnej teologii znajdujemy w pi-
smach wolnomyslicieli: Edelmanna, Lessinga, Reimarusa, Arolda, ale w odroz-
nieniu od nich Herder dokona krytyki chrzescijanstwa nie tyle przez pryzmat
o$wieceniowego racjonalizmu, ile w duchu idei moralnych stworzonych niegdy$
wias$nie przez chrzescijanstwo. Koncepcja ludzkiej religii nie bedzie wigc proba
zerwania z chrze$cijanstwem, ale proba jego naprawy w duchu humanistyczne;j
etyki Chrystusa.

Z podobna do Herderowskiej wizja chrzescijanstwa wystapi w owym czasie
tylko Lessing, zarowno bowiem dla Herdera, jak i dla Lessinga chrzescijanstwo
ma by¢ przede wszystkim pewng praktyka moralna, realizujaca sie m.in. przez
hasto tolerancji $wiatopogladowej. W pewnym stopniu Herderowska koncepcja
chrzescijanstwa zbiezna jest tez z pozniejsza koncepcja religii Schleiermachera.
Schleiermacher oddzieli bowiem — podobnie jak Herder — religie od nauk religij-

8 J.G. HErDER, Mysli o filozofii dziejow. Warszawa 1962, s. 298.
% Tamze, s. 340-341.
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nych, odgraniczy uczucie religijne od metafizycznych spekulacji. Trudno jednak
uznaé¢ obie koncepcje za zbiezne (mimo podobienstw), bo Schleiermacher unie-
zalezni ostatecznie chrzedcijafistwo (religig, wiarg) od moralnej praktyki (postg-
powania moralnego), dla Herdera natomiast prawdziwie moralne chrzescijan-
stwo realizuje si¢ w sferze praktycznych dziatan i zachowan. Niewatpliwie jed-
nak Herder utozsamiajacy wiar¢ z uczuciem jest jednym z prekursoréw roman-
tycznej koncepciji religii.

Herderowska koncepcja ludzkiej religii stala sig¢ przedmiotem dyskusji 1 po-
lemik wsrod badaczy niemieckiego Oswiecenia. Przedmiotem owych polemik
byla gltéwnie kwestia: czy Herder w swojej koncepcji ludzkiej religii poza chrze-
$cijanstwo wychodzi (a wigc staje sig ateista), czy tez usituje naprawi¢ chrzesci-
janstwo w tonie samego chrzesScijanstwa. Dodatkowa kwestia, ktéra sig¢ w tej
dyskusji wylonita, byt problem oceny herderowskiego panteizmu, ktory w rezulta-
cie tez okazal si¢ sporem migdzy zwolennikami ateistycznej 1 materialistycznej
interpretacji panteizmu a tymi, ktorzy uwazaja, ze panteizm to ,,jeszcze” teologia.

Jako ateistyczna koncepcje Herdera okreslit P. Reimann!®, podobnie Kiine-
mann. W ich przekonaniu ludzka religia Herdera obej$¢ si¢ moze bez Boga. Do
ateistycznej interpretacji pogladow Herdera wspoiczesnie przylaczyli sig m.in.
E. Adler, a takze badacze z bytego NRD, ktorzy wstawili si¢ wyjatkowo bezcere-
monialnym zmaterializowaniem pogladéw Herdera. Dodajmy nawiasem, ze jesz-
cze za zycia Herdera niektorzy przypisywali mu ateizm 1 bezbozno$¢, co brzmia-
lo skandalicznie; Herder byt przeciez superintendentem Kosciota protestanckie-
go w Weimarze.

Ateistyczna interpretacja koncepcji ludzkiej religii Herdera jest jednak nie
do przyjecia z powodow nastepujacych: po pierwsze — Herder rzeczywiscie se-
kularyzuje niektore religijne tresci (gléwnie poprzez eliminacjg badz tez wylacz-
nie moralng ich interpretacjg), ale — i w tym momencie zgadzam sig¢ z opinia
znanego badacza tworczosci Herdera, neokantysty R. Hayma — dazy réwniez do
tego, aby chrzescijanstwo zinterpretowaé nie tylko jako religie ludzkq, ale aby
religie ludzkq przedstawié jako zgodna z autentyczna nauka Chrystusa'!. Herder
humanizuje chrzescijanstwo w tonie samego chrzescijanstwa. Po wtdre — ludzka
religia, chociaz byla jedna z form antyteologicznej i antydogmatycznej postawy
Herdera, nie miata na celu odrzucenie chrze$cijanstwa, a jedynie usunigcie z nie-
go tych elementow, ktdre w trakcie historycznego rozwoju chrzescijanstwa zbyt
oddality si¢ od nauki samego Chrystusa. Po trzecie — ludzka religia Herdera nie

10 p. ReManN, Uber realistische Kunstauffassung, Berlin 1949, s. 162,
"' R. Havm, Herder nach seinem Leben und seinem Werken, Berlin 1954, Bd. 2, s. 204.
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jest religia bez Boga. Bog jest jej niezbgdny, ale Bog immanentny, a nie trans-
cendentny absolut. Ten poglad, aczkolwiek daleki od ortodoksji, pozostaje jed-
nak w obrebie teologii. Po czwarte wreszcie — ludzka religia Herdera opiera sig
przeciez i odwoluje do moralnych tresci zawartych w nauce Chrystusa, a wigc
stwierdzié, ze Herder poza chrzeécijanstwo wychodzi, to tak, jak mowi¢ o chrze-
scijanstwie bez Chrystusa. Ateistyczna interpretacja koncepcji ludzkiej religii
Herdera sprzeczna jest tez z czgsto wypowiadanym przez niego przekonaniem,
ze chrzescijanstwo wiasnie jako religia ludzka ma stuzy¢ walce z ateizmem
1 materializmem.

Herder wielokrotnie dawal wyraz swojej niechgci wobec ateizmu 1 materia-
lizmu. Jego krytyczny stosunek do 6wczesnego materializmu francuskiego 1 an-
gielskiego (potgpial m.in. Holbacha) byt konsekwencja ujgcia przyrody jako
ciagtego, nieskonczonego procesu stawania sig 1 przemijania organicznych sit.
Herderowska dynamizacja przyrody sprzeczna byla ze stanowiskiem materiali-
zmu mechanistycznego. Z pozycji hylozoisty, dla ktérego zywa materia stanowi
przejaw duchowych, aktywnych sit stwarzajacych wszystkie rzeczy $§wiata, Her-
der odrzuci statyczny obraz przyrody, wykreowany przez filozofi¢ materializmu
mechanistycznego. U podloza Herderowskiej krytyki ateizmu i materializmu le-
zaty nie tylko przestanki filozoficzne (odmienna interpretacja przyrody), ale tez
spoteczne, kulturowe 1 moralne. Herder potgpiat ateizm jako zagrazajacy huma-
nistycznym wartosciom zawartym w narodowej kulturze oraz jako ideologig
znienawidzonych, despotycznych, snobujacych sig tylko na liberalizm wiadcow.
Zaréwno atcizmowl, jak i zinstytucjonalizowanemu chrzescijanstwu Herder — mo-
ralista, nauczyciel 1 wychowawca — przeciwstawi ludzkq religie jako instancjg
przygotowujaca do wprowadzenia powszechnej ludzkiej wspdlnoty, nowego uni-
versum opartego na zasadach moralnych zaczerpnigtych z nauk Chrystusa.



