Wojciech J. Cynarski

Dynamiczna kobieta ponowoczesna

1d0 - Ruch dla Kultury : rocznik naukowy : [filozofia, nauka, tradycje wschodu,
kultura, zdrowie, edukacja] 2, 180-192

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Praca ta jest kolejnym przejawem filozoficznych i socj icznych zai wan autora. Dr Cynarski
podejmuje feministyczna problematyke wicloaspektowo i w pcrspcktywlc multidyscypliname;j, totez redakcja
poprosita o oceng dwdch znakomitych recenzentow.

Prof. zw. ‘dr hab. Jan Draus (historyk kultury, UJ i UR) napisat: ,.Amox podejmuje istoty aktualme prohlem spoteczno-

kulturowej zmiany roli kobiety. Prowadzi dyskurs na gruncie id j it i aktywnstymego
pamdygmatu wspélczcsnej antmpologn filozoficznej. Zap y zostal zaistnialy w epoce p wzb
1t y kobiety dy » Zwrbcit tez uwagg, ze pmca i acy przyczynek do probl Zmiany sp j
roli kobiet.
Z kolei prof. dr hab. Jerzy Kosiewicz (filozof, j P nauk o kultuxzc ﬁzycznej) stw1crdzﬂ Ze ,,praca
kazuj wspnsc’nb 3 syluach koblely, j w relacj ych i anty ych nallc
icznych :»h"'"JBWysolﬂq jomosci p ) probl
Oceniam pracg bardzo wysoko

‘WOICIECH J. CYNARSKI
IWEiZ UR

Dynamiczna kobieta ponowoczesna

Wprowadzenie

‘Problem kobiety’ moglibyémy rozpoczaé od bajkowego ,,dawno, dawno temu” lub od
historiozoficznego ,juz Arystoteles...” Otdz Stagiryta twierdzil, ze ,kobiety nie sa zdolne do
racjonalnego myS$lenia” [Podgérska 2000, s. 4]. Znakomity francuski socjolog E. Durkheim
zwracal uwagg, ze idea duszy stanowi od prapoczatkow ludzkosci podstawowy element
wierzen religijnych. Np. ,,wszystkie spoleczefistwa australijskie przyjmuja, ze ciato kazdego
cztowieka stanowi schronienie jakiego$ bytu niecielesnego, jakiego$ animujacego je pierwiastka
zycia, to znaczy duszy. Bywa co prawda, ze wyjatek od tej zasady stanowia kobiety...”
[Durkheim 1990, s. 231]. Takze Kosciol katolicki dopiero po wiekach swej dziatalnosci
potwierdzit fakt posiadania duszy przez kobietg. Z kolei ojciec socjologii A. Comte uwazat, ze
kobiety cechuje: z jednej strony niZszos¢ wobec megzczyzn, gdyz ze wzgledu na mniejszq
inteligencje oraz wigksza wrazliwo$¢ moralng i fizyczng maja mniejszq zdolnos¢ do cigglej
pracy intelektualnej; z drugiej strony wzgledngq wyzszosé, gdyz kobiety maja bardziej
rozwinigty instynkt sympatyczny i spoleczny; powinny wigc (w ramach swej funkcji w
rodzinie i spoleczenstwie) modyfikowaé egoistyczny i ozigbty umyst mezczyzny. Zdaniem
Comte’a podstawowa kategoria stosunkow spotecznych w rodzinie jest stosunek
‘podporzadkowania pici’, dzieki ktéremu rodzina sig¢ tworzy [Comte 1961, s. 206-226].
O zdolnosciach kobiet wypowiadat sig tez autor prawa doboru naturalnego przez ,,przetrwanie
najlepiej przystosowanych” — Karol Darwin. ,Mgzczyzna — pisal Darwin — jest odwazniejszy,
bardziej wojowniczy i energiczny niz kobieta, ma on nadto bardziej wynalazcze zdolnosci”
[Capra 1987, s. 157].

Kobiety walcza jednak o réwnouprawnienie (z duzymi sukcesami w krajach kultury
zachodniej i niewielkimi — w krajach religii islamskiej). Pojecie emancypacji dotyczy
‘wyzwolenia sig spod czyjej$ dominacji i uzyskanie rownych z innymi praw’. ,,Zwolenniczki
i zwolennicy emancypacji kobiet w XIX wieku domagali si¢ m.in. powszechnego prawa
wyborczego dla kobiet, prawa do pracy i wyksztalcenia” [Markowski, Pawelec 2001, s. 204].
Feminizm (z fr. féminisme) powstat jako ,,‘ruch spoteczny, popularny zwlaszcza w USA
i panstwach zachodnioeuropejskich, gloszacy bezwzgledna réwnos$¢ plci i dazacy do
przyznania kobietom wszystkich tych praw (politycznych, spotecznych, ekonomicznych itp),
ktére przystuguja mezczyznom, a takze dazacy do catkowitego uwolnienia kobiet w pracy,
zyciu publicznym i prywatnym od zaleznoéci od mezczyzn’: Czasami feminizm jest potaczony
z niechecia do mezezyzn i daznoseig do usuniecia ich z zycia kobiety” [Markowski, Pawelec
2001, s. 237]. Zdaniem Podgorskiej, stowniki wymieniajg: feminizm liberalny, socjalistyczny,
marksistowski, anarchistyczny, czarny, lesbijski, transcendentalny i ekologiczny etc.
[Podg6rska 2000, s. 5]. O ile ruch emancypacyjny dazyt do wyzwolenia kobiet z ograniczen
prawnych i towarzyskich, to feminizm rozwinat juz pewnga ideologig.
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Putapki — feminizm

Co najbardziej drazni feministki? ,,W wydanym 200 lat temu kodeksie Napoleona czytamy,
ze ‘osobami, ktérym nie przystuguja prawa sadowe sa;: nieletni, zamezne kobiety, kryminaligci
i debile’. Szwajcarki uzyskaty prawa wyborcze dopiero w 1971 r. To tylko kilka faktéw
z dhugiej listy. Janusz Korwin-Mikke jeszcze dzi$ twierdzi, ze nie powinno sig¢ zmuszaé kobiet
do nauki matematyki, bo to im szkodzi na kobieco§¢” [Podgorska 2000]. Wspomniany polityk
i mistrz sportowego brydza stwierdzit takze, iz natura zadbata, aby ,,poziom kobiety jeszcze
przed urodzeniem dziecka dopasowat si¢ do niego”, tzn. poziom umystowy (i poziom dyskusji)
matki do niemowlaka [Korwin-Mikke 2001].

Do ‘pierwszej fali’ emancypantek zaliczy¢ mozna dzialalnos¢ XIX- i XX-wiecznych
sufrazystek, a takze takich Polek, jak: M. Konopnicka, E. Orzeszkowa, N. Zmichowska
i P. Kuczalska. ‘Druga fala’ feminizmu omineta Polske, natomiast ,,na Zachodzie w latach 60.
i 70. dokonata si¢ prawdziwa rewolucja: mentalna, polityczna, seksualna. Trudno wihasciwie
wskaza¢ punkt, od ktérego sig zaczgta. Na pewno przetomem byla wydana w 1965 r. Mistyka
kobiecosci Betty Friedan, ksiazka analizujaca ankiete przeprowadzong wsrdd amerykanskich
kobiet, z ktérej wynikato, Zze rézowy stereotyp szcze$liwej amerykanskiej rodziny to mit,
a kobiety czuja si¢ zepchnigte na margines zycia” [Podgérska 2000, s. 4]. Po wystapieniach
ferninistek owych lat do dzi$ przetrwala legenda palaczek biustonoszy.

Ostatnimi czasy powolywane sa ,studia nad kulturowa i spoteczna rola pici” — tzw. Gender
Studies. ,,Na famach ,,Rzeczypospolitej” zaatakowala je Agnieszka Kolakowska oskarzajac
o pseudonaukowos$¢ i doprowadzenie do absurdu zasad politycznej poprawnosci...” Autorka
tych stow zastanawia si¢ nastepnie ,,...Dlaczego, kiedy kobiety zaczynajg pisaé ksiazki, to
krytycy nazywaja to literaturg menstruacyjng?” [Podgérska 2000]. Powstaja tez radykalne
grupy ‘anarchofeministek’, m.in.: ,Radykalna Grupa Anarchofeministyczna WiedZma,
Femina Front, Emancypunx. Organizuja happeningi i koncerty, wydaja ziny (m.in. Modliszka,
Vacula). Sa ostre, radykalne 1 grozne jak walkirie” [Podgérska 2000, s. 6]. O ile
w Ameryce lat 70. kojarzono feminizm z lesbianizmem, w naszym kraju nie ma on
zabarwienia wyraZznie homoseksualnego. ,,Zdecydowana wigkszos¢ polskich feministek ma
mezow i dzieci. Ale zadna z nas nie lubi pytan o zycie prywatne, bo wynikajq ze stereotypu, ze
cos tam jednak jest nie w porzqdku — méwi Beata Kozak (...) (Natomiast) Hannie Suchockiej
feministki nie moga wybaczy¢, ze jako premier pokazata si¢ w telewizji w fartuszku i przy
garach” [Podgdrska 2000, s. 8}.

Jak stwierdza Podgoérska: ,,Trudno byé feministka w Polsce takze dlatego, Ze chcac
zachowa¢ logiczng konsekwencjg, nalezatoby zerwaé z tradycja katolicka (...) Takze w innej,
podstawowej dla feminizmu kwestii: aborcji i antykoncepcji katolicyzm zajmuje skrajnie
odmienne stanowisko. Ale to pgknigeie sigga gigbiej. Feministki postrzegaja chrzescijanstwo
jako religi¢ patriarchalng, ktéra oferuje kobiecie dwa wzorce: Ewe¢ — zrodlo zia, kusicielkg
i przyczyne grzechu, oraz Mari¢ — matkeg-dziewicg. Oba nie do przyjgcia (...) (Poza tym)
w tradycji KoSciota, 4 takze w samym Pismie sw. znajdujemy wezwanie kobiet do cichosci
1 nakazy milczenia”, a prymas J. Glemp twierdzi, Ze feminizm poniza kobiety [Podgorska
2000, s. 8].

W zachodnim feminizmie obecny jest nurt mistyczny, ktéry szuka inspiracji w dawnych
kultach pogafiskich bogin i w prehistorycznym kulcie Wielkiej Bogini (wigzanym z tradycja
matriarchalng). Przywoluje takze kultur¢ Amazonek i postac czarownicy, ktéra wyrasta,
takze w Polsce, na symbol feministek. — To niezwykle silny archetyp — méwi Jolanta
Plakiewicz z Centrum Kobiet — Czarownica to kobieca wolnosé, kobieca wiedza, kobieca
wladza i kobieca seksualnosé spalone na stosie przez patriarchalny swiat [Podgérska 2000].
Feminizm ma swe bohaterki i megczennice — np. ostatnia niemiecka czarownicg, ktora spalono
w 1685 r. w Miinster (Nordrein — Westfallen) ~ panig G. Briinichmann. W warszawskim
Centrum Praw Kobiet znajduje si¢ kamien z miejsca, gdzie w XVIII wieku spalono w Polsce
ostatnia czarownice. Feministki zaczely takie organizowad 30 kwictnia ,,Noc Walpurgii”. Jak



twierdzi jedna z polskich feministek: Potrzebujemy tego, co wylqcznie kobiece, naszych
wiasnych rytualéw (...) Istniejq zachowania tabu, ktérych kobiecie nie woino przekraczac pod
grozbq utraty kobiecosci [Podgorska 2000, s. 9]. Feministki jednak probuja je przetamywac.
Probuja tez odtwarzaé nienapisana historie kobiet, nazywajac ja ,.herstoria” (‘his’ — ang. jego,
‘her’ — jej). W feministycznym obrazie historii nie zdziwitby zbytnio kolejny okrzyk, iz:
-Kopemik byla kobieta!” (,,Seksmisja”). Skrajne feministki tropia przejawy patriarchalnego
ucisku w teoriach naukowych, strukturze jgzyka, sztuce, oceniajac wszystko przez pryzmat
plci. Podgdrska podaje przykiad wyjaénienia pojecia ‘faszyzm’, jako najskrajniejszej postaci
patriarchalizmu, ktora szczegdlnie zniewalata i ograniczala kobiety.

W tej sytuacji coraz czgéclej mezczyzni kresla apokaliptyczna wizje $wiata zdominowanego
przez kobiety. R. Coward pisze w ,,Guardianie”, ze ,Dziewczgta czuja si¢ dowartosciowane
przez nieustanng afirmacjg spoteczna, podczas gdy chlopey czuja si¢ degradowani spotecznie,
staja si¢ kozlami ofiarmnymi w spoleczenstwie, dla ktérego meskosS¢ jest juz niewygodna”
[Podgorska 2000]. Niemiecki historyk H. P. Duerr jest pesymista i kresli wizjg spoleczenstwa
»Wykastrowanych, pozbawionych tozsamoéci i godnosci mezczyzn®, co wlasnie jest skutkiem
feminizmu i upadku moralnoéci. Jak pisze o tym P. Gontowski — redaktor naczelny ,,wybitnie
antyfeministycznego” magazynu ,,CKM” — ,,Wspolczesny kapitalizm nie potrzebuje ulegtych
mezczyznom, czutych i kochajacych Zon i matek (maja za malo kasy i sa z nimi same
kiopoty). To kobieta wyzwolona, niezalezna i wolna jest dla korporacji wrecz idealnym
nabytkiem — pracuje jak robot i konsumuje wigcej niz bogata jedynie w potomstwo rodzina”
{Gontowski 2001]. W naszym kraju nie jest jeszcze moze (pod tym wzglgdem) az tak Zle.
W Polsce ruch feministyczny ,,ma jeszcze zbyt podstawowe rzeczy do zatatwienia (...) (w sytuacji,
gdy) w polskiej rzeczywisto$ci jednak trudniej by¢ kobieta” [Podgorska 2000, s. 9].

W pewnym sensie media zostaly zdominowane przez tre§ci feministyczne. Stwierdzié
mozna wrecz feminizacje” tematyki (reklama, seriale i programy kierowane do kobiet,
damskie czasopisma, moda etc.). Nie dziwi ten fakt, skoro np. najbardziej podatne na reklame
(oprocz dzieci) sa kobiety. Damska moda stuzy podkre$laniu pigkna kobiecego ciata i akcento-
waniu jego powabow, a wilaénie cielesno$¢ jest, obok relacji mesko-damskich, waznym
obiektem zainteresowah przedstawicielek plci pigknej. Jednakze np. dla kultury fizycznej
i zdrowotnej duzo wigksza warto$¢ przedstawiaja poradniki i magazyny dla kobiet,
zawierajace w popularnej formie wiedz¢ dotyczaca dietetyki, kosmetyki i rekreacji fizycznej,
niz codzienne gazety sportowe podajace wyniki — liczby, tabele i prezentujace aktualnych
championéw.

Czy wojujacy feminizm upada? Pytanie to staje sig¢ zasadne nic tylko w sytuacji, gdy
najstynniejsza feministka §wiata w wieku 66 lat wzigla $lub (zreszta wedhug indianskiego
rytuatu). Wezesniej panna Gloria Steinem twierdzita, ze ,kobieta tak potrzebuje mezczyzny,
jak ryba roweru” [Karolkiewicz 2000, s. 12]. Wreszcie ,,arcykaptanka” feminizmu przyznaje,
ze ,,obecne pokolenie miodych Amerykanck nie shicha gorliwie jej nauk (...) ‘Nic dziwnego,
ze nie interesuja je hasta z przesziosci. Kobieta nie musi juz chodzi¢ na wysokich obcasach
i w sztywnych biustonoszach. Malzeastwo 1 wychowanie dzieci nic sa jej jedynym
powolaniem’, wyjasnia ikona feminizmu. Gdy Gloria Steinem uznata, Ze jej misja zostala
w zasadzie spelniona, poznala mezczyzne swego zycia. David Bale wydaje sig¢ uosobieniem
poprawnosci politycznej. W RPA walczyt z rezimem apardheidu, w USA hojnie wspierat
finansowo organizacje ekologiczne i feministyczne. Glorig poznal w pazdzierniku ubiegtego
roku w Los Angeles na konwencji politycznego stowarzyszenia kobiecego Voters for Chois
(Glosujacy na rzecz Wyboru). Dla arcykaptanki feminizmu to przeciez idealny kandydat na
meza! Slub odbyl si¢ 3 wrzeénia, o wschodzie storica, w idyllicznej wiejskiej scenerii
Oklahomy (...) Tygodnik ,,Time” stwierdzit z lekka ironia, ze pan mlody okazat si¢ na tyle
wyemancypowany, ze nie przyjat nazwiska zony” [Karolkiewicz 2000, s. 13].

Czyz feminizm nie jest wyrazem frustracji kobiet niezbyt atrakcyjnych, urodziwych i pelnych
wdzigku? Albo moze jest przejawem buntu przeciw zasadom moralnoéci, przeciw religii
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i kulturze? Czy nie lepiej, gdy ‘baba-chlop’, ktéra niezbyt dobrze czuje sig w swej roli
kobiecej, pozostanie panng (autor nikomu nie zyczy zony — feministki)? Czy néz i widelec nie
sg przeznaczone do réznych funkcji? Czy wreszcie niezgodno$é rél spotecznych (pemionych
przez kobiety nasladujace mezczyzn) z ich 1) psychofizyczng naturg i 2) psychokulturowym
archetypem kobiety-matki, nie prowadzi do stanu dysharmonii? Gdy popatrzymy na niektére
wyczynowe lub zawodowe sportsmenki (wiadomo, ze dlugotrwaly trening rozwija
muskulaturg, przez co narusza kanon kobiecego pigkna), a zwlaszcza na ,.dopakowane”
bicepsy kulturystek, rodzi sie pytanie zasadnicze — czy to jest jeszcze kobieta?

Antyfeminizm

Zaréwno konfucjariska ctyka spoteczna, religia chrzeécijanska’, nauka i cywilizacja — tak
na Zachodzie, jak i na Wschodzie — zostaly zbudowane na patriarchalnym uk}adzie stosunkow
rodzinnych i ,,plemiennych”. Kultury wojownikéw — to kultury i tradycje patriarchalne, ktére
w r6znych czgsciach $wiata zaistniaty — wedlug Fromma — juz 6 tysiecy lat temu [Fromm
1989, s. 121]. W ciagu procesu dziejowego, a ,korzeniami” siegajac czaséw mitycznych
i archaicznych, wyksztalcit sig tutaj archetyp wojownika i medrca (w pod§wiadomosci lub —
w terminologii Junga — w nie§wiadomosci zbiorowej) oraz etyka, sztuka i etos wiedzy — filozofii,
nauki (w kulturze). Czy uklady hierarchiczne, charakterystyczne dla organizacji systemow
patriarchalnych (w nauce, KoSciele, tradycjach militarnych), sa na pewno zle? Kultury
wojownikéw (i ich pochodne — jak sztuki walki) akcentuja wilaénie warto$¢ hierarchii
i autorytetéw, dyscypliny (lub raczej samodyscypliny) i pracy twérczej — koncepcyjnej,
problemowej i uzytecznej. Wiasnie wspodtczesny upadek rycerskich wzorcéw postgpowania
a takze, czgSciowo, meskiego wzorca osobowego, stanowié moze pewne zagrozenie. Totez
feministyczny watek nowego spoleczno-kulturowego paradygmatu, proponowanego przez
CaprQZ, wzbudza pewne watpliwosci.

Czy New Age bedzie ,,Nowa Era” pogariskiego matriarchatu? Czyzby Boga zastapié miata
»Wielka Bogini”, a religi¢ — magia, czary, mity i horoskopy? Czy archetyp wojownika
i bohatera zostanie zdominowany przez archetyp czarownicy i filozofi¢ absurdu? Czy mozna
negowaé- i w imig jakich wartosci alternatywnych — historie¢ i cywilizacyjny dorobek
tudzkosci? Czy populistyczny feminizm, oparty na egoizmie i odwoltujacy si¢ do préznosci
kobiet, sta¢ si¢ ma dominujaca ideologia? Jaki ma by¢ nowy ideat kobiety? O jaka réwnosé
(dla kogo) i niezalezno§¢ (od czego) chodzi? Czy spraw tych nie rozwiazuje lepiej
proponowana przez Jana Pawla II ‘cywilizacja mitosci’ lub spoleczna wizja E. Fromma?

Chyba jednak feminizm wzbudza znaczacy niepokdj czesci meskiej potowy naszego
(polskiego) spoteczefistwa. W jednym tylko numerze gazety codziennej ,,Nowiny” znajdujemy
trzy artykuly o znamiennie brzmigcych tytulach: ,Karmiqcy ojciec” [Borowiec 2001],
»Kobieto, nie obrazaj kobiet” (ten tekst dotyczy wypowiedzi liderki pewnej organizacji
kobiecej nt. pracy polskich prostytutek w Holandii, ktéra przedstawita problem, jako ,,sukces
Polek na holenderskim rynku pracy”) [Wrébel 2001] i ,,Kobieta” [Jurczak 2001}. Autor
ostatniego z wymienionych artykutéw ks. R. Jurczak do$§¢ krytycznie ocenia (z pozycji
Koéciota) poczynania feministek: ,,Feministki wciaz krzyczg 1 walcza o swoje prawa. Wciaz
zyja w przekonaniu o niepelnym swym uczestnictwie w zyciu spolecznym, politycznym,
zawodowym. Z uporem siggaja po wiadze, urzedy, godnosci, kolejne stotki zawodowe;j
kariery. Bycie pania posel, senator, businesswoman, gwiazda muzyki czy kina, znang
dziennikarka, wydaje sig by¢ dla nich dowarto$ciowaniem ich kobieco$ci. Kariera, sukces — to

! Fromm pisal, ze w Koscicle rzymskokatolickim istnieje pewna sy 1 téw ojcowskich i macierzynskich
[Fromm 1989, s. 98].

2 7. Jestal z Instytutu Socjologii UR odczytuje zaproponowany przez Caprg paradygmat jako ‘feministyczny’.
Paradygmat (gr. paradeigma) — przykiad, wzor, wzorzec. Nb. Capra wrézyt schylek trwajacego od trzech tysief:y
lat patriarchatu [Capra 1987, s. 53-58], a swa ksiazkg (Punkt zwrotmy) zadedykowat: ,Kobictom mego Zycia,
a przede wszystkim Babce i Matce, za ich mito$é, wsparcie i madro§¢” [Jbid., s. 29].
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ich marzenie i zyciowy cel. Co wigcej, w kosciele protestanckim kobiety siggaja po
kaplanstwo. W tym kontekécie maltzenstwo, macierzyhstwo, rola matki i gospodyni schodzi
czesto na drugi plan. W tym zamieszaniu i zdobywaniu zagubita sig, a moze zostata przez
niektére kobiety zle odczytana, idea réwnouprawnienia mezczyzny i kobiety zapisana juz na
pierwszych kartach Pisma $w. RGwnouprawnienie oznacza réwno$¢ — ale z podziatem na role.
Wiaze sie z odpowiedzialnym podjeciem obowiazkéw innych dla mezezyzny i kobiety, ojca
i matki, meza i Zony, Zywiciela i wychowawczyni. Jaki bylby sens stwarza¢ dwoje ludzi
réznigcych sie budowa ciala, psychika, fizjonomia — jezeli byliby przeznaczeni do
wykonywania tych samych zadan i obowiazkéw? (...) Nie mozna siebie nawzajem wyrgczaé.
Kobiety-traktorzystki, murarze i hydraulicy, to wymyst komunizmu i chory objaw
wspolczesnosci. Swiat i Kosciot — konkluduje Jurczak — potrzebuja kobiet. Ich mitosci,
madroéci, oddania, cierpliwo$ci, ufnosci, odwagi, poboznosci i wdzigku. Kobiety maja réwne
prawa do godnego Zycia, poznawania i rzadzenia, kochania i siggania po Niebo. Zgodnie z ich
natura, ktéra wyznaczyla im odmienne zadania i niezastapione role” [Jurczak 2001].

A oto, jak o wspolczesnej kobiecie pisze tworca wspotczesnej doktryny personalizmu
katolickiego Jan Pawet 1I: ,Jezeli nasz wiek jest w spoleczenstwach liberalnych okresem
narastajacego feminizmu, to mozna przypuszczaé, ze orientacja ta jest reakcjq na brak czci,
jaka nalezy sie kazdej kobiecie. Wszystko to, co napisatem na ten temat w Mulieris dignitatem,
nositem w sobie od bardzo miodych lat, w pewnym sensie od dziecinstwa. Stuzyt temu by¢
moze takze klimat epoki, w ktorym si¢ wychowatem, nacechowany wielkim szacunkiem
i czcia dla kobiety, zwlaszcza kobiety-matki. My$le, ze wspélczesny feminizm znajduje swoje
korzenie wiasnie w tym miejscu — w braku prawdziwej czci dla kobiety. Natomiast prawda
objawiona o kobiecie jest inna. Cze§¢ dla kobiety, zachwyt nad cata tajemnica kobiecosci,
wreszcie oblubieficza mito§¢ Boga samego i Chrystusa, zawarta w Jego odkupieniu, to
wszystko sa te elementy wiary i Zycia Ko§ciota, ktére nigdy nie pozostaty catkiem w ukryciu.
Swiadczy o tym bogata tradycja obyczajowa, ktéra, niestety, w dzisiejszych czasach ulega
znacznej degradacji. W naszej cywilizacji kobieta stala si¢ nade wszystko przedmiotem
uzycia. Natomiast rzecz znamienna, ze posréd tego wszystkiego odradza si¢ autentyczna
teologia kobiety. Zostaje odkryte na nowo jej duchowe pigkno, jej szczegélny geniusz;
odradzaja si¢ podstawy do umocnienia jej pozycji w calym zyciu ludzkim, nie tylko
rodzinnym, ale takze spotecznym i kulturainym” [Jan Pawet II 1994, s. 159].

Frommizm a spoleczna rola kobiet

Erich Fromm przywotujac babilonski mit krdla bogéw Marduka stwierdza: , Bog stwarza $wiat
stowem; kobieta i jej sity tworcze nie sa juz konieczne” [Fromm 1977, s. 221]. Ten obraz
zapoczatkowaé miat kulture patriarchalng. Fromm kulturg patriarchalng nazywa sadystyczng
i destrukcyjna, po uprzedniej apologetyce matriarchatu [Fromm 1998, s. 181]. Natomiast, jak
podaje Fromm (za J. J. Bachofenem): ,,Kultura matriarchalna charakteryzuje sig¢ akcentowa-
niem wigzi krwi, przywiazania do gleby oraz biernej akceptacji wszystkich zjawisk przyrody (...)
W pojeciu matriarchalnym wszyscy ludzie sa réwni, poniewaz wszyscy sa dzieémi matek, a kazdy
z osobna dzieckiem Matki-Ziemi (..) celem Zycia jest szczeScie ludzi i nie istnieje nic
wazniejszego ani godniejszego niz ludzkie istnienie oraz sam proces zycia” [Fromm 1977, s. 198].
Czyz jednak nie ta wiaénie meska kultura, tworzaca jak Bog za pomocg slowa, data nam sztuke
i odkrycia naukowe, cywilizacj¢ techniczng i postep warunkéw bytowych? To rycerskie tradycje
Europy i japonskiego bushidé stworzyty pochodne odwagi pojecia honoru i uczciwosci, a religia
Chrystusa — ponadczasowa, personalistycznq etyke. Czy wiec stusznie obydwaj badacze wskazuja
na nieszczg$cie spoleczno-kulturowe systemu patriarchalnego, ugruntowanego w naszej cywili-
zacji? W wigkszym stopniu Fromm wystgpowal przeciw snobistyczno-analnemu kapitalizmowi
i krytykowat patriarchalna religi¢ ko$ciotéw protestanckich [Fromm 1989; Cynarski 2000 c].

Pewne cechy spolecznych stosunkéw i obyczajéw istotnic wynikaja z uwarunkowan
prehistorycznych (w zakresie relacji mesko-damskich). Archetypy zachowan dotycza nawet



sfery intymnej. ,Mniemanie za$, — jak pisze Berger — iz inicjatywa w zawarciu tego
cudownego porozumienia powinna spoczywaé w rekach mezczyzny, podczas gdy kobieta ma
grzecznie ulegaé furiackiemu atakowi jego zalotow, datuje sig wprost z owych prehistorycz-
nych czaséw, kiedy po raz pierwszy dzicy wojownicy napadli na jak 3§ spokojna matriarchalng
osade i powlekli jej piszczace cory do swych szalasow matzenskich” [Berger 1995, s. 85].
Jednakze wspétczesna kobieta w sprawach seksu wyznaje réwnouprawnienie i sama wykazuje
inicjatywe.

C. G. Jung thumaczyt, Ze: ,,Struktura archetypu jest bipolarna; archetyp ma zaréwno jasna,
jak i ciemng strong, tj. zaréwno strong konstruktywna, jak i destruktywna — psychicznie
i moralnie (...) archetypy w liczbie mnogiej sa dostepne $wiadomo$ci w postaci symboli”
[Jung 1976, s. 20]. Nasuwajq si¢ tutaj skojarzenia z taoistyczng koncepcjq jin-jang (Por.:
Capra 1987, s 52]. W symbolice Junga ‘Stary Medrzec’ przedstawia pierwiastek duchowy,
meski, a ‘Wielka Matka” — pierwiastek materialny zenski. Ponadto mityczny heros — wojownik —
wydaje sig by¢ interesujacy (jako archetyp) dla obojga pici. Postgpujaca feminizacje Zycia
spoteczno-kulturowego (takze jako istotny problem wspéiczesnej refleksji socjologicznej)
nalezy uwzgledni¢ w tworzonej wizji przysziej kultury, baczac jednak, by szala wagi
pierwiastkéw jin — jang, zefiskiego i meskiego w kulturze, nie przeszia potozenia réwnowagi
(postulowanego przez F. Caprg i innych) na korzy$¢ matriarchatu i dominacji kobiet [Cynarski
2000 b]. Ekologizm i nowy, systemowy paradygmat spoleczny wiaza si¢ W pewnym sensie
z feminizmem, chociazby poprzez kult Gai — ,,Matki Ziemi” i wspdlna kontestacje zachodniej
cywilizacji. ,,’Gigboka ekologia’ prowadzi do ubostwienia naszej planety. Zakiada to
perspektywe globalna, ale i perspektywe kierowana w ludzkie wnetrze. Wojciech Eichelberger,
psycholog zwiazany z warszawskim Laboratorium Psychoedukacji, glgboka ekologig nazywa
‘ekologia wgladu’, przeciwstawng ‘ekologii strachu’. Granica migdzy nimi przebiega przez
$wiadomo$¢ czlowieka, przez réine obszary jego do§wiadczenia z soba samym i $wiatem™
[Mikotejko 1995; Cynarski 2000 a, s. 85-88]. Ochrona wszelkiego Zycia — podstawowa norma
etyczna sztuk walki — jest takze zgodna z filozofia i psychologia ekologiczng i wspéibrzmi
2z feministycznym (i nie tylko) mistycyzmem. Co jest godne uwagi — wérdd liderek New Age
wiele jest kobiet (E. Caddy, D. Maclean, S. MacLaine, M. Fergusson), podobnie jak wéréd
postaci inspirujacych wspélczesne ruchy kontrkulturowe i alternatywne (H. Pietrowna
Btavatska, A. Besant, R. Benedict, M. Mead) [Mikotejko 1995].

Autor Punktu zwrotnego kontynuuje i rozwija twérczo (implicite) my$l Fromma, ale takze
koncepcje G. Batesona, A. Wattsa, A. Maslowa, C. G. Junga i G. Leonarda. Jest czgsto
krytykowany, w czym ,dzieli losy wszystkich nowatoréw, ktérzy wystgpuja przeciwko
ustalonym dogmatom, nawykom i rutynie w waznych sprawach zycia spolecznego. Dotyka
bowiem najglebszych, intymnych rzec by mozna, zalozen i po prostu wiary wielu ludzi, ktérzy
nicjednokrotnie z najlepsza wola i wiedzg staraja si¢ przeksztalcaé zycie na Ziemi. Jego
ksiazka uderza przede wszystkim w myslenie technokratyczne, uwazane do niedawna za
najbardziej ‘nowoczesne’, a ktdre jest juz dzi§ wysoce anachroniczne” [Wyka 1987, s. 25).
Autorka tych stéw osobiscie praktykowata w slawnym Instytucie Esalen, gdzie narodzil si¢
»Ruch Ludzkich Mozliwosci”. Sam Capra stwierdza natomiast jednoznacznie, ze; ,,Feminizm
jest glowna sila przyczyniajaca si¢ do obecnych przeobrazen kulturowych, zwlaszcza
w Ameryce Péinocnej i w Europie, dlatego tez ruch kobiet odegra prawdopodobnie giéwna
role w integracji rozmaitych ruchéw spotecznych (...) Nic dziwnego, ze w kontaktach migdzy
grupami zaangazowanymi w ochrong $rodowiska, grupami walczacymi o interesy
konsumentow, wyzwolenczymi ruchami etnicznymi i organizacjami kobiecymi wazna rolg
odgrywaja kobiety” [Capra 1987, s. 570].

Uwarunkowania bio-psycho-kulturowe

Jedna z polskich feministek Kinga Dunin pisze bez eufemizmow, ze: ,Kobiety sa glupsze3
ale dzi§ nikt im tego wprost nie m6wi.” Czefciej zwraca sig uwage, ze kobiety i mezczyzni
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istotnie réznia si¢ od sicbie [Dunin 2000]. Obic picic sa réwne jedynie ze wzgledu na
przynalezno$é do tego samego gatunku, maja jednak odmienne mézgi, dlatego tez inaczej
przetwarzaja informacje, rozniq sig inteligencja i zachowaniami, jak wynika to z rozprawy
duetu Anny Moir i Dawida Jessela [Moir, Jessel 1997]. Mgzczyzni posiadaja nie tylko lepsza
wyobraznig, zdolnoéci matematyczne (spowodowane po czesci poziomem zawartosci
testosteronu we krwi) i techniczne, ale takze co najmniej rowne predyspozycje w dziedzinach
stricte humanistycznych. ,,Nigdzie za$ nie udato mi sig przeczytaé o dziedzinie intelektualnej,
w ktérej zaden mezczyzna nie doréwna kobiecie” — stwierdza Dunin — (...) rodzaj kobiecy,
obdarzony odmiennym mozgiem, pod wzglgdem intelektu jest po prostu gorszy”, przy czym
»walka o réwne prawa nie wymaga wcale stwierdzenia, ze wszyscy sa tacy sami” [Dunin
2000]. Oczywiscie nie znaczy to, ze kazda kobieta jest mniej inteligentna od kazdego
mezezyzny. ,,Jesli nawet istnieje statystyczna réznica migdzy populacja kobiet i mezczyzn
w czestodci wystepowania pewnych typoéw zdolnosci, wcale nietrudno znalezé mezczyzng
i kobietg o bardzo zblizonych umystowoséciach. Réznice miedzy populacjami sa duzo mniejsze
od réznic w ich ramach, powiedzmy, migdzy najmadrzejszym i najgtupszym mezczyzng” [1bid.}.
Badacze mozgu przedstawiaja nastepujace jego roznice (budowy i struktury) w zaleznosci
od ptci: 1. Mézg ptodu plci zenskiej rozwija sig szybciej niz u zarodka meskiego. 2. Spoidto
wielkie, ktore taczy lewa i prawa pétkule mézgu, jest wigksze u kobiet niz u mezczyzn.
3. Skany mézgu, na ktérych widaé aktywno$¢ zwiazana z mysleniem ukazuja, ze kobiety
uzywaja obu poikul, podczas gdy mezczyzni sklaniaja sig bardziej ku jednej stronie. 4. Mézg
mezczyzny jest o okoto 10 % wigkszy, za to w mozgu kobiety jest o 11 % wigcej neuronow.
5. Kobiety sa ,,lepsze”, jesli chodzi o pamie¢ werbalng i ptynnos¢ wystawiania sig, natomiast
mezczyzni lepiej radza sobie z zadaniami przestrzennymi i abstrakcyjnymi. 6. Mezczyzni sa
sprawniejsi w czynno$ciach motorycznych (koordynacja ruchéw, zdolnosci manualne) [Caine,
Garfinkel 2001; por.: Moir, Jessel 1997]. Predyspozycje psychiczne powoduja, Ze np.
uzyskiwane przez dawnych wojownikéw w granicznych, ekstremalnych sytuacjach walki
i w obliczu ciagtych niebezpieczenstw zdolnosci intuicyjne przez niektére kobiety posiadane
s niejako naturalnie. Intuicja, instynkt samozachowawczy lub jaki$ specyficzny zmyst
(pokrewny telepatii) sprawia, iz czujemy (przeczuwamy) czyja$ obecnos¢, niebezpieczenstwo,
czyj$ wzrok, czyje$ zamiary, intencje, lub ze kto$ (zwlaszcza bliski) nas potrzebuje.
Biologizm, ktéry pozwala czlowiekowi wytlumaczy¢ 1 uzasadni¢ jego amoralne sklonnosci,
jest ciagle modny nie tylko w kobiecych magazynach. Niedawno np. ,,obserwacja zwierzat
pozwolita naukowcom z uniwersytetu w Sztokholmie sformutowaé cyniczny poglad na temat
stosunkéw damsko-meskich. Ich zdaniem, samice (réwniez kobiety) pozostaja z partnerem
tylko ze wzgledu na poczucie bezpieczefistwa, natomiast samce (réwniez mezczyzni) sa
z partnerka jedynie ze wzgledu na seks. Badania ujawnily, Zze przedstawiciele pici brzydkiej
interesuja si¢ wybranka tylko wtedy, gdy jest ona zdolna do zaptodnienia (...) Samice natomiast
cheiatyby, aby partnerzy pomogli im w wychowywaniu potomstwa i zapewnili ochron¢ przed
czyhajacymi zewszad niebezpieczenstwami (...) Powyzsze wnioski zostaly poparte wynikami
uzyskanymi na podstawie modelu matematycznego, ktore dodatkowo pokazaly, ze ukiadem
sprzyjajacym tego rodzaju stosunkom migdzy piciami jest monogamia” [Lipowczan 2001].
Natalie Angier, popularyzatorka nauk biologicznych na tamach ,,New York Timesa”, napisala
ksiazke, w ktorej z wielkim zaangazowaniem opisuje site, samoswiadomos¢ i agresjg wiasnej
plci, odrzucajac stereotypy dychotomii typu $wieta-dziwka, oraz o rzekomo wrodzonej
tagodnosci kobiet, ich mniejszym popedzie seksualnym i ewolucyjnie uksztattowanej daznosci
do monogamii. W tym swego rodzaju ,,manifeécie feministycznym” przekonuje, ze kobicco$é
to kondycja uprzywilejowana przez naturg, a na koniec méwi o sobie, ze jest ,zenska
szowinistyczng §winig” [Angier 2001]. Z kolei M. P. Ghiglieri (nb. profesor antropologii na
Uniwersytecie Pémocnej Arizony, ktory przedmiotem swego doktoratu uczynit zachowania
dzikich szympanséw w Ugandzie) w swym ,dziele” wyraza teze, ze motywami ‘meskiej
agresji’ sa: walka o zasoby i walka o samice. Dowodzi, ze przemoc nie jest skutkiem
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ubocznym cywilizacji, tylko zakodowanym gigboko w psychice narzedziem rywalizacji
o przewagg reprodukcyjna, czyli wygrywa ten, kto pozostawi po sobie najwigcej potomstwa,
czyli przediuzy istnienie wiasnej puli genéw. Jak pisze: ,Instynkty zabijania, gwalcenia lub
rabowania dochodzg do glosu wtedy, gdy moga byé oplacalne z reprodukcyjnego punktu
widzenia albo w kategoriach wlasnego przetrwania. Masowe gwalty podczas wszystkich
wojen stwarzaja mozliwoé§¢ splodzenia potomstwa — zasiania wlasnego ziarna, a zarazem
zademonstrowania zwycigstwa nad innymi samcami, ktérzy nie sa juz w stanie chronié
swoich samic” [Ghiglieri 2001]. Jego zdaniem meZczyZni sa z natury etnocentrykami
i ksenofobami. Jesli {acza sig ze soba, to po to, aby zabijaé innych mezczyzn (odlegtych
genetycznie) 1 zagarnaé ich dobytek — tacznie z potencjatem reprodukcyjnym ich kobiet.
Nowakowska wskazuje, ze feministka Angier i darwinista Ghilghieri stanowia ,duet,
wys$piewujacy upadek imperium mesko$ci”. Takze dwdijka cytowanych tu autoréw
przedstawia w swych ksiagzkach wyniki amerykanskich badan, z ktérych wynika, ze ,,co
dziesiate dziecko nie jest potomkiem meza swojej matki” [Nowakowska 2001]. Angier
thumaczy to rozkosza zdrady. Natomiast zdaniem Ghilghieri: ,,Tak samo bylo zapewne
przez calg histori¢ i prehistorig, a dobor plciowy wyposazyl mezczyzn — po pierwsze —
w naturg zazdrosna i podejrzliwa, oraz — po wtdére — w instynktowna strategie uzywania
gwaltownej przemocy przeciwko rywalom seksualnym i karania niewiernych zon” [Nowa-
kowska 2001, za: Ghilghieri 2001].

Czy jednak agresja wigze sig rzeczywiscie z plcia lub scksem? W tej kwestii zdania sa
podzielone. Badacze zorientowani biologistycznie (ewolucjoniéci, instynktywisci, etolodzy,
behawiorysci, genetycy i biosocjolodzy) doszukuja sig czgsto przyczyn agresywnosci w ‘naturze
ludzkiej’, opierajac sig na wynikach badan rybek, ptakéw, szczuréw, pséw, ewentualnie malp.
Czy takie doé¢ odlegle analogie sa tutaj uzasadnione? Genetycznie uwarunkowana zasada
maksymalizowania darwinowskiej fitness powiazana z namigtno$cia, egoizmem, natura,
pierwiastkiem zwierzgcym i cialem przeciwstawiana jest w systemach religijnych i filozoficz-
nych odpowiednio rozumowi, altruizmowi, kulturze, pierwiastkowi boskiemu i duszy. Na
styku owych dwu sprzecznych zaprogramowan dwoistej ludzkiej natury lezy ,strefa
indywidualncj wolnoéci wyboru” [Biclecki 1997, s. 23].

Probg pogodzenia przeciwstawnych stanowisk podjal Fromm, piszac, ze: ,jest
biologicznie konieczne, by samiec posiadat zdolnosé postgpowania naprzdd i przezwy-
cigzania przeszkdd. Jednakze same te cechy nie oznaczaja wrogiego czy ofensywnego
zachowania, jest to agresja asertywna. To, ze agresja mgska jest z gruntu rézna od
destrukcyjnoéci i okrucienstwa, potwierdza fakt nieistnienia jakichkolwiek $wiadectw,
ktore moglyby prowadzi¢ do wniosku, iz kobiety sa mniej destrukcyjne i okrutne niz
mezczyzni” [Fromm 1998, s. 212]. A wigc nieprawda jest, ze ple¢ warunkuje wroga
agresywno$é. Capra dodaje, ze: ,Nadmierna agresywno$¢, rywalizacja i zachowania
niszczycielskie charakteryzuja tylko rodzaj ludzki; cechy te nalezy raczej rozpatrywad
w kategoriach wartosci kulturowych i nie probowa¢ ich pseudonaukowo ‘wyjadniaé’ jako
zjawiska rzekomo tkwiace w catej przyrodzie” [Capra 1987, s. 383].

X %k %

O ocenach kultury decyduje $wiatopoglad, ideologia, przekonania religijne i mentalnosé
danej spotecznosci. Ruchy kobiece i1 ekologiczne wyodrgbnily sig z fal kontestacji
miodziezowych — ruchéw kontrkulturowych lat 70. i spoteczno-kulturowego ruchu New Age.
O ile kiedy$ wystarczalo przeciwstawienie katolickiej wizji §wiata filozofii egzystencjalizmu
i $wiatopogladowi marksistowskiemu [por.: Krzemiefi 1968], obecnie koniecznoscig jest
uwzglednianie ekofilozofii i filozoficznej wiedzy dalekiego Orientu (np. w wersji Capry).
O ile antropocentryczny jest (byt?) zaréwno marksistowski model $wiatopogladu i kultury,
i ideologia egzystencjalizmu, stanowiace podbudowe (gtéwne sktadowe) antropocentrycznej
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wersjl humanizmu, jak tez chrzescijafski $wiatopoglad, ktéry konstyluuje humanizm
transcendentny i wspdiczesny personalizm, o tyle ekocentryczny lub kosmocentryczny jest
nowy humanizm, w ktérym miesci si¢ filozoficzna orientacja feminizmu. Nowy model:
kobiety Amazonki, dynamicznej i kreatywnej, rozpowszechnia si¢ w dobie globalizacji
i uniwersalizacji kulturowej®. Czy nie jest to tylko przejéciowa moda? Chyba jednak nie.
Dynamizm dzialania, aktywnoéé i kreatywnos¢ wiaza si¢ z bardziej powszechnym pgdem do
holistycznie rozumianego zdrowia, wyksztalcenia, z juwenalizacja i wigksza otwarto$cia
(bardziej pozytywnym nastawieniem) na tematyk¢ seksu.

Tymczasem tzw. ,kultura naturalna” jest typowa forma spgdzania wolnego czasu zwlaszcza
spotecznoséci agramych (co dotyczy bardziej krajow ubogich i rozwijajacych si¢) i ogranicza
sie do niewybrednych form (seks skorelowany z prokreacja, biesiada z uzyciem trunkow
alkoholowych lub innych §$rodkéw odurzajacych, hazardowa gra w karty lub kosci).
W potaczeniu z ,kultura masowa” - przemystem rozrywkowym, kinem brutalnego filmu
i pornografia, tego typu ,kultura” rzeczywiécie moze kobiete poniza¢. Natomiast praca
w domowym gospodarstwie i opieka nad dzie¢mi absolutnie nie ubliZa kobiecej godnosci, lecz
co najwyzej ogranicza indywidualne aspiracje danej osoby. Do niedawna nauka spoteczna
Kosciota przedstawiala optymalny uklad, w ktérym kobieta moze pracowat na pot etatu,
a reszte czasu poswigea rodzinie.

Takze stanowisko Kosciota wobec cielesnoéci (probleméw ciata i pici) ewoluuje, uzyskujac
we wspoiczesnym personalizmie katolickim, a $cislej w antropologii adekwatnej Jana Pawta 11
swoj nowy wyraz. Jak pisze na ten temat J. Kosiewicz: ,Istotg rozwazan Jana Pawia II
o czlowieku, a zwlaszcza antropologii adekwatnej stanowi dowartosciowanie ciala i zbudowanie
na tej podstawie koncepcji wewngtrznej harmonii ontologicznej i aksjologicznej migdzy
ciatem i osoba...” [Kosiewicz 1998, s. 199; 1997, s. 99-122].

Dynamizm dzialania, cielesno$¢, aktywnos¢ i kreatywnosé

Natasza Socha informuje, Ze dziesiatki tysiecy kobiet amerykariskich podjeto trud treningu
bokserskiego i czyni to z trzech powodéw: zwalezy¢ wiasna stabosé, ujedrni¢ ciato i uzyskaé
umiejetnosei do samoobrony. Do$¢ popularna jest np. ‘terapia boksem’, ktora chetnie stosuja
prawniczki, doradczynie finansowe, nauczycielki i urzedniczki. ,,Swoja zlos¢ i napigcie po
catym dniu pracy chetnie wytadowuja na workach treningowych lub w osobistym starciu
z przeciwniczka” [Socha 2001]. Czy jest to tylko preej$ciowa moda, czy tez raczej pewien
znaczacy trend?

W przypadku podejmowanej przez kobiety praktyki sztuk walki dochodzi tutaj czynnik d azenia
do psychicznej przemiany, jakiej dozna¢ mieli ksiazg Bodhidharma (twérca buddyzmu zen
i prekursor szaolinskiej tradycji kung-fu), ‘Swigty szermierki’ Musashi Miyamoto lub Morihei
Ueshiba (takze $wicty, ‘wiclki nauczyciel’ aikido). W terminologii Junga sg to ludzie
Lreintegrowani na wyiszym poziomie™. Zaréwno w azjatyckich i curopejskich systemach
rozwoju duchowego nieodtacznym elementem praktyk byta asceza — najczescicj w picrwotnym,
pozytywnym rozumienia ¢wiczenia ciafa i dyscypliny ctycznej. Uprawianie sztuk walki zapewnia
nie tylko odprgZenie nerwowe, odreagowanie stresOw i wzrost poczucia bezpieczenstwa, ale
umozliwia wiasnic dostrzegana i pozadang w spolcczenstwach postindustrialnych ‘realizacje
potrzeb samorealizacji — takze w wymiarze duchowym’. Wspolczesnej dynamicznej i ambitnej
kobiecie nie wystarcza juz ¢wiczenie statycznej jogi, badz namiastki duchowosdci tantrycznego

). Lipiec dzieli $wiat czlowieka na nastepujace wymiary (lub skale problemowe): gatunkowa ludzkodc,
pafistwowo-narodowo-religijne spoleczenstwa i byty jednostek ludzkich, a uniwersalizm jest, jego zdaniem,
polaczeniem proceséw: globalizacji ckonomicznej, integracji politycznej i uniwersalizacji kulturowej {Lipiec
1999, s. 80).

* Natomiast ‘indywiduacja’ Junga bardzicj jest pokrewna alchemii, przy czym: ,.Alchemicy podkreslaja, ze
realizacja dzieta wymaga dtugiego czasu, i moéwia o ‘bardzo diugiej drodze” — longissima via, o *dtugotrwatoéci
nieskoficzonych przygotowan” - diuturnitas immensae meditationis itd." {Jung 1976, s. 444). Najlepicj przyjaé,
2e podjeta droga ma trwaé cale Zycie.
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tanca i seksu. Kieruje si¢ wigc ku tej formie kultury, ktéra laczy cielesno$¢ z duchowoscia
i umozliwia ekspresjg psychofizycznego dynamizmu.

Literatura fantasy, film sensacyjny, komiksy, kreskdwki i gry komputerowe — narzucajg
miodziezy nowy, ,azjatycki” wzorzec kobiety silnej, wysportowanej, aktywnej. Dzisiejsze
dziewczgta nie chea juz by¢ kopciuszkami ani brzydkimi kaczatkami. Same wybieraja swoich
ksieciow. Wspotczesne kobiety cechuje wielki dynamizm - jak piosenkarki z zespohu ,,Spice
Girls” — ekspresja dzialania, ambicja, sita kreacyjna. Coraz chetniej éwiczg one sporty
walki, rywalizuja z mgzczyznami w biznesie i na innych polach aktywnodei [Cynarski 2000
b]. Zwiastunem tej nowej ery (nowych czaséw trzeciego tysigclecia) moze by¢ fakt coraz
wigkszej aktywno$ci kobiet (posiadajacych mnb. Zywotniejsze, wytrzymalsze organizmy
i lepsza odpornos¢ psychiczng) w réznych dziedzinach, chociazby w sporcie — takze w roli
wojownikéw, podczas gdy mezczyzni jak gdyby oddaja swoja mesko$é (rozumiang jako
zespét cech charakteru), przejmujac kobiece role spoleczne. Na przykiad w Rzeszowskim
Ofrodku Stowarzyszenia Idkan Polska dziewczeta w wieku 10-25 lat stanowig wprawdzie
liczebna mniejszo$¢, ale trenujg ogdlnie solidniej niz chtopey i z lepszymi proporcjonalnie
wynikami [Cynarski 2000 b]. Kobiety siggaja po mgskie role spoteczne, a megzczyzni niekiedy
odwrotnie... C6z, jest coraz mniej wojownikéw. Moze tym bardziej archetypowy wzdr
wojownika zyska wérod mezczyzn powodzenie, jako chroniqcey ich plciowaq (i gleboko psycho-
logicznq) tozsamosc?

Pewnym zagrozeniem dla naturalnego porzadku wydaje si¢ by¢ maskulinizacja kobiet (ich
dazenie do pelnienia meskich rél spotecznych, wykonywania typowo ,meskich” zawodow,
uprawiania dyscyplin sportu niezbyt zgodnych z tradycyjnie pojmowana kobiecoscia, jak boks
czy podnoszenie cigzaréw etc.) i spoteczno-kulturowa feminizacja: powszechna w praktyce
prawnej (zwlaszcza amerykanskiej), przejawiajgca sig¢ w ,,wyzwoleniu” scksualnym, tre§ciach
programoéw telewizyjnych 1 radiowych oraz czgsciowym upadkiem ‘kultury kaplanow,
medredw 1 wojownikoéw’. Ta poniekad neopoganiska feminizacja, ideowo zwigzana z tak
zwang gleboka ekologia (kult ,,bogini Ziemi” ~ Gat), grozi przechyleniem szali réwnowagi
z jang w kierunku jin, co nie tylko nie da harmonijnej peini, lecz moze by¢ przyczyna upadku
kultury genetycznie zwigzanej z systemem patriarchalnym, blogostawionym zreszta w religijnej
Jjudeochrzescijanskiej tradycji. Jezeli zas$ czynnik zenski dopetial bedzie rownowage owych
elementdw, a kobicty uszanuja swa godnosé i pozwola plci meskiej pozosta¢ mezczyznami,
wzrastaja szanse na spolcczno-kulturowy postgp. Szansg dla pozytywnego postgpu
kulturowego upatrywaé mozna w kilku nickonwencjonalnych wskazaniach: 1. Zgodnosci
potrzeb i dazen z natura pici i, ogoélnie, biopsychospoleczng natura czlowieka. 2. Odkrywania
nowych mozliwoéci ludzkiego moézgu i umystowosci. 3. Wzbogacania funkcjonujacego
paradygmatu nauki o nowe koncepcje — zwlaszcza ujg¢ holistycznych i systemowych.
4. Priorytctu ctyki w badaniach naukowych, w polityce, ekonomii, innych naukach spotecz-
nych oraz biologicznych i technicznych [Cynarski 2000 b].

Model feministycznej zmiany spolecznej (‘feminist social change’) podj¢ly w swym
opracowaniu Shirley Castelnuovo (politolog) i Sharon R. Guthrie (socjolog sportu) [Castelnuovo,
Guthrie 1998). Z lektury tej wynika, iz postmodernistyczny zwrot do jgzyka (‘tum to
language’) jest zrodzony z feminizmu; podobnie dotyczy to wzrostu znaczenia (roli) ciata
i cielesnoéci. Kolejnym, feministycznym jakoby stwicrdzeniem jest teza, Ze ,dualizm
‘mind/body’ potrzebuje transcendencji” [Speer 2001, s. 90]. Sport tworzy Amazonki, ktére
osiagnely umyslowo-cielesng doskonato$é (‘mind-body excellence’) — oczywiscie w drodze
‘amazonskicj umystowo-cielesnej transformacji’. Okazuje si¢ jednak, Ze to nie tyle sport, co
praktyka sztuk walki sprzyja pozqdanej transformacji i transcendencji. Specjalne (tylko dia
kobiet) dgjo — klub Martial Arts — w Chicago cgzemplifikuje w najwigkszym stopniu ten
spoleczny proces [Castelnuovo, Guthrie 1998, s. 62-64}. Zdaniem S. A. Spcer, obok istotnego
elementu uzycia jezyka ‘mind and body’, wazniejsza jest zupelnic nowa droga
konceptualizacji $wiata i ludzkiego do$wiadczenia [Speer 2001, s. 90; por.: Hepburn 2000].

189



Angelika Forster zwraca uwagg na mozliwos¢ transferu orientacji na ‘duchowsa droge’
(,,Do-Orientierung”) na inne formy aktywnosci i ,,sportu czasu wolnego”. Nie ma to juz by¢
walka o zwyciestwo i zewnetrzny sukces, lecz przede wszystkim ¢wiczenia dalekowschodnich
sztuk walki dla osiagniecia psychofizycznej jednosci [Forster 1983] lub motywowane szeroko
rozumianym perfekcjonizmem [Lipiec 1999, s. 82, 136].

I co z tego wynika?

Nowy wzér kulturowy dynamicznej kobiety powinien mie¢ swoje przelozenie na
problematyke podejmowana w socjologii kultury, ale takze w psychologii — w zakresie
potrzeb, dazen i celéw czlowieka — i psychologii systeméw psychofizycznych (w szczeg6l-
nosci) [Obuchowski 1995; Pietrzak, Cynarski 2000]. Powinien by¢ takze uwzgledniany
w pedagogice kultury fizycznej oraz w pedagogice (i dydaktyce) dalekowschodnich sztuk
walki [Kalina, Jagieto 2000; Cynarski, Litwiniuk 2000; Radzki 2001], jako dyscyplinach
praktycznych, realizujacych cele wychowawcze wedhig zadanych modeli. Sportowa sylwetka,
wigor i rado$é Zycia, otwarto$¢ na wiedzg i w stosunku do ludzi, szacunek dla przyrody,
postawa twdrcza i potrzeba doskonalenia duchowego ~ skiadaja si¢ na charakterystyke
ponowoczesnej kobiety (jej idealnego wzorca). Model ten wymaga uwzglgdnienia rosnacego
zapotrzebowania kobiet — nie tylko przedstawicielek spoteczenstw postindustrialnych — na
kulturg fizyczna i zdrowotna. Kobiety dostrzegly, ze ,,dzieki aktywno$ci ruchowej zyskuja
odnowe sit biologicznych, lepsza kondycjg, poprawe sylwetki, ale przede wszystkim ruch
pomaga im spojrzeé z dystansem na wszystkie niedogodno$ci zwiazane z pracg zawodowa”
[Charzewski 1997, s. 25-26].

By¢ moze aktualnie jeszcze zbyt malo uwagi poswigca si¢ w socjologii sportu problematyce
alternatywnej kultury fizycznej, np. formom opartym na wzorach kultury azjatyckiej — Chin,
Japonii i Korei {Cynarski 2001]. Problematyce pici i ekspansji kobiet na teren sportu
po$wigcone jest wiele tekstow zamieszczanych w migdzynarodowym kwartalniku
.International Review for the Sociology of Sport” — pisanych zwlaszcza przez kobiety [Cox,
Thompson 2000; Mennesson 2000; Hovden 2000; McDonald 2000; Maeda 2000]. Kobiety
trenujg takze sztuki i sporty walki Dalekiego Wschodu, i to nie tylko w Chinach czy
w Japonii. Wiele kobiet w USA i w Europie z duzym powodzeniem uprawia sztuki walki
dawnych orientalnych wojownikéw [Cynarski 2000 a, s. 80, 111].

U Mary G. McDonald pojawia si¢ pojgcie ‘postfeminizmu’; u Barbary Cox i Shany
Thompson znajdujemy analizg skfonnosci seksualnych, a wérdd stow kluczowych znajduja sig
oczywiscie: cialo i kobiecos¢. ‘Migkkie’ kobiety (soft women Christiny Mennesson), ktérym
nie odpowiada Zadna walka, moga wszakze, czy wrecz powinny uprawiaé (niekoniccznie
sportowo) inne dyscypliny lub pozasportowe odmiany kultury fizycznej. Z uwagi na
predyspozycje biologiczne nie powinny one uprawia¢ sportéw typowo silowych. Natomiast
pp. w gimnastyce artystyczne;j, tyzwiarstwie figurowym lub w formach technicznych wushu —
wszgdzie tam, gdzie liczy si¢ poczucie estetyki, precyzja, harmonia i pigkno ruchu ~ panie
pozostaja niedo$cignione. Wspoiczesny sport bez kobiecych ambicji, zdolno$ci, spontanicz-
nosci i urody bytby ubogi i niepelny. Kobiety zreszta (takze Polki) znakomicie radza sobie
w wielu sportach olimpijskich o pochodzeniu militarnym, jak w judé (od 1992 roku) i juz
wczesniej w szermierce, jezdziectwie, hucznictwie, strzelectwie i biathlonie.

* % ¥

Dotychczasowy ped pici pigknej do wyksztalcenia, kariery zawodowej lub politycznej,
aktywno$¢ sportowa lub artystyczna nie wyczerpuje twérczych mozliwosci ponowoczesnej,
dynamicznej kobiety. Jej potencjat i zdolno§¢ do zmiany kulturowego status quo sa aktualnie
trudne do przewidzenia. Wiele kobiet, takZe licznie cytowane tutaj autorki, wspoitworza obraz
nowej spolecznej rzeczywistosci. Ich zdolnoéci do ujeé syntetycznych i ekologiczna wraz-
liwo$¢ wptywa takze na ksztatt nowego paradygmatu nauki.
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Postmodern dynamic woman

Author critically evaluates the feminism as an ideology, but values its constructive role as a

social-cultural movement. He confronts mostly Polish feminists® opinion with statements by
selected Church and sciences representatives. Problems of feminity and feminism (or post-
feminism) are discussed on the background of Jung's archae-types theory, humanistic
neopsychoanalysis by Fromm and system-paradigm by Capra. There were complied
differences between men and women (bio-psycho-cultural) and controversies between
methodological options.

Author presents a conception — model of postmodern dynamic woman, active and creative;

it is confirmed by examples of sport’s sociology. Modern woman often turns to oriental
martial arts and sports — a new fighter’s model seems to be attractive for both sex.



