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SENSUALNOSC JEZYKA
W RELIGIJNEJ KOMUNIKACJI INTERNETOWEJ

W religijnej komunikacji internetowej mozna odnalez¢ wiele form wypowie-
dzi, w ktorych nadawcy przedstawiaja osobiscie przezyte doswiadczenie religij-
ne, bedace zrodtem ich przemiany wewnetrznej. Zenomena Pluzek uznaje do-
$wiadczenie wewnegtrzne jako stan psychologiczny, inicjujacy zmiany w sferze
egzystencjalnej, mentalnej i psychologicznej cztowieka, ktore sa tym silniejsze,
im wigkszy jest stopien dojrzatosci religijnej czlowieka'. Analizujac doswiad-
czenie religijne w ujeciu psychologicznym, zwraca si¢ uwage na element emo-
cjonalno-uczuciowy, ktory ostabia zdolno$¢ realnego myslenia?. Z kolei w zna-
czeniu religijnym czynnik emocjonalny wskazuje na funkcjonowanie innej
rzeczywistosci, ktorej poznanie polega na zgltebieniu istnienia Boga lub bo-
stwa’.

Sensualny wymiar doswiadczenia religijnego, dajacy si¢ zauwazy¢ w religij-
nej komunikacji internetowej, moze by¢ przejawem dostosowania jezyka religij-
nego do jezyka wspotczesnej kultury masowej. Jak zauwaza Wactaw Przyczyna
i Grzegorz Siwek, jezyk religijny zniech¢ca swoja innos$cia i brakiem komuni-
katywnosci. ,,Stawia to jezyk religijny wobec konieczno$ci dokonywania swego
rodzaju »inkulturacji«, ktora zdaje si¢ stanowi¢ jedna szansg jego ocalenia i spet-
nienia wlasciwej roli w $srodowisku zdominowanym przez jezyk kultury maso-

wej™.

' Por. Bég i cztowiek w doswiadczeniu religijnym (Interpretacja psychologiczna), [w:]
Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, pod red. W. Stomka (Homo meditans [V),
Lublin, s. 255-264.

2S. Glaz, Analiza doswiadczenia mistycznego i jego wplyw na osobowosé, [w:] Doswiad-
czam i wierze, pod red. S.C. Napiorkowskiego, J. Kowalik, Lublin 1999, s. 43—44.

* Tamze, s. 17.

*W. Przyczyna, G. Siwek, Jezyk w Kosciele, [w:] Polszczyzna 2000. Oredzie o stanie
jezyka na przetomie tysigcleci, pod red. W. Pisarka, Krakow 1999, s. 135. Por. takze
1. Bajerowa, Szanse jezyka religijnego w swietle kultury masowej, [w:] Teologia, kultura,
wspolczesnosé, pod red. Z. Adamka, Tarnow 1995, s. 99—-113.
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Mowienie o do§wiadczeniach wiary za pomoca wrazen sensualnych, tak
charakterystycznych dla wspolczesnego odbioru $wiata, moze stuzy¢ lepszemu
zrozumieniu przezy¢ religijnych, ktore ,,musza by¢ powigzane z do§wiadczeniem
odczuwalnym i przezywalnym przez cztowieka w warunkach jego codziennego
zycia™. Jak twierdzi Joanna Sobczykowa, ,,jezyk religijny z natury swej jest
(powinien by¢) ogdlnie zrozumiatly i stuzyé porozumieniu si¢ takze z odbiorcg
znajdujgcym sie takze poza wspdlnotg™.

Wypowiedzi, ktorych sens jest oddany za pomoca metafor, charakteryzuja
si¢ sugestywnoscig i sensualng wyrazistoscia’.

W przeciwienstwie do mowy wykorzystujacej pojecia abstrakcyjne utrwa-
lane w znakach jezykowych — wypowiedzi metaforyczne sg obrazowe,
w szerszym tego stowa znaczeniu, przywotuja wyobrazenia wzrokowe,
stuchowe, dotykowe, smakowe i wegchowe zwigzane z integralng recepcja
przedmiotu®.

Wyrazenia metaforyczne, ktorych komponenty naleza do sfery okreslen
sensorycznych, sg trudne do zinterpretowania’. ,,Jednak stopien trudnosci przy
rozwigzywaniu takiej famigtowki zawsze zalezy od stopnia, jakim dane wyraze-
nia zostato zasymilowane w jezyku codziennym, a zatem od stopnia leksykali-
zacji metafory”'°.

W religijnej komunikacji internetowej w celu opisania osobistych doswiad-
czen wewngetrznych wykorzystywane s okreslenia metaforyczne niestereotypo-
we, czgsto odmienne od ,,ustalonych przez tradycje literacka, kulturalna, religij-
ng, ikonologiczng, emblematyczna”'!, niejednokrotnie dalekie od sadoéw

5 L. Gilkey, Nazywanie wichru. Odnowa jezyka religijnego, Warszawa 176, s. 206.

¢J. Sobczykowa, Leksyka religijna w stowniku wspolczesnego jezyka polskiego, Biul.
PTJ, 1994, z. L, s. 138.

7" W. Przyczyna, G. Siwek, dz. cyt., s. 136,

8 T. Dobrzyniska, Mowigc przenosnie..., Studia o metaforze, Warszawa 1994, s. 79.

 Zdaniem A. Okopien-Stawiniskiej, ztozono$¢ istoty metafory wynika z tego, nie
mozna jednoznacznie wyznaczy¢ granic metafory, ,,gdyz stoimy wobec wielkiej rzeki
zjawisk semantycznych, ruchliwych, ciggtych i ptynnych. Ci, ktérzy w swojej argumen-
tacji zadowola si¢ utartymi przyktadami, dziataja tak, jakby nurt tej rzeki opisa¢ cheieli
na podstawie laboratoryjnych ogledzin wycigtych z przergbla bryt lodu. Ci za$, wzorco-
tworczy, [czynig] tak — jak gdyby interesowata ich tylko woda, ktorg zdotajg zatrzymaé
w skonstruowanych przez siebie basenach, brodzikach czy wodotryskach, albo tez prze-
pusci¢ przez wlasnej roboty, kanaty, jazy i tamy”. A. Okopien-Stawinska, Metafora bez
granic, [w:] A. Okopien-Stawinska, Semantyka wypowiedzi poetyckiej (Preliminaria),
Krakow 2001, s. 139.

107, Swigtek, W $wiecie powszechnej metafory. Metafora jezykowa, Krakow 1998, s. 17.

W Stownik terminow literackich, pod red. M. Glowinskiego, T. Kostkiewiczowej,
T. Okopien-Stawinskiej, Wroctaw 1989, s. 22.
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powszechnych'?, o charakterze sensorycznym, poniewaz ,,cztowiek wtasnie
metaforg stara si¢ przedstawi¢ sobie $wiat nadprzyrodzony, a wige jezyk religij-
ny pelny jest metafor”'?.

Rzeczywisto$¢ duchowa cztowieka jest wyrazana za pomoca percepcji wzro-
kowej, stuchowej, zapachowej, dotykowej, smakowej. Pozwalaja one na przed-
stawianie przezy¢ wewnetrznych w postaci pewnych wyobrazen jezykowych,
ktére maja postac skrotu myslowego. Odwolywanie si¢ do okreslen sensualnych
moze wynikaé z tego, ze nie zawsze rzeczywisto$¢ duchowsg da si¢ wyjasnié
,»przy pomocy narze¢dzi poznania potocznego czy tez racjonalnego”'. Sposobem
na zrozumienie i przyblizenie tej rzeczywistosci jest utrwalenie jej za pomoca
wrazen zmystowych, ktore sa sposobem na ,,tworzenie (...) napigcia emocjonal-
nego, (...) aby obudzi¢ zaklete w stowach do§wiadczenie".

Sensualnos¢ jezyka w religijnej komunikacji internetowej pozwala na zrozu-
miate i sensowne mowienie o doswiadczeniu wiary, ktore jest $cisle zwigzane
z ludzkim doswiadczeniem. Jest to wyrazne widoczne zwlaszcza wtedy, gdy
sposob przekazywania przezy¢é wewngtrznych ma

zwigzek ze zwyklym, wspolnym wszystkim ludziom doswiadczeniem,
(...) musi wywodzi si¢ tego §wiata 1 by¢ zrozumiatym w warunkach do-
$wiadczen, (...) musi by¢ elementem tworczym dla zycia w §wiecie™'.
Wyrazenia zmystowe posredniczace w przekazywaniu wewnetrznych
doswiadczen religijnych ,,08wietlaja wzajemne zwiazki migdzy cztowie-
kiem a jego $wiatem w ich najglebszej istocie!’.

Istotne znaczenie ma tutaj kategoria obrazowosci, ktora staje si¢ wyktadnikiem
znaczenia metaforycznego (przenosnego) trudnych do zwerbalizowania przezy¢
religijnych. Wyrazenia sensoryczne, majace forme tropdw poetyckich, sa sposo-
bem na oddanie realizmu dos§wiadczenia sacrum. ,,Por6wnanie jest tylko krokiem
do utozsamienia. Metafory sa srodkami, dzigki ktorymi od «jak gdyby, podobne
do» przechodzi si¢ do «to jest tym»”'8,

12 Por. T. Dobrzynska, Mowigc przenosnie..., dz. cyt., s. 21, 80.

131. Bajerowa, O stownictwie nowego katechizmu, [w:] Tysigc lat polskiego stownictwa
religijnego, red. B. Kreja, Gdansk 1999, s. 260.

14 7. A. Kloczkowski, Jezyk, ktorym mowi czlowiek religijny, ,,Znak”, 1995, z. 2, s. 15.

15 1. Bajerowa, Rola jezyka we wspélczesnym polskim Zyciu religijnym, [w:] O jezyku
religijnym, pod red. M. Karpluk i J. Sambor, Lublin, 1988, s. 15.

16'W. Htadowski, Mozliwos¢ jezyka religijnego w swiecie wspolczesnym, ,,Znak”,
197,z.2,s.270.

17 Tamze, s. 279.

8 E. Hatas, Fundamentalistyczna etyka Drogi Neokatechmenalnej, ,Nomos. Kwar-
talnik Religioznawczy” 1, z.1, s. 70.
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Zdaniem Malgorzaty Nowak doswiadczenie wiary cho¢ trudne do jezykowe-
go zobrazowania'®, to jednak w pewnym stopniu mozliwe do przedstawienia,
wyrazenia za pomocg metafor, ktore

przezwyci¢zaja ograniczenia pojeciowe kod, uplastyczniaja pojecia abs-
trakcyjne, mowig o widzenie niewidzialnego, wyrazaja niewyrazalne,
jednoczesnie uzmystawiajac rzeczywistos¢ niedostepna rozumowi i po-
tocznej Swiadomosci, stojac po stronie religii serca przeciwstawionej re-
ligii rozumu?®.

Ograniczenia jezyka w warstwie interpretacyjnej zostaja zastapione przez
metafore, ktora rowniez semantycznie wyjasnia to, co niewypowiadane, a co
dotyczy duchowej sfery do§wiadczenia?'. Wykorzystanie poetyckich $rodkoéw
jezykowych do ujezykowienia i poznania wewnetrznych przezyc¢ religijnych nie
zawsze sa fortunne pod wzgledem estetyki stowa. Wynika¢ to moze z tego, ze

zadaniem je¢zyka religijnego jest wyrazanie subiektywnego zaangazowa-
nia moéwiacej osoby religijnej oraz transcendentalnej natury desygnatu.
Najwazniejsza trudnoscia, jakiej musi sprostac jezyk religijny, jest nie-
wspotmierno$¢ srodkow do tresci, jakie ma przekazac. Ludzka mowa musi
wigc ,.transcendowaé samg siebie, postugujac si¢ symbolem, metafora,
paradoksem i negacja, jest to cecha, ktdra jezyk religijny dzieli z jezykiem
poezji”?.

Z sensualnos$cig jezyka w religijnej komunikacji internetowej taczy si¢ takze
zjawisko synestezji, ktora wykorzystuje swobodne polgczenia miedzyzmystowe?

19 ,Poniewaz nasze poznanie Boga jest ograniczone, ograniczeniom podlega row-
niez nasz jezyk, ktorym méwimy o Bogu. Nie mozemy okresla¢ Boga inaczej, jak tylko
biorac za punkt wyjscia stworzenie, i to tylko wedtug naszego ludzkiego, ograniczonego
sposobu poznania i myS$lenia.” Katechizm Kosciota Katolickiego 40, dostep: http://www.
katechizm.opoka.org.pl.

2 Swiadectwo religijne. Gatunek — jezyk — styl, Lublin 2005, s. 168.

2 Por. ,,Niewypowiadane dotyczy rzeczywistych stanow rzeczy badz duchowe;j sfery
doswiadczenia i z powodow stabosci jezyka nie moze zosta¢ semantycznie przedstawione.
Srodki jezykowe — co najwyzej — ograniczajg si¢ do sugestii symbolicznego skrotu, meta-
forycznego odniesienia do innego planu”. J. Sochon, Bog i jezyk, Warszawa 2000, s. 27.

22 M. Makuchowska, Jezyk religijny wzgledem pozostalych odmian polszczyzny, [w:]
Od Biblii Wujka do wspolczesnego jezyka religijnego, pod red. Z. Adamka, S. Koziary,
Tarnéw 1999, s. 186.

2 Wzajemne oddziatywanie na siebie roznych zmystow $cisle ze soba powigzanych, za
pomoca ktorych odbierane sg wrazenia i emocje ze $wiata, okreslane jest jako integracja
sensoryczna, ktdra rozpoznaje i przetwarza docierajace do mozgu informacje, ptynace ze
$wiata realnego. Wrazenia te pochodza z receptoréw wzrokowych, stuchowych, dotyko-
wych, wechowych i smakowych.
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,,odlegtych od siebie poje¢ i przedmiotow”?*. Witold Doroszewski uznaje syne-
stezj¢, zjawisko wywotywane bodzcem psychofizycznym, w ktoérym

przemiany znaczen nie polegaja ani na metaforach, ani na kojarzeniu
wyobrazen, pozostajacych na peryferiach $wiadomosci, lecz tylko na
przesunigciach, ktore zachodza w samym centrum psychicznym, gdzie
zbiegaja si¢ wszystkie drogi komunikacji ze §wiatem zewnetrznym na-
szego ja (...)%.

Mechanizmy przeniesienia i faczenia doznan zmystowych w przedstawianiu
przezy¢ wewnetrznych (duchowych) moga by¢ odbierane jako nielogiczne, Zle
zestrojone cztony wypowiedzi, ktére pozornie rozbijaja jednosci powstalego
przez nie obrazowania. Mozna w nich zawazy¢ ,,odchylenie od normy, jezykowa
anarchig, dewiacje w zakresie regut subkategoryzacji (...) w stosunku do proste-
go i oczywistego stwierdzenia obiektywnego faktu™?. Takie potaczenia jezyko-
we sa charakterystyczne dla jezyka poetyckiego, ktorego wyznacznikiem jest
katachreza. Wprowadza ona nowe uzycie wyrazu, wynikajace ze skojarzen mig-
dzy jego cechami semantycznymi, co prowadzi do utworzenia nazwy innego
zjawiska. Przez analogi¢ do pewnych wlasciwo$ci mozna zastosowaé nazwe
pewnego zjawiska z zakresu doznan, wechowych, dotykowych, wzrokowych do
opisania doznan duchowych. Za pomoca katachrezy przedstawiane sg procesy
mentalne, ktore odzwierciedlaja sposob poznania do§wiadczen duchowych
i komunikowania o nich.

Podstawe materialowa niniejszego referatu stanowia wypowiedzi rekolektan-
tow?’, znajdujace si¢ na stronie internetowej Centrum Formacji Duchowej Sal-
watorianow, ktorzy proponuja osobom duchownym i §wieckim sesje formacyjne
i rekolekcje, dajace im mozliwos¢ ,,glebszego doswiadczenia wiary i integralne-
go rozwoju: duchowego i psychicznego, (...) pomagajace w sluchaniu, zglebia-
niu i przemodleniu Stowa Bozego” .

Jednym ze zmystow, za pomoca ktorego wyrazane bywa religijne doswiad-
czenie, jest odczucie smaku®. W ponizszym fragmencie wypowiedzi okreslenie

2 M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika w poezji Mlodej Polski, Krakow
2001, s. 220.

2 Tamze, s. 34-35.

26 K. Terminska, Metafora synestezyjna, ,,Poradnik Jezykowy” 1992, z. 3, s. 201.

27 W referacie zostata zachowana oryginalna forma jezykowa wypowiedzi rekolek-
tantow.

28 http://www.salwatorianie.pl/17/centrum-formacji-duchowej/

2 R. Bronikowska, Nazwy cech percypowanych zmystem smaku jako okreslenia
uczué, ,,Poradnik Jezykowy” 2002, z. 6, s. 42-58.; M. Kaczor, Synestezyjne opisy sma-
kow, Zielonogorskie Seminaria Jezykoznawcze, pod red. S. Borawskiego, M. Hawrysz
(w druku:); M. Kaczor, Opis smaku w reklamie, [w:] Jezyk, tekst, kultura, Prace Kom.
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stodycz serca przywotuje skojarzenia z czyms przyjemnym, mitym, subtelnym,
wywolujacym blogo$é. Zatem przezycie whasciwe sferze duchowe;j jest lagodnym
1 harmonijnym odczuciem, por.:

Jechatam z radosciag do domu CFD w Krakowie, do mojego Domu. Miatam
pragnienie, by $wigtowac rado$nie Zmartwychwstanie Chrystusa, wszak
przede mng byt czwarty Tydzien Cwiczen Ignacjanskich. Pierwszym
odczuciem, ktérym Pan tu mnie obdarzyl, byta niewypowiedziana stodycz
serca: ,,Dobrze, ze tu jestem!”

Na brak do$wiadczenie Boga i taski wskazuje rzeczownik niesmak, ktory
oznacza przykry smak, przykre wrazenie, uczucie niechg¢ci, odrazy, wstret, obrzy-
dzenie, por.:

Dzigkuje za atmosferg ,,Domu Stowa”, ktory czyni z ludzi realistow glo-
szacych innym, ze to Bog jest w centrum wszystkiego, ze On daje praw-
dziwe zycie, ktore jest pasja, a bez Niego rozczarowaniem z dawka roz-
paczy i niesmaku. Do zobaczenia w ,,Domu Stowa” w CFD!

Okresleniem zwigzanym z odczuciem smaku, a oznaczajacym stan wewngetrz-
ny, ktéremu towarzyszy rozdzwigk mi¢dzy rzeczywistoscia dostgpng cztowie-
kowi, a tym, co boskie i $wigte, jest przymiotnik mdly. Konotuje on skojarzenia
z czyms$ bez wyrazu, smaku, mglistym, por.:

Drugi tydzien ¢wiczen ignacjanskich to rozeznawanie swojej drogi zycio-
wej zgodnie z wolg Boza. To poszukiwanie tego, co w cztowieku jeszcze
nieuporzadkowane, mdle.

Okreslenia kwas i cierpko$¢ $wiadczg o niemoznos$ci zrealizowania pragnie-
nia otwarcia si¢ na to, co sakralne i nawigzanie kontaktu z tym, co boskie. Kwas
przywotuje skojarzenia z ostrym, nieprzyjemnym, draznigcym smakiem. W zna-
czeniu potocznym kwas wyraza niezadowolenie, zty humor, nastrdj. Wyznacz-
nikiem ostrego, draznigcego, gorzko-kwasnego smaku jest cierpkosé, ktora
w znaczeniu przeno$nym okre$la stan sprawiajacy przykrosc, relacje charakte-
ryzujace si¢ zgryzliwoscig i ztosliwoscia, por.:

Po porannej medytacji miatam $wiadomos¢, ile we mnie jest kwasu
i cierpkosci.

Jez. Bydgoskiego Tow. Nauk., t. XX, pod red. H. Bartwickiej, Bydgoszcz 2010, s. 47-52;
M. Wierzchowiska, ,,Niewypowiedzianie smaczne, nieopisanie pigkne pachngce” — opis
smaku i zapachu w komunikatach perswazyjnych na przyktadzie tekstow reklam telewi-
zyjnych, [w:] Polszczyzna w komunikowaniu publicznym, pod red. W. Gruszczynskiego,
J. Bralczyka, G. Majkowskiej, Warszawa 1999, s. 107-114.
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Doswiadczenie religijne, zmierzajace do przekraczania tego, co zastane, zo-
stalo porownane do smaku goryczy, ktora w znaczeniu przeno$nym oznacza
smutek, zal, rozczarowanie z powodu doznanej krzywdy, porazki, np.:

To tak zagtebitam si¢ w te moje niedoskonato$ci, ze przyszta jedynie
gorycz. Wcigz jednak ponawiatam pragnienie serca, by odrzucajac grzech,
wyzby¢ si¢ cierpkosci serca.

O religijnym wymiarze doswiadczenia mozna mowic takze przez odniesie
do zmystu wzroku*®. Na do$wiadczenie religijne przezywane w ,,bolesno-nega-
tywnym procesie nawracania”!, obejmujgce moralne i egzystencjalne aspekty
codziennosci, wskazuje w nastepujacej wypowiedzi okreslenie mroki, np.:

Bogu dzigki, ze przystal mnie na te rekolekcje. Bogu dzigki za wskazowki,
ktoére mi daje na dalsze zycie, na moja droge przed ,,powrotem do $wiata”.
Bogu dzigki za to, ze mnie strzeze przed zatraceniem sig, ze mnie wyglada,
strzeze, abym nie wpadta znowu w sidla zlego, w mrok codziennosci.
Prosz¢ Cig, Panie Boze, daj mi madros$¢ i wskazuj droge, abys Ty, a nie
$wiat, nie ludzie, nie pieniadze, ale by$ Ty byl na pierwszym miejscu.

Mrok konotuje skojarzenia z ciemna szaroscia, ktora pojawia si¢ w miejscach
stabo oswietlonych, zacienionych. W powyzszym konteks$cie wypowiedzi ana-
lizowany rzeczownik odnosi si¢ do ciemnych, zapomnianych, niewyjasnionych,
ztych stron zycia.

Przeciwienstwem okreslenia doswiadczenia religijnego, obejmujacego sfere
egzystencjalna, charakteryzowana za pomoca wyrazen odsytajacych do $wiatla,
jest przymiotnik ciemny. W ponizszym fragmencie wypowiedzi jest on wyznacz-
nikiem tego obszaru zycia, w ktorym brakuje jasnosci, panuje mrok. Ciemno$¢
jest symbolicznym okresleniem tego, co nie wzbudza zaufania, jest podejrzane,
niejasne, nieodgadnione, skomplikowane, por.:

Nie bylam §wiadoma, ile tego jeszcze we mnie jest. Chaos, metlik, wszyst-
ko wywrdcone do gory nogami. Po ludzku ,,jest to niemozliwe”... Nie-

30 A. Dobaczewski, Zjawiska percepcji wzrokowej. Studium semantyczne, Warszawa
2002; M. Zawistawska, Czasowniki oznaczajgce percepcje wzrokowg we wspélczesnej
polszczyznie. Ujecie kognitywne, Warszawa 2004; M. Zawistawska, Czasowniki percep-
¢ji wzrokowej a procesy mentalne, [w:] Studia z semantyki porownawczej. Nazwy barw.
Nazwy wymiaréw. Predykaty mentalne, pod red. R. Grzegorczykowej, K. Waszakowe;j,
cz. I, Warszawa 2000, s. 305.

31 G. Cyran, Doswiadczenie religijne w pedagogii wiary. Odniesienia fundamentalne,
[w:] Jezyk doswiadczenia religijnego, pod red. G. Cyrana, E. Skorupskiej-Raczynskiej,
t. I, Szczecin 2008, s. 41.
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mozliwe jest, by czlowiek sam tak wnikliwie zobaczyt ta ciemna strong
siebie. Po rekolekcjach ignacjanskich zrozumiatam, ze musz¢ zrobi¢
porzadek z wlasnym wnetrzem, duchowos$cig swojego zycia.

Ze zmystem wzroku zwigzane s3 rowniez takie okreslenia, jak brudny i spla-
miony. W kontekscie specyfiki procesu doswiadczenia religijnego maja one
znaczenie metaforyczne: doprowadzenie do dostrzezenia w sobie i usuni¢cia
tego, co nieczyste, zanieczyszczone, szare, zabrudzone. W perspektywie forma-
cji wewnetrznej ma to na celu uksztaltowanie takiej postawy, ktorej bliskie jest
dobro moralne i etyczne wzgledem siebie i innych, por.:

Rzadko kiedy jest prawdziwy i autentyczny obraz nas widziany ludzkimi
oczami, jesli nie przesledzimy go wraz z Panem Bogiem. Do tego tez jest
nam potrzebna taska Boza, Swiatto poznania swojego wlasnego brudne-
g0 wnetrza.

Siedz¢ wlasnie u siebie w pokoju z kubkiem kawy po porannej medytacji.
Siedze i mysle, dziekujac Bogu za poznanie, madrosci zyciowe, ktore daje
mi na tych rekolekcjach. Dzigkuje zwlaszcza za te dotyczace mnie i mojego
wngtrza, jakze mocno grzechem splamionego i od srodka ,,zepsutego”.

Negatywne refleksje wynikajace z glebokiego przemyslenia swojego zycia
w $wietle doswiadczenia wiary w ponizszej wypowiedzi zostaly nazwane jako
cien i szarzyzna. Sa to okreslenia, ktore mozna odnie$¢ do zmystu wzroku: cien
‘niewyrazny zarys, ksztatt czego$’, szarzyzna — szary kolor. W odniesieniu do
doznania religijnego okreslenia te sag metaforycznym przedstawieniem braku
urozmaicenia, wyrazisto$ci, monotonii, melancholii, smutku, ktéore wynikaja
z jakosci zycia, por.:

Jedynie Pan Bog — i nic wigcej do szczgsécia ci nie potrzeba! On ci da
wszystko, bo i tak wszystko od Niego zalezy. To, co ztego w naszym
zyciu jest cieniem, szarzyzna tego, co robimy sami, kiedy stuchamy sa-
mych siebie czy podszeptow ztego, a nie stuchamy samego Pana Boga!

Kolejnym okresleniem, odbieranym przez zmyst wzroku, jest czasownik
promieniowa¢, ktorego definicyjne znaczenie wskazuje na ‘przekazywanie
wiazki, smugi $wiatla, wydobywajacej si¢ ze zrodta swiatla’. W ponizszym
fragmencie wypowiedzi jego znaczenie metaforyczne sugeruje ‘uzewngtrznianie
pozytywnych cech, emocji, stanéw uczuciowych i psychicznych’, por.:

Ja wybratam Jego. Wybratam Jezusa proszac, aby Jego, a nie moja wola
promieniowala w moim zyciu. Chcg zy¢ w pehni i podazac za Nim, re-
zygnujac z tego, co ze $wiata wychodzi, a bra¢ wigcej i i8¢ do wiecznoscei.
Zycie z Jezusem jest piekne i fascynujace, choé¢ ,,nikt nie powiedziat, ze
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bedzie tatwo™; z pewnoscia jednak bedzie lepiej i w prawdzie. I tutaj jest
tylko jedna droga — i8¢ przez zycie z Jezusem — czekajac na Niebo. Znajac
Boga, mozesz je [niebo] mie¢ z Nim jeszcze tutaj na ziemi.

W opisach przezy¢ wewngtrznych mozna zauwazy¢ takze odniesienia do
zmystu stuchu?2.

Okresleniem bezposrednio wskazujacym na wszelkie wrazenia stuchowe jest
dzwiek. Z kolejnej wypowiedzi wynika, ze doswiadczenie metafizyczne moze
dotkna¢ cztowieka poprzez zewnetrzny bodziec, brzmienie, por.:

Ta przypowies¢ pokazuje mi rowniez strukture dziatania Szatana oraz to,
jak wiele zalezy od Boga. W Nim, w Bogu, trzeba poktada¢ cata swoja
nadziej¢! Stowo przeciez jest od Niego, od Niego rowniez pochodzi kazda
chwila naszego zycia zwigzana nawet z najmniejszym dzwiekiem mysli.

Do skojarzen z brzmieniem, ktore odzywa si¢ z cicha lub echem, odsyta
okreslenie pobrzmiewa¢. Z ponizszego kontekstu mozna wywnioskowaé, ze
oznacza ono mysl, ktéra mozna bylo wyczyta¢, wysnu¢ z przeprowadzonych
medytacji, por.:

32 Na temat funkcjonowania nazw i okreslen dzwigkodw we wspodtczesnej polszczyznie
pisze: E. Bitas-Pleszak, ,,Zobaczy¢ dzwigk” — metafory synestezyjne jako przyktad ,, kore-
spondencji zmystow, [w:] Jezyk artystyczny. Interakcyjny wymiar dyskursy artystycznego,
pod red. B. Witosz, t.13, Katowice 2007; E. Kozarzewska, Okreslenia nazw dzwigkow
w jezyku polskim, ,,Poradnik Jezykowy” 1976, z. 8, s. 350-355; P. Ktadoczny, Nazwy
dzwigkow w ,,Stowniku jezyka polskiego” pod red. W. Doroszewskiego, [w:] Zielonogor-
skie seminaria polonistyczne 2005, pod red. S. Borawskiego, M. Hawrysz, Zielona Goéra
2005, s. 139-148; Osobliwosci nazw dzwiekéw w jezyku Stefana Zeromskiego, [w:] Studia
o jezyku i stylu artystycznym, t. IV. Stylistvka a leksykologia, pod red. K. Mackowiaka,
C. Piagtkowskiego, Zielona Gora 2008, s. 73-83; Czy istnieje norma w uzywaniu nazw
dzwiekéw, [w:] Norma a komunikacja, pod red. M. Steciag, M. Bugajskiego, Wroctaw
2009, s. 365-372; Nazwy dzwigkow w nazwiskach polskich, [w:] Zielonogorskie seminaria
Jezykoznawcze 2006-2007, pod red. M. Hawrysz, Zielona Gora 2009, s. 135-145; Swiat
dzwigkow w tworczosci Manueli Gretkowskiej, [w:] Studia o jezyku i stylu artystycznym,
t. V. Jezyk i styl tworcy w kregu badan wspolczesnej humanistyki, pod red. K. Mac¢kowia-
ka, C. Pigtkowskiego, wspot. J. Gorzelana, Zielona Gora 2009, s. 177-19; Wiasciwosci
semantyczne nazw oznaczajgcych stuki i inne podobne dzwigki, [w:] Wokol stow i znaczen
11l. Z zagadnien leksykalno-semantycznych, pod red. B. Milewskiej i S. Rzedzickiej,
Gdansk 2009, s. 199-206; Analiza semantyczna nazw dzwigkow oznaczajgcych gwizdy,
[w:] Wspélczesna polszczyzna w badaniach jezykoznawczych, red. P. Zbrég, Kielce 2010,
s. 123-133; w druku: Wplyw kontekstu na znaczenie nazw déwiekéw, Olsztyn; Swiat per-
cepcji stuchowej w derywatach oddzwigkowych, Wroctaw; Stukanie, pukanie, klepanie,
kotatanie — podobienstwa i roznice znaczen leksemow bliskoznacznych, Piotrkéw Trybu-
nalski; Konceptualizacja drogi w percepcji stuchowej, Lublin.
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W czasie dwutygodniowych rekolekcji pobrzmiewala we mnie §wiado-
mos$¢, jak mocno w mojej gtowie zakorzeniona jest ,,machina robienia
pienigdza” dla samego pienigdza. Mimo tego, ze podczas okresu mojego
tzw. ,,oczyszczenia” wszystko Mu oddatam. Zabral mi wszystko, co nie
pochodzito od Niego, a ja si¢ temu poddatam. Bo nie zdawalam sobie
sprawy, jaki jest tego cigg dalszy. Nie zdawatam sobie sprawy, w ktorym
kierunku zmierza moj umyst i za nim caly organizm, w ktérym kierunku
biegna moje rozedrgane mysli i pragnienia...

Dla wrazen stuchowych charakterystyczne jest takze powyzsze okreslenie
rozedrganie, wskazujace na stan silnie drgajacy, drzacy, wibrujacy.

Doswiadczenie religijne mozne wywota¢ ‘stan podobny do rozregulowanego
instrumentu, uniemozliwiajacy wydobywanie z niego dzwigkdw o pozadane;j
wysokosci’, por.:

W sobotg Pan Bog pokazat mi obraz tego, co mnie dzieli od Niego. Pokazat
mi, jak mocno to na mnie dziata i jak mocne sa tego wigzy?
Nieuporzadkowane i rozstrojone zycie w relacjach z ludzmi. Kiedy nasze
stabosci czy wady dochodza do gtosu...

Kolejnym okresleniem, odwotujacym si¢ do skojarzen stuchowych, jest
czasownik kolataé, oznaczajacy ‘obijac si¢ o co$’, uderzac o co$’. W nastgpuja-
cym fragmencie wypowiedzi zostalo wykorzystane znaczenie przeno$ne tego
wyrazu: ‘niedoprecyzowane, niejasne, nieuswiadomione uczucia i mysli’, por.:

Zawsze styszatam w sobie tgsknote za Chrystusem, ktora pojawita si¢
znow jako radosé, ale na krotko. Jedyne, co weigz mi kolatalo w sercu,
to zeby oddawa¢ wszystko Panu i tak tez czynitam. Jezus mnie uzdrowit
w sakramencie pokuty!

Jezyk doswiadczenia religijnego jest uwiktany rowniez w metafor¢ wyrazo-
na za pomoca zmystu dotyku®.

Relacja religijna z Bogiem moze by¢ wyrazona za pomoca okreslen percy-
powanych zmystami somatycznymi. Przyktadem takiego okreslenia jest czasow-

33 R. Bronikowska, O rdéznicy znaczeniowej migdzy przymiotnikami szorstki i chropowa-
1y, ,,Poradnik Jezykowy” 2007, z. 4, s. 10-17; R. Bronikowska, Przymiotniki oznaczajgce
cechy przedmiotow odbierane zmystem dotyku we wspolczesnej polszczyznie, [w:] Studia
nad wspolczesng polszczyzng. Gramatyka, semantyka, pragmatyka, pod red. A. Dobaczew-
skiego, Torun 2007, s. 241-250; A. Wierzbicka przedstawia eksplikacj¢ przymiotnikow
stodki, gorzki, lekki i cigzki jako wyktadnikow uczué. A. Wierzbicka, Kocha, lubi, szanuje.
Medytacje semantyczne, Warszawa 1971, s. 126—-137.
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nik szezypaé, ktory przywoluje skojarzenia z uczuciem swedzenia, pieczenia na
powierzchni skory, ostrego, ktujacego bolu, por.:

Ogromnie przezywam medytacje na oSmioma btogostawienstwami. Teraz
dziwig si¢, ze sumienie mnie wezesnie nie szezypalo, ze nie widziatam
plam na moim sumieniu.

To, co chce si¢ pozna¢ w wymiarze transcendentalnym, mozna poréwnac do
ciasnego i mocnego przycisnigcia, ktore jest wyrazem sympatii, radosci, wdziecz-
nosci, por.:

Bog odpowiedziat bardzo szybko na moje wotania. Odpowiedziat, poka-
zujac mi, jak bardzo On przycisnal mnie do siebie, a jak ja daleko odsu-
nelam w sobie postawe ubodstwa, ktorej On od nas wymaga, jesli mamy
by¢ do Niego podobni.

Na religijny wymiar doswiadczenia wskazuja okreslenia bolesny i twardy,
ktore sa odbierane takze zmystem dotyku. Charakteryzuja one taki stan relacji
z przedmiotem poznania — Bogiem, ktory wymaga wyrzeczen, trudu, ale jedno-
cze$nie czyni czlowieka zahartowanym w trudach, niezatamujacym si¢ w prze-
ciwnosciach, por.:

Bylo to bolesne i twarde doswiadczenie, kiedy dotarta do mnie ogromna
$wiadomos¢, jak bardzo Pana Boga tutaj ponizam i oszukuje. .. Bolesnym
byto zobaczy¢, ile w tym obtudy z mojej strony. A trzeba byto po prostu,
stojac w prawdzie, $wiadczy¢ soba o Bogu. Ile tu we mnie egoizmu i nie-
wiary, ze si¢ bardziej o samg siebie martwig i to bez zadnego powodu,
zostawiajac daleko w tyle Tego, ktéry mi naprawde pomaga i si¢ 0 mnie
troszczy, zostawiajac w tyle samego Pana Boga. Marny ze mnie czto-
wiek.

Religijna relacje z Bogiem wyraza rowniez czasownik otulaé, w ktorym zmyst
dotyku realizuje si¢ przez okrycie, owiniecie kogos dla ochrony przez niebezpie-
czenstwem, por.:

Na moje rekolekcje — Cwiczenia Ignacjanskie jechalem z ufnoécia, Ze Bog
mnie otuli, wzmocni moja wiar¢ i podpowie, jak lepiej porozumiewac si¢
z ludzmi. Moje dotychczasowe zycie byto bardzo intensywne i spetnione:
zeglowatem, jezdzilem na nartach, gralem na gitarze. Réwnolegle remon-
towatem dom, robitlem kompletne zakupy i wykonywalem wszelkie prace
domowe — wszystko z wielkim kunsztem i pasja.
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Na bezposrednie dos§wiadczenie przezycia religijnego wskazuje czasownik
dotknaé, ktory w nastepujacej wypowiedzi potwierdza, ze rzeczywisto$¢ niedo-
stepna czlowiekowi moze objawi¢ si¢ przez silne przezycie, sprawiajace bol,
przykros¢, urazg, por.

Bog postuzyt si¢ obrazem mojego dziecinstwa, by dotknaé mnie prawda,
ze mam Brata — Chrystusa, ale tez przypomnie¢ mi o trosce wobec brata
ziemskiego. (...) Pytatam ciagle, co to znaczy teskni¢ za Chrystusem? Nie
umiatam odpowiedzie¢ na nie. Kiedy po konsideracji na temat tesknoty
zostalam dotknieta prawda.

O religijnym wymiarze doswiadczenia mozna mowi¢ rowniez w kontekscie
zmystu wechu.

Chceac odda¢ gleboko przezyte doswiadczenie religijne, w ponizszej wypo-
wiedzi rekolektant odwotat si¢ do wtasciwosci olfaktorycznych, charakterystycz-
nych dla okreslonych reakcji chemicznych. Okres$leniem zwigzanym z wechem
jest tu odor, ktory w kolejnym fragmencie zostal uzyty jako metaforyczne okre-
$lenie nietadu w zyciu wewngtrznym cztowieka, por.:

Przed pobytem na rekolekcjach mys$latam o sobie — jestem dobrym czto-
wiekiem (...). Powiedzmy sobie wprost: jestem cztowiekiem mato $wia-
domym, naiwnym i na wiele rzeczy $lepym. Wychodzac z ,,odoru wias-
nych grzechéw”, wesztam w ten sam ,,0dér” tylko trochg inna droga, i to
korzystajac ze Sciezek, uzywajac sposobodw czy narzedzi, ktore powinny
shuzy¢ na chwale Boza.

Czasownikiem bezposrednio zwigzanym z odczuciem wechu jest czué, kto-
ry w nastepujacym kontekscie oddaje stan pewnych wrazen psychicznych,
przezywanych wewngtrznie, por.:

Potem czulam smutek: tak prostych rzeczy nie wiem! Jaka ja jestem
malutka, a przeciez jestem teologiem! Tyle lat uczestniczg w rekolekcjach!
1 zaczelo si¢. Zty zamieszat i to mocno.

34 E. Bitas-Pleszak, K. Sujkowska-Sobisz, Dotykanie zapachu — metafory synestezyjne
we wspotczesnych tekstach perswazyjnych, [w:] Styl a semantyka, pod red. I. Szczepankow-
skiej, Biatystok 2008, s. 286-299; M. Bugajski, Jak pachnie rezeda. Lingwistyczne studium
zapachow, Wroctaw 2004; M. Wierzchowska, ,,Niewypowiedzianie smaczne, nieopisanie
pigknie pachngce” — opis smaku i zapachu w komunikatach perswazyjnych na przyktadzie
tekstow reklam telewizyjnych, [w:] Polszczyzna w komunikowaniu publicznym, pod red.
W. Gruszezynskiego, J. Bralczyka, G. Majkowskiej, Warszawa 1999, s. 107-114.
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Na egzystencjalny i moralny efekt doswiadczenia religijnego wskazuje przy-
miotnik zepsuty, ktory ma bezposredni zwigzek z odczuciem wechu. Przywolu-
je on skojarzenia z jedzeniem nienadajacym si¢ do spozycia. Te wlasciwosci
zostaly przeniesione na taki stan duchowy cztowieka, ktory si¢ pogorszyl, a tym
samym wymaga zmiany, poprawy, uleczenia, por.:

Medytacje biblijne byly dla mnie zwierciadtem, w nich i przez nie mogltem
zobaczy¢, co jest chorego we mnie samym. Bog uzdrowil mnie od ,,ze-
psutego” od $rodka, ktore Zrodtem byly grzechy przeciw wlasnemu cia-
.

Doswiadczenie religijne jest takze wyczuwaniem tego, co jest odrazajace
i nieprzyjemne, a co jest jednoczesnie szkodliwe dla rozwoju wlasnej duchowo-
$ci. Sugeruja to nastepujace okreslenia, zwiazane z odczuciem wechu: fetor,
spalenizna, smréd, por.:

Czutem fetor wtasnej duszy. Zrozumialem, ze tak naprawde, oprocz
siebie i zony, nikogo nie kochatem, a w moim zyciu wszystko byto jak
spalenizna. Swiadomo$é tego byla straszna.

Duzo tutaj cierpienia? Tak jest go troche. Boli, ale to chwila przeciez, a nie
cate zycie. Kiedy dochodzi do nas §wiadomos$¢ tego, co robimy, w czym
zyjemy, $wiadomos¢ ze to, co robimy jest obtudne, odraza smrodem ztych
sktonnosci, wowczas ta §wiadomos¢ boli. Ale przeciez mozemy to zmie-
ni¢! Dzigki Panu Bogu mozemy to pozna¢, jesli chcemy, i mozemy si¢
tego pozby¢.

Kontakt z rzeczywisto$cia, ktora posiada wymiar religijny, bywa okreslany
za pomoca podobienstwa do substancji, wydzielajacej mocny, przyjemny zapach.
Jest on umetaforyzowanym obrazem tego, co jest pozadane dla absolutne;j relacji
z tym, co boskie i §wigte, por.:

Ostatni dzien to byto juz dla mnie wielkie $wigto radosci. ,,Laska wesela
i silnej radosci z powodu tak wielkiej chwaty i radosci Chrystusa, Pana
Naszego”, ktorg w kazdej medytacji ponawiatam za rada $w. Ignacego,
stala si¢ moim udziatlem, moja ,,wonia”.

Z powyzszych rozwazah wynika, ze doswiadczenia religijne sa werbalizo-
wane za pomocg negatywnych okreslen jezykowych, ktérych domeng sg dozna-
nia zmystowe. Sensualizm jezyka w internetowych przekazach religijnych
przejawia si¢ w zmetaforyzowanych wyrazeniach, w ktérych poprzez zmysty
zostal utrwalony w sposob subiektywny wewnetrzny swiat ludzkiej duchowosci.
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Za pomocg wyrazen zmystowych mozna przyblizy¢ sobie i innym nieznane
obszary sacrum®. W ten sposob metafora sensualna staje si¢ sposobem opisu
wewngtrznych doswiadczen religijnych cztowieka®, poszukujac poza jezykiem
odniesien i motywacji do $wiata wewnetrznych przezy¢ cztowieka®. Pozwala
ona zmystowo ,,wypowiedzie¢ niewypowiadalne™® i sprowadzi¢ je do rzeczy-
wistosci bliskiej cztowiekowi®.

Jak pokazuje zgromadzony material, nie jest tatwo méwic o tym, co stanowi
istot¢ indywidualnych przezy¢ wewnetrznych (religijnych), poniewaz jest ono
zwigzane ze sfera poznawczo-intelektualna, egzystencjalng, wolitywna, emocjo-
nalng i etyczng cztowieka®’. Stad w przekazach jezykowych, w ktorych nadawca
pragnie podzieli¢ si¢ przezyciami i doznaniami religijnymi, srodki jezykowe
w funkcji ekspresywno-impresywnej (leksemy nazywajace ,,stany i relacje emo-
cjonalne), uzywane w codziennej komunikacji jezykowej sa niewystarczajace.
Aby wystowic ekspresje i ekspresywnos¢ przezytego doswiadczenia religijnego,
wykorzystuje si¢ mechanizmy jezykowe zwigzane z sensualnoscig jezyka®!.
Sprawiaja one, ze rzeczywisto$¢, interpretowana za pomocg wyrazen zmysto-
wych, charakteryzuje si¢ utajong ekspresywnoscig®.

3 Por. M. Karwala, O niektorych sposobach wyrazania niewyrazalnego, [w:] Teologia,
kultura, wspolczesnosé, pod red. Z. Adamka, Tarnow 1995, s. 86-98.

3 Wieczorek, Metafory mitosci w dyskursie mistycznym . Jana od Krzyza, [w:] Jezyk
religijny dawniej i dzis, t. 11, s. 511.

37 Por. A. Okopien-Stawinska, Metafora bez granic, [w:] A. Okopien-Stawiniska, Se-
mantyka wypowiedzi poetyckiej (Preliminaria), Krakow 2001, s. 140. Por. takze: I. Skrobak,
Rola metafory w opisie doswiadczenia religijnego, [w:]| Jezyk doswiadczenia religijnego,
pod red. G. Cyrana, E. Skorupskiej-Raczynskiej, t. I, Szczecin 2008, s. 75-85.

3 L. Kotakowski, O wypowiadaniu niewypowiadalnego: jezyk i sacrum, [w:] Jezyk
a kultura, t. 4. Funkcje jezyka i wypowiedzi, pod red. J. Batminskiego, R. Grzegorczyko-
wej, Wroctaw 1991, s. 53-64.

¥ Por. J. Sochon, Bog i jezyk, Warszawa 2000, s. 28.

4 Por. hasto doswiadczenie religijne, [w:] Encyklopedia katolicka, pod red. W. Granta,
F. Grylewicza, R. Gustawa, t. IV, Lublin 1974.

#I Por. na ten temat: M. Kaczor, Okreslenia percepowane zmystami somatycznymi we
wspolczesnej polszczyznie (na przyktadzie portalu Psychologia.net.pl); Psychofizjologiczne
aspekty wyrazania doswiadczenia wiary (na przykiadzie religijnych przekazow interne-
towych),; Relacje migdzyludzkie ukryte w wyrazeniach sensorycznych (na przyktadzie
cotygodniowego programu dla rodzin My, Wy, Oni); Synestezyjne opisy smakow; Wyra-
zenia sensoryczne jako okresSlenia uczué i postaw (na przyktadzie portalu internetowego
Charaktery) —w druku.

42 T. Skubalanka, Ekspresywnos¢ jezyka a mowa potoczna, [w:] Poetyka i stylistyka
stowianska, pod red. S. Skwarczynskiej, Wroctaw 17, s. 179.
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Sensuality of the Language in a Religious Internet Communication

Religious experiences are verbalized by the linguistic expressions, which are
characteristic for sensual experience. Language sensualism in Internet religious
communications is manifested in the metaphor expressions which was fixed
through the senses in a subjective manner the world of human spirituality. Using
the sensual expressions we could bring ourselves and others unknown areas of
the sacrum. In this way, sensual metaphor becomes a way of describing the man’s
inner religious experience, looking beyond the language of reference and moti-
vation to the world of man’s inner emotions. It allows us ,,to express sensorineu-
ral what can not be formulated ,, and bring them to the reality which is close to
man.



