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DIALOG JANA PAWLA 11 Z BIBLIA

Biblia, jako podstawowe zrodto teologii — locus theologicus’, jest ksiega, do
ktdérej nawiazuje wielu homiletykdw, odwotujac sie nie tylko do jej tresci, lecz
takze wykorzystujac biblijne srodki wyrazu artystycznego. One tez wywieraja
wplyw na warstwe elokucyjng homilii i przeméwien wygtaszanych przez duchow-
nych. Takze i dla Jana Pawta II Pismo Swiete stanowi zrodto inspiracji o charak-
terze stylistycznym, oratorskim, gdyz wykorzystuje on staro- i nowotestamental-
ne motywy oraz nawiazuje do jezyka biblijnego przez np. uksztattowanie sktadni,
dobor symboli, metafor i1 innych literackich srodkow stylistycznych.

Odwotywanie si¢ do zasad retoryki jest — jak przekonuje Anna Kapuscinska
— uzasadnione tym, ze nikt dzi$§ nie kwestionuje tego, ze ,,na bazie retoryki rea-
lizuje si¢ nie tylko elokucyjny, lecz réwniez spoteczny i kulturowy aspekt kaza-
nia czy homilii”?. Bez watpienia tekst, ktory si¢ podoba i wzrusza, ma wigksza
moc perswazyjna, bardziej oddziatuje na odbiorcow?. Juz starozytni wiedzieli,

! Termin ten — tlumaczony jako miejsce albo Zrddto teologiczne — wprowadzit
Melchior Cano z Salamanki, nawiazujac do Topiki Arystotelesa. Sredniowieczny teolog,
probujac szukac odpowiedzi na pytanie, gdzie szuka¢ wlasciwej dla teologii argumentacji,
wskazat na siedem migjsc ,,wlasnych dla teologii”. Dwa sposrod nich — Biblig i Tradycje
Apostolskg — nazwat zrodtami fundamentalnymi (loci constituentes), ktore jako jedyne
zawieraja zdania objawione. Zob. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi litera-
tury. Literatura pigkna jako locus theologicus, Katowice 1994, s. 44; tenze, Teologia na
poczgtek wieku, Katowice — Zabki 2001, s. 36-38. S. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé
teologi¢?, Wroctaw 1994, s. 37.

2 A. Kapuscinska, «Domine, murum odii verte, nationes dividendey». Jan Pawel IT
wobec wojny na Batkanach, [w:] Retoryka na ambonie. Z problemow wspotczesnego
kaznodziejstwa, red. P. Urbanski, Krakéw 2003, s. 109.

3 Docere delecate movere sa to tria officia dicendi — wskazuja na potrdjng funkcje
retoryki: uczy¢, zachwycac, poruszac¢ — inspirowac do dziatania. Por. M. Korolko, Sztuka
retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998, s. 49-50. Zob. tez R. Dabrowski,
Uwagi o retorycznosci «Monachomachii» Ignacego Krasickiego, [w:] Retoryka a tekst
literacki, red. M. Hanczkowski, J. Niedzwiedz, Krakow 2003, s. 124.
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ze odpowiedni dobor srodkdéw stylistycznego wyrazu jest istotnym elementem
wyglaszanej mowy: mial zapewni¢ oratorowi wartos¢ estetyczng i sugestywnosé
oddzialywania na stuchaczy*, a wigc prowadzit do dialogu.

Jan Pawet II przez wielu jest postrzegany jako doswiadczony mowca, czto-
wiek, ktory znat warto$¢ stowa i jego oddziatywania na odbiorce. Jako absolwent
klasycznego gimnazjum dobrze wiedzial, co dla mowcy znaczy docere, delctare
i movere’. Majac na uwadze wzgledy retoryczne, warto postawié trzy pytania
odpowiadajace powyzszym zaleceniom starozytnych: czego nauczat Jan Pawet 11
swoich stuchaczy i czytelnikow, podejmujac dialog z Biblig? W jaki sposob
odwolywatl si¢ do tekstow biblijnych, aby zachwyci¢ odbiorcéw swych wypo-
wiedzi? Co robit, aby przywotywane teksty biblijne poruszaty ich stuchaczy
i czytelnikow? Probom odpowiedzi na te pytania, w odniesieniu do nawigzan
biblijnych, beda towarzyszyty cytaty z thumaczenia Biblii Tysiaclecia, gdyz te
najczesciej pojawiaty sie w wypowiedziach papieza®. Cytaty te zostang przywo-
tane w zroznicowanym genologicznie kontekscie: refleksji modlitewnej, homilii
oraz przeméwieniu. Wybrane trzy rodzaje wypowiedzi taczy jeden adresat: jest
nim polska mtodziez, bowiem tylko do niej zwracat si¢ Jan Pawet 11, wykorzy-
stujac te trzy gatunki mowy podczas pielgrzymek do Polski.

Biblia w rozwazaniu modlitewnym

Interesujqce odniesienia do tekstow blbhjnych pojawity si¢ w czasie spotka-
nia Ojca Swietego z mtodzieza przy okazji Swiatowego Dnia Mtodych w Cze-
stochowie 14 sierpnia 1991 r. W czasie czuwania modlitewnego Jan Pawet II
przyblizyt zebranym znaczenie trzech stow, ktore powtarzane sa w Apelu Jasno-
gorskim’. W zapisie graficznym papieska modlitwa apelowa ma charakter troj-
dzielny, a poszczegolne jej fragmenty zostaly opatrzone $rodtytutami: Jestem.
Pamigtam. Czuwam. Ponadto kazdy z $rodtytutéw zawiera wewnetrzng odrgbna

4 Por. G. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, Krakow
1992, s. 171.

5 L. Szewczyk, Zaprosi¢ retoryke na ambong, [w:] Jezyk przekazu religijnego, red.
D. Krok, S. Pawinski, Opole, 2006, s. 118; A. Seul, Niech zstgpi Duch Twdj... Stylistycz-
no-teologiczna analiza homilii Jana Pawta Il (Warszawa, 2 czerwca 1979), ,,Roczniki
Teologii Duchowosci”, t. 1 (56), Lublin 2009, s. 215-232.

¢ Cytaty z Biblii Tysiaclecia oznaczam tylko siglami w tek$cie gtownym; cytaty
z innych thtumaczen oznaczam w przypisie, podajac zrodto i sigla bibijne.

7 Odwotania do Apelu Jasnogorskiego podaje za: Jan Pawel 11, Apel Jasnogorski
(Czgstochowa 14 sierpnia 1991), [w:] tegoz Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia.
Homilie. 1979, 1983, 1987, 1991, 1994, 1997, 1999, 2002, Krakdéw 2005, s. 799-803.
Wszystkie odwotania do innych papieskich wypowiedzi wygtoszonych w Polsce czerpi¢
z tego wydania i oznaczam je skrotem PDO, po przecinku nr cytowanej strony.
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numeracj¢. W obecnej analizie zatrzymam si¢ tylko na biblijnych odniesieniach,
ktore pojawity si¢ w pierwszej czesSci rozwazania poswigconej stowu ,,Jestem”,
gdyz sa one najbardziej réznorodne. W wigkszos$ci zostaly one zaopatrzone
w sigla wskazujace na miejsce ze Starego lub Nowego Testamentu, do ktérych
nawigzat.

Pierwszy punkt papieskiej refleksji modlitewnej stanowi uzasadnienie tezy, iz
,Jestem” to imi¢ Boga, ktore stanowi fundament Starego Przymierza. Jan Pawet 11
rozpoczyna swa modlitwe od stowa ,,Jestem” ujetego w cudzystow oraz wyja-
$nienia, ze jest ono imieniem, ktore Bog objawit Mojzeszowi z krzaka gorejacego.
Pierwszy— zapisany kapitalikami — cytat: ,, JESTEM, KTORY JESTEM” opatrzo-
ny siglami: Wj 3,14 (PDO 799) stanowi swoista ekspozycje: wprowadza shucha-
cza w prezentowany temat medytacji. Kolejne za§ zdania rozwijaja t¢ mysl
1 przypominaja histori¢ wyjscia z niewoli egipskiej, ktora rozpoczeta si¢ wowczas,
gdy Mojzesz zostat postany z imieniem Boga do faraona: ,,JESTEM posyta mnie
do was (Wj 3, 14)” (PDO, 799). Dwukrotne graficzne wyodrebnienie imienia
~JESTEM” podkresla wage tego stowa i odpowiada zapisowi we wspotczesnych
przektadach biblijnych®. Tlumaczenia te podkre$laja w ten sposob znaczenie
starotestamentalnej formuly samoobjawiajacego si¢ Boga — tetragramu JHWH,
ktory jest odczytywany jako Jahwe’. Jan Pawel I, przywotujac t¢ formute w kon-
tekscie wyprowadzenia Izraelitow z niewoli egipskiej oraz zawarcia Przymierza
na Synaju, wskazuje posrednio na jej znacznie: Jahwe jest tym, ktory nicustannie
JEST ze swoim ludem, aby go ochraniac¢, aby zapewni¢ mu swa pomoc, do ktorej
si¢ zobowigzat, zawierajac Przymierze'®. W ostatnim cytacie biblijnym z pierw-
szego punktu Apelu Jasnogorskiego papiez przypomina, ze Jahwe, ktory wypro-
wadzit z niewoli, jest zarazem tym, ktory ustanowit warunki przymierza: ,,Jam

8 Zob. Biblia Tysiaclecia (wyd. III, Poznan — Warszawa1997), Biblia Poznanska
(Poznan 1975; dalej stosuje skrot BP), Biblia Jerozolimska (Poznan 2003; dalej stosuje
skrét BJ), a takze tlumaczenie wydane w serii Nowy Komentarz Biblijny (Czgstochowa
2009).

% Szacunek, jakim otaczali to imi¢ biblijni Hebrajczycy, przejawiat si¢ w tym, ze nie
wypowiadali go nawet w modlitwie. Imi¢ to mégl wymawiac tylko raz na rok arcykaptan,
sktadajac ofiare w Swiatyni Jerozolimskiej, gdy wchodzil do Miejsca Najswietszego.
Tradycja wymawiania tetragramu zakonczyta si¢ wraz ze zburzeniem Jerozolimy przez
Rzymian. Wyznawcy religii mojzeszowej zastgpowali imi¢ Jahwe okresleniem Pan
(Adonaj). Okoto 1100 r. po Chr. pojawito si¢ btedne odczytanie tetragramu JHWH jako
Jehowa. Wyniklo ono z potaczenia samogtosek wyrazu Adonai ze spotgtoskami JHWE,
por. Ksiega Wyjscia, wstep i tt. z oryginatu J. Lemanski [seria: Nowy Komentarz Biblijny,
red. A. Paciorek i in.], Czegstochowa 2009, s. 152. Zob. tez komentarz do Wj 3, 15 w BP.
Warto dodaé, ze tej niepoprawnej formy Jehowa uzywali m.in. polscy tworcy okresu
romantyzmu.

10 Egzegeci za$ podkre$laja, ze imi¢ to oznacza zaangazowanie Boga w histori¢ zba-
wienia, a wigc ocalenia cztowieka. Por. Ksigga Wyjscia, dz. cyt., s. 151.
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jest Pan, twoj Bog, ktory cie wywiodt z ziemi egipskiej, z domu niewoli. Nie
bedziesz miat cudzych bogéw przede Mna! (Wj 20,2-3)” (PDO, 799).

Wszystkie cytaty analizowanego fragmentu petnia funkcje egzemplifikacyj-
na, sg one przyktadami, do ktorych odnosi si¢ papiez. Mozna tez dostrzec ich
funkcje prezentacyjna, gdyz mowca, przedstawiajac nauczanie biblijne, dodaje
do niego swoj komentarz''. Wszystkie tez zostaty zaopatrzone w biblijne refe-
rencje, co moze wskazywac na troske papieza o doktadna lokalizacjg cytatow.
W ten tez sposob mowca przybliza odbiorcom taki sposob czytania Biblii, ktory
uwzglednia dalszy i blizszy kontekst przywolywanych fragmentow, do czego
zobowiazany jest kazdy interpretator Pisma Swietego'2.

W drugim punkcie rozwazania apelowego poswieconego stowu ,,Jestem”
Ojciec Swiety umieszcza siedem cytatow biblijnych z Nowego Testamentu. Trzy
pierwsze zostaty wplecione w narracyjny dyskurs papieskiego rozwazania:

Jezus Chrystus méwi do Zydow: «Ja i Ojciec jedno jestesmy» (J 10,30).
«Zanim Abraham stat si¢, JA JESTEM» (J 8,58).

«Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM»
(J 8,28) (PDO, 799).

Nagromadzenie tych cytatow — swoiste congeries o charakterze amplifikacji'®,
ktéremu towarzyszy epifora i zapis graficzny za pomoca kapitalikéw — ma na
celu wykazanie, iz Chrystusowe ,,JA JESTEM” jest tozsame z ,,JA JESTEM”
objawionym Mojzeszowi. Warto zauwazy¢, ze zapis ego eimi oznaczajacy JA
JESTEM w greckim oryginale Ewangelii wg §w. Jana nawigzuje bezposrednio
do starotestamentalnego Imienia Jahwe'¥. Zdaniem biblistow, stowa wypo-
wiedziane przez Jezusa w dialogu z uczonymi w Pismie i faryzeuszami sg hebra-
izmem, ktory nalezy rozumie¢: ,,JA JESTEM Bogiem jedynym”'. Papiez
uwydatnia t¢ mysl teologiczna, przytaczajac starotestamentalng formule samo-
objawiajacego si¢ Boga, ktora postuzyt si¢ Jezus. Formuta ta: JA JESTEM jest

' Na temat funkcji cytatdw zob. H. Markiewicz, O cytatach i przypisach, Krakow
2004, s. 18.

12]J. Kudasiewicz, Biblia. Historia. Nauka, Krakéw 1989, s. 114: , Nigdy przy lekturze
Biblii nie wolno zapomina¢ o kontekscie blizszym i dalszym. Zrozumienie miejsc trud-
niejszych ulatwi przestudiowanie tekstow paralelnych”. J. Kudasiewicz, Biblia. Historia.
Nauka, Krakow 1989, s. 114.

13 Na temat uzy¢ tych figur przez Jana Pawta Il zob. A. Kapu$cinska, «Domine, mu-
rum odii verte, nationes dividendey. Jan Pawet Il wobec wojny na Batkanach, dz. cyt.,
s. 109.

14 Starotestamentalne imi¢ Boga Jahwe (Wj 3, 14) jest w Septuagincie tt. jako ego eimi
ho on za$ Wulgata oddaje: sum qui sum, zob. S. Wypych, Ksiggi historyczne. Ksiega Wyj-
Scia, [w:] Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 112- 113.

15 Komentarz do J 8, 23-24, BP, t. IV, s. 216.
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uroczysta deklaracja Bostwa Jezusa, ktora okresla tozsamosc¢ jego natury rowna
naturze JAHWE!'®

Nastepnie Jan Pawet II nawigzuje do znaku krzyza towarzyszacego Swiato-
wym Dniom Mtodziezy. Papiez postuguje si¢ biblijnym paralelizmem synoni-
micznym — ktéremu towarzyszy anafora z epifora, tworzace symploke — i wpro-
wadza kolejny cytat: ,,Krzyz — zapis tej niepojetej mitosci. Krzyz — znak
objawiajacy, ze «Bog jest mitoscig» (11 4,8)”. (PDO, 799). Uzycie tych srodkoéw
stylistycznych ma warto$¢ ekspresywna i estetyczng, co utatwia odbiorcy przy-
jecie przekazywanych tresci. Ojciec Swiety taczy tajemnice krzyza z misterium
zmartwychwstania i wniebowstapienia: postuguje si¢ trzema cytatami petnigcy-
mi funkcje substytucyjna, gdyz zastepuja sformutowania, ktorych mogtby uzy¢.
Wyrazna jest takze funkcja alegacyjna ewangelijnych odniesien, gdyz papiez
traktuje stowa Biblii jako niepodwazalny autorytet'’.

W przywotanych cytatach wyrazna jest koncentracja uwag na stowie ,,je-
stem”:

stanat posrdéd swych ucznidow, zmartwychwstaty, aby im «zatrwozonym
i wyleklym» powiedzie¢: «Pokdj wam (...) oto Ja jestem» (por. Lk 24, 36
—37. 39). A odchodzac do Ojca zapewnitl «Jestem z wami (...) az do
skonczenia $wiatay (Mt 28, 20) (PDO, 799 - 800).

W ostatnim zdaniu analizowanego punktu papiez dokonuje swoistej rekapi-
tulacji, odnoszac si¢ do teologicznego znaczenia formuty objawiania obecnosci
Boga: ,,Boskie «Jestem»: «Jestem» Przymierza — «Jestem» paschalnej tajemnicy
— «Jestem» Eucharystii” (PDO, 800). W powyzszym zdaniu Bog ukazany jest
jako ten, ktory stopniowo odstania tajemnice swego istnienia — najpierw poprzez
stowa skierowane do Mojzesza z krzaku gorejacego, ktére zapoczatkowaty Pas-
che Izraela, potem w tasce Przymierza na Synaju, a w koncu poprzez Pasche
Chrystusa, ktora uobecniana jest w sakramencie Eucharystii sprawowanym przez
Kosciol.

W dalszym swym rozwazaniu dotyczacym stowa JESTEM Jan Pawet 11
podejmuje problematyke antropologiczng i takze ujmuje ja, odwolujac si¢ do
tekstow biblijnych. Papieska refleksja modlitewna rozpoczyna si¢ od tezy filo-
zoficznej, ktora taczy si¢ z prawda biblijna: ,,Cztowiek zostal stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, azeby istnie¢ i mowi¢ do swego Stworey: «jestemy». W tym
ludzkim «jestem» jest cala prawda istnienia i sumienia. «Jestem» wobec Ciebie,

16 Uroczysta deklaracja Bostwa Jezusa wyrazona za pomocg formuty ,,Ja jestem” nie
zostala zrozumiana, a poza tym tak byta niestychana, ze spowodowata pytania o tozsamo$¢
Jezusa” A. Paciorek [komentarz do]: J. 8, 12 59, [w:] Ewangelia wedlug sw. Jana, thum.
wstep 1 komentarz A. Paciorek, Lublin 2000, s. 121.

7 H. Markiewicz, O cytatach i przypisach, dz. cyt., s. 18-20.
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ktory «Jestes»”. (PDO, 800) Majac na uwadze tresci antropologiczne, papiez
przywotuje fakt stworzenia cztowieka, przez co wskazuje na ontyczng zaleznos¢
stworzenia od Stworcy. Cztowiek jednak zostat powotany do istnienia jako isto-
ta wyjatkowa posréd wszelkich stworzen, gdyz jako jedyny stanowi imago Dei,
a jego niezwykta godno$¢ przejawia si¢ takze w tym, ze zostat on zaproszony do
dialogu ze Stworca. Dialog ten rozumiany jest jednak nie tylko na ptaszczyznie
werbalnej, lecz przede wszystkim egzystencjalnej'®. Na ten wymiar wskazuje
uzycie przez papieza wyrazu ,,sumienie” w powyzszym cytacie oraz dalszy ciag
papieskiej wypowiedzi. Ojciec Swiety wskazuje bowiem, ze nowozytna cywili-
zacja programowo ,.stara si¢ bytowaé tak, jakby Boga nie byto” (PDO, 800).
Papiez, stosujac gre stow, stawia retoryczne pytanie: ,,Jezeli jednak Boga nie ma,
czy ty, cztowieku, naprawdg jestes?” (PDO, 800). Pytanie retoryczne, to — jak
zauwazyt Jan Miodek— takze charakterystyczny $rodek stylistyczny dla poetyki
papieskich wypowiedzi. Jest on rowniez dobrze znany i tradycji greckiej, i auto-
rom biblijnym'. Pytanie to réwniez spetnia funkcje ekspresywna, zbliza si¢ do
emfazy i ma na celu takie poruszenie emocjonalne stuchaczy, ktore sktonitoby
ich do podjegcia refleksji nad tym zagadnieniem.

Po tym antropologicznym wprowadzeniu papiez przywotuje pierwszy w tym
punkcie cytat biblijny i w ten sposob kontynuuje swa mysl dotyczaca egzysten-
cjalnego dialogu cztowicka z Bogiem: ,,Bog pyta pierwszego cztowieka: «Gdzie
jestes?» Adam odpowiada «skrytem si¢ przed toba» (por. Rdz 3, 9—10) jak gdy-
by starat si¢ nie by¢ wobec Boga” (PDO, 800). Takze i tu wyraznie jest opero-
wanie czasownikiem ,,by¢”, co prowadzi stuchacza i czytelnika do refleksji nad
wlasng reakcja wobec Boga. Biblijny cytat zostaje opatrzony komentarzem pa-
pieskim, w ktorym sg dwa nawigzania do stéw Pisma Swietego. Jan Pawet II
zwraca si¢ wprost do odbiorcéw ze swym apelem:

Nie mozesz ukry¢ sig, nie mozesz nie by¢ wobec Tego, ktory ci¢ stworzyt,
ktory sprawit, ze «jeste$». Wobec Tego, ktory cig¢ «zna 1 przenika» (Rz 8,
27) (PDO, 800)*.

18 A. Jankowski, Egzystencjalny dialog Maryi z Bogiem, http://www.kkbids.episkopat.
pl/anamnesis/22/4.htm (data dostepu: 5. 11. 2007).

19 Zob. J Miodek, Osobliwosci stylu Jana Pawla II, [w:] tegoz: Odpowiednie daé
rzeczy stowo, Szkice o wspotczesnej polszczyznie, Wroctaw 1987, s. 24-29; zob. takze
J. S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 43—44.

20W wypowiedzi papieza widoczne jest takze posrednie nawigzanie do Ps 139, co
nie zostalo zaznaczone: ,,Panie, przenikasz i znasz mnie” (werset 1), ,,Gdziez si¢ oddale
przed Twoim duchem/ gdzie uciekne od Twego oblicza?” (werset 7). Psalm ten opiewa
wszechobecnos¢ Boga — Stworcy, ktory w swym mitosierdziu troszczy si¢ o czlowieka:
»dziekuje Ci, ze$§ mnie stworzyt tak cudownie” (werset 14).
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Przywotany werset z Listu do Rzymian dotyczy Bozej wszechwiedzy: ,, Ten
za$, ktory przenika serca, zna zamiar Ducha” (Rz 8, 27). Z tak zestawionych
tekstow biblijnych mozna wnioskowac, ze Jan Pawet Il dokonuje interpretacji
Starego Testamentu w perspektywie Nowego, co odpowiada metodom egzege-
tycznym?!. Caty analizowany $rodtytut Jestem stanowiacy fragment modlitwy
Apelu Jasnogorskiego jest przykltadem zastosowania takze innej zasad herme-
neutyki biblijnej, wedle ktérej nalezy poszczegélne ksiegi Pisma Swictego uj-
mowac¢ w sposob integralny. Papiez bowiem, czerpiac cytaty z réznych ksiag
biblijnych uczy takiej interpretacji Pisma Swictego, ktora uwzglednia jednosé
calego kanonu biblijnego®’. Powtdrzone wielokrotnie stowo ,,jestem” wystepuje
w rozmaitych kontekstach biblijnych i teologicznych przez co papiez podkresla
tozsamos$¢ Jezusa z Bogiem, ktéry zarowno w czasach Starego jak i Nowego
Testamentu okazuje przychylnos¢ cztowiekowi. Bog w Chrystusie nieustannie
jest z cztowiekiem, aby mu przypominac o jego niepowtarzalnej godnosci osoby
ludzkiej, aby cztowiek mogt doswiadczy¢ jak najglebiej afirmacji ze strony
Boga.

Analizowany fragment jest takze przyktadem intertekstulanej gry znaczen
oraz nawigzaniem do stylistycznej formy biblijnych uktadéw koncentrycznych.
Wedhug Miodka, papiez czgsto stosowal metodg powtdrzen skoncentrowanych
wokot pewnej 0si®. Postugiwanie si¢ wybranym stowem jest typowe dla kultury
semickiej, o czym $wiadczg uktady koncentryczne widoczne w tekstach biblij-
nych. Sg one typowe dla méw Jezusa zapisanych w Ewangelii wg §w. Jana®.

2 Interpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument
Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, przekt. i red. R. Rubin-
kiewicz, Warszawa 1999, s. 79.

2 Por. T. Jelonek, Repetytorium biblijne, Krakow 2009, s. 25: ,interpretacja kazdego
miejsca Biblii musi by¢ zgodna z cato$cig biblijnego nauczania (...) Poniewaz Pismo
Swiete jest ksigga zwartg i stanowi jedno$é po wzgledem tresciowym, podstawowa re-
guly hermeneutyczng jest wyjasnianie Pisma Swietego nim samym. Jedne miejsca shuza
objasnieniu innych”; takze: J. Kudasiewicz, Biblia. Historia..., dz. cyt., s. 113: ,Przy
thumaczeniu Pisma nalezy uwzgledni¢ jednos¢ catej Biblii. Dzielo to bowiem przedsta-
wia przedziwna jedno$¢ nie tylko ze wzgledu na to, ze jeden jest autor gtéwny — Bog ,
ale rowniez ze wzgledu na swa tre$é religijng, koncentrujacg si¢ na temacie zbawienia,
obiecanego i przygotowywanego w Starym Testamencie, a zrealizowanego w Chrystusie
w Nowym Testamencie”

2 Zob. ] Miodek, Osobliwosci stylu..., dz. cyt.,s. 25.

2Por. Wstegp do Ewangelii wg Jana, BPt. 3,s.217-218. ,,Chcac w pelni pozna¢ Janowy
warsztat literacki, nalezy bacznie §ledzi¢ drastyczne narastanie konfliktu w jego poetyckim
zdaniu: nieustanny przyptyw coraz to nowych obrazow, ktorych trescia jest ten sam temat,
powracajacy do nas w réznych wariacjach, uzupetniajacych weiaz o nowy zasadniczy rdzen
zagadnienia. Metoda ta przypomina poniekad jedng z form muzycznych, rondo instru-
mentalne, w ktorym melodia tematu raz po raz si¢ zjawia, rozmaicie ksztattowana i wcigz
wzbogacana innymi szczegodtami, bedacymi jednak zawsze na jego ustugach. Czgstym
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Polegaja one na tym, ze cata wypowiedz skupiona jest na jednym stowie, ktore-
go znaczenie dookreslane jest stopniowo przez przywotywanie wielorakich
kontekstow. Papiez, podobnie jak autorzy biblijni, w swojej refleksji powraca do
tego samego stowa ,,jestem”, o§wietlajac je z réznych stron i wpisujac je w rdz-
ne konteksty. W ten sposob otwiera nowe mozliwosci interpretacyjne, wydoby-
wa nowe znaczenia danego wyrazu i silniej oddzialuje na odbiorcow.

Biblia w homilii

Takze na przyktadzie homilii papieskiej wygtoszonej do mtodziezy 12 czerw-
ca 1987 r. mozna wykaza¢, ze Jan Pawel Il stosowat rézne formy dialogu
z tekstem biblijnym. Rozpoczat swa wypowiedz, przekazujac mtodym zebranym
na Westerplatte i w catej ojczyznie znak jednos$ci z Bogiem i innymi wierzacymi
w stowach: ,,pozdrowienie Chrystusowego Kosciota i pocatunek pokoju” (PDO,
476). Sformutowanie to mozna potraktowac jako sposob nawigzania do biblijnej
poetyki epistolograficznej, §wiadczy ono, iz papiez wykorzystywal nowotesta-
mentalne zwroty do adresatow typowe dla listow apostolskich. Przekazywaniu
pozdrowien towarzyszy czgsto wzmianka o ,,przekazywaniu pocalunku”, o czym
$wiadcza nie tylko zapisy Corpus Paulinum?, lecz takze list $w. Piotra, w ktorym
mowa jest o ,,pocatunku mitosci’*.

Kolejna forma dialogu z Biblig widoczna podczas spotkania papieza z mlo-
dymi na Westerplatte przejawia si¢ w swoistej akomodacji tekstu biblijnego.
Polega ona na tym, ze papiez — podobnie jak $w. Pawel — kierowat si¢ percep-
cyjnymi mozliwos$ciami adresatow i podejmowat tematyke dostosowana do ich
zainteresowan?’. W ten sposob papieski, osobisty dialog z Biblig stawat si¢ takze
dialogiem ze stuchaczami — pdzniej czytelnikami— homilii. Kaznodzieja uczynit
tematem swojej refleksji opowiadanie o spotkaniu Jezusa z mtodziencem zapi-
sane przez Marka ewangeliste (Mk 10, 17-22), czyli ten sam temat, ktory juz

zjawiskiem w poetyckiej prozie $w. Jana sg zdania budowane wedtug zasady nastepujacych
po sobie kontrastow, w ktorych drugi czton. zdania jest niejako replika, potwierdzajaca
pierwszy czton, czyli jest czym$ w rodzaju dominanty w fudze”. R. Brandstaetter, Historia
Jjednego przektadu, [w:] tegoz: Krqg biblijny, Warszawa 1994, s. 195.

2 Np. ,,Pozdrowcie sie wzajemnie §wigtym pocatunkiem”(1Kor 16, 20); ,,Pozdrowcie
si¢ nawzajem $wietym pocatunkiem”(2 Kor 13, 12) ,,Pozdréowcie wszystkich braci poca-
hunkiem $wigtym” (1 Tes 5, 26).

% Pozdréwecie si¢ wzajemnym pocatunkiem mitosci”(1P 5, 14).

27 Por. J. Szlaga, Akomodacja biblijna. IV Akomodacja w teologii. Akomodacja. [w:]
Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. W. Granat [i in] Lublin 1973, kol. 242-244.
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wezesniej byl przedmiotem jego refleksji zapisanej w Liscie do Mtodych®. Fakt
odwotania si¢ do napisanego uprzednio dokumentu Stolicy Apostolskiej mozna
potraktowaé jako szczegolny rodzaj nawigzania do Tradycji Kosciota, gdyz do
niej nalezy m.in. nauczanie papiezy, ich listy, encykliki, oredzia i inne oficjalne
wypowiedzi. Homilia wygloszona na Westerplatte §wiadczy, iz Jan Pawet 11
respektowat drugg regule hermeneutyki biblijnej. Zgodnie z ta regula, majac na
uwadze wyjasnienie jakiego$ tekstu biblijnego, uwzglednia si¢ Tradycje Koscio-
ta?. Papiez dokonuje takiej interpretacji tekstu biblijnego, ktora rozwija i wzbo-
gaca poprzednie proby interpretacyjne.

Zwracajac uwage na aspekt retoryczny, mozna zauwazy¢, ze kaznodzieja uzyt
toposu z przyktadow?® oraz toposu ze $wiadectw?!, ktorych celem jest wzmoc-
nienie argumentacji. Dzigki nawigzaniu do znanego tekstu biblijnego papiez
silniej przemawia do wyobrazni stuchaczy, angazuje ich uczucia i porusza wole.
Mozna mowi¢ tu o niejako podwdjnym wzmocnieniu: Jan Pawet I nawigzuje
jednoczesnie do dokumentu Kos$ciota i tekstu biblijnego, na ktorym dokument
si¢ opiera. Przytacza wprost pytanie mtodzienca zapisane w Ewangelii stanowia-
ce zarazem punkt wyjscia refleksji zawartej w Liscie do Miodych:

Mtody cztowiek pyta Chrystusa «Co mam czyni¢, aby osiagnaé zycie
wieczne?» (Mk 10,17). W odpowiedzi Ten, ktorego mtodzieniec nazwat
«nauczycielem dobrym» (por. tamze) wskazuje mu na przykazania Boze.
«Znasz przykazania: nie zabijaj, nie cudzotoz, nie kradnij, nie zeznawaj
falszywie, czyli badz prawdomowny, nie oszukuj, czcij swego ojca i mat-
ke» (Mk 10,19) (PDO, 477).

Powyzszy cytat papieskiej homilii stanowi zarazem biblijne egzemplum,
a takze jest nawigzaniem do drugiego punktu Parati semper. Jednak w tym miej-
scu Jan Pawet II przerywa cytat ewangeliczny oraz swa refleksje zawartg w Liscie

28 Opublikowany z okazji ogloszenia przez ONZ r. 1985 Rokiem Mtodziezy. Papiez
przekazat list mtodziezy w Niedziele Palmowa 31 marca 1985 r., gdy zainicjowat Swiatowe
Dni Mtodych, zob. Jan Pawet 11, List do Mtodych catego swiata Parati semper, [w:] tegoz,
Wybor listow, t. 1, Krakow 1997, s. 223-261. Spotkania te kontynuuje Benedykt X VI,
ostatnie w r. 2011 miato miejsce w Madrycie.

2 Zob. T. Jelonek, Repetytorium biblijne, dz. cyt., s. 25-26; J. Kudasiewicz, Biblia.
Historia. Nauka, dz. cyt., 1989 s. 112

3 Definiowany jest on jako ,,opowiadania historyczne i biograficzne zawierajace
perswazyjny morat. (...) Przyktad winien by¢ dostosowany do wyobrazni i gustow od-
biorcow”. M. Korolko, Sztuka retoryki, dz. cyt. s. 71.

31 _,Sa to roznego rodzaju wazne dokumenty, wybitne dzieta literackie itp. Wyrdzniano
takze w retoryce $wiadectwa boskie i ludzkie. Swiadectwa boskie, czerpane z mitologii,
a pozniej z Biblii maja najwigksze zastosowanie w oratorstwie religijnym.” M. Korolko,
Sztuka retoryki, dz. cyt. s. 71.
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do Mlodych, aby rozwina¢ motyw dekalogu, a wigc motyw starotestamentowy.
Mozna tu dostrzec troske papieza o ukazanie spojnosci Starego i Nowego Testa-
mentu. Odwotanie si¢ do dekalogu ma za cel poruszenie zaré6wno sfery intelek-
tualnej, jak i emocjonalnej, a takze ma prowadzi¢ do tego, by adresaci homilii
podejmowali decyzje respektujace przykazania Boze. Moc ekspresji zostaje
podkreslona za pomoca trzech krotkich wypowiedzen. Dwa pierwsze maja cha-
rakter rownowaznika zdan; trzecie jest zdaniem wspotrzednie ztozonym: ,,Przy-
kazania Boze. Dekalog. Znamy je dobrze. Umiemy na pami¢é — i czgsto powta-
rzamy” (PDO, 477). Taki ich uktad i odwotanie si¢ do wspdlnych doswiadczen
i stuchaczy, i homilety stuzy celom perswazyjnym.

Ojciec Swiety, $wiadom funkcji homilii, wskazuje na warto$é¢ zobowigzan
moralnych wynikajacych z dekalogu. Interpretuje przywotywane teksty biblijne
w kontekscie swej refleksji antropologicznej, ktorej towarzyszy odwotanie do
teologii moralnej. W ten sposob wskazuje posrednio na kolejng zasade herme-
neutyki biblijnej, jaka jest analogia wiary. Przejawia si¢ ona w tym, ze interpre-
tacja danego fragmentu Biblii implicite zaktada zgodnos¢ z calym depozytem
wiary®?. Jan Pawet I zwraca wigc uwagg na fakt, ze przykazania nie tylko zosta-
ly dane Mojzeszowi jako znak Przymierza z jednym tylko narodem, lecz takze
zostaly wpisane w ludzka nature. Podejmujac t¢ kwestie, méwca odnidst si¢
posrednio do dwoch tekstow biblijnych w stowach:

sg one [przykazania — AS. ] wpisane «w sercu cztowiekay. Nadanie tych
przykazan ze strony Boga jest poniekad potwierdzeniem ich obecnos$ci
w $wiadomos$ci moralnej cztowieka. Zarazem wzmocnieniem mocy ich
zobowigzywania w sumieniu kazdego (PDO, 477).

Okreslenie ,,przykazania wypisane w sercu cztowicka” odsyta najpierw stu-
chaczy do stéw starotestamentowego proroka Jeremiasza: ,,Umieszczg swe
prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ je na ich sercu” (Jer 31, 33). Stowa te
takze stanowig aluzj¢ do fragmentu nowotestamentowego wersetu: ,,tres¢ Prawa
wypisana jest w ich sercach” (Rz 2, 15a). Jan Pawet II w zaden sposdb nie zazna-
cza, iz postuguje si¢ zwrotami zaczerpnigtymi ze Starego i Nowego Testamentu.

32 Wymaga ona, aby interpretacja kazdego fragmentu Biblii byta zgodna z catoécia
nauczania Kosciota . Nie chodzi tu o to, czego Ko$ciot uczyt na temat interpretowanego
miejsca Biblii, ale o wszystkie te aspekty nauczania Kosciota, ktorych ta interpretacja
moze dotyczy¢ (...) Jezeli jaka$ interpretacja nie zgadza si¢ w jakim$ punkcie z naucza-
niem Kosciota, to musi by¢ ona btedna”. T. Jelonek, Repetytorium biblijne, dz. cyt., s. 26.
»Analogia wiary jest to harmonia jakiej$ konkretnej nauki z catym kompleksem prawd
objawionych, nauczanych przez Kosciét. Zaden tekst biblijny nie moze mie¢ sensu prze-
ciwnego tym prawdom. Prawdy objawione, ktore naucza Kosciot, maja tego samego autora
co i Biblia— Boga. Reguta ta byta stosowana juz przez Ojcéw Kosciota”. J. Kudasiewicz,
Biblia. Historia. Nauka, dz. cyt., s. 112.
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Mozna przyja¢ — za Henrykiem Markiewiczem™® — Ze zaktada kompetencje stu-
chaczy, ktorzy potrafia rozpoznac, iz sformutowania te maja biblijne korzenie.

W dalszej swej wypowiedzi Jan Pawet II przeprowadza refleksj¢ na temat
zwiagzku zycia wiecznego z wyborami moralnymi, jakich dokonuje cztowiek.
Rozwinigcie tej mysli biblijnej odstania rys papieza-personalisty, ktory juz jako
wyktadowca KUL-u podkreslat wartos$¢ i godnos$¢ osoby ludzkiej*. Papieska
antropologia jest zakorzeniona w Objawieniu biblijnym. Wynika ona juz z opisu
stworzenia cztowieka jako imago Dei, a nast¢pnie potwierdzana jest w calej
historii zbawienia, prowadzacej do Nazaretu i Betlejem, gdzie sam Bog stal si¢
i urodzit cztowiekiem. Kaznodzieja wigc, odwolujac si¢ do dekalogu w kontek-
Scie rozmowy Jezusa z mtodziencem, zach¢ca mtodych, aby poznali swa godnosé
i swe ostateczne — wieczne przeznaczenie.

Méwiac o ostatecznym przeznaczeniu cztowieka, Ojciec Swiety znow bez-
posrednio powraca do teksu biblijnego:

Mtodzieniec z Ewangelii mial bardzo jasny poglad na zasady, wedle
ktérych winno si¢ budowa¢ ludzkie zycie. A jednak i on w pewnym mo-
mencie nie zdotat przekroczy¢ swoich uwarunkowan. Kiedy Chrystus,
zwracajac si¢ do niego z mito$cia, powiedziat «pojdz za mna» (por. Mk
10, 21) — nie poszedt (PDO, 479).

W papieskim komentarzu do cytowanego fragmentu Ewangelii widoczne jest
operowanie kontrastem, jaki zwiazany jest z filozoficznymi kategoriami ,,by¢”
i,,mie¢”, Nagromadzone w tym fragmenc1e zabiegi antytetyczne Wzmacma_]q
opozycyjnos¢ tych wyrazow: ,,mie¢” —,,by¢”, a takze zdan: ,,p6jdz za mng” —
poszed!”. Warto rowniez zauwazy¢ operowanie przeciwienstwami, ktore 1qczone
jest czgsto z paralelizmem antytetycznym, a w retoryce jest traktowane jako to-
pos przeciwienstwa stosowany w celach ekspresywnych i perswazyjnych?®.
Refleksja ta prowadzi do wniosku, ze nadmierne pragnienie, by ,,wi¢cej mie¢”
przeszkodzito mtodziencowi z Ewangelii ,,bardziej by¢”. Taka interpretacja
fragmentu biblijnego ma charakter egzystencjalnego dialogu z Pismem Swietym.
Jan Pawetl II bezposrednio odnosi si¢ do sytuacji mlodych stuchaczy, przed kto-
rymi takze stoi perspektywa ,,zycia wiecznego”. Papiez stawia znak rownosci

3 Uwaza, ze ,,przy zastosowaniu kryptocytatu i cytatu niemianowanego zaktada sie
zazwyczaj, ze kompetencja odbiorcy umozliwi mu rozpoznanie autora i tytutu, a przynaj-
mniej warstwy tradyc;ji literackiej, z ktorej 6w cytat pochodzi”. H. Markiewicz, O cytatach
i przypisach, dz. cyt., s. 15.

3 Pojecie osoby jest u Wojtyly, podobnie jak u $w. Tomasza, nie tylko punktem cen-
tralnym jego antropologii filozoficznej, ale takze momentem wieniczacym t¢ antropologi¢”.
J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, Kety, 2000, s. 50.

3 Por. M . Korolko Sztuka retoryki, dz. cyt., s. 70.
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miedzy ,,zyciem wiecznym” i ,,krolestwem Bozym”, gdyz zdaniem biblistow,
krolestwo Boze przyblizyto si¢ wraz z przyjsciem Jezusa, lecz swa eschatolo-
giczng pelni¢ osiagnie w wieczno$ci®.

Te same przykazania, ktore sg drogg do Krélestwa Boga, sa — jak przekonu-
je papiez za pomoca dwoch pytan retorycznych — droga do ,,krélestwa czlowie-
ka”. Pytania te stanowig zarazem przyktad paralelizmu syntetycznego typowego
dla Biblii. Pierwsze ogdlnie zarysowuje znaczenie dekalogu: ,,Czyz nie jest
prawda, ze zalezy od nich [od przykazan — A.S.] rownocze$nie to, co tu na ziemi
mozna nazwaé «kroélestwem cziowicka?»” (PDO, 479). Pytanie retoryczne za-
warte w drugim zdaniu rozwija i uszczegoétawia t¢ mysl: ,,Czyz moze by¢ zycie
na jakimkolwiek miejscu na ziemi «krolestwem czlowieka», jesli si¢ odrzuci te
przykazania: nie zabijaj, nie cudzotdz, nie mow fatszywego Swiadectwa, czcij
ojca i matke swoja, bedziesz mitowat blizniego swego?” (PDO, 479). Mozna
sadzi¢, ze przywotujac w tym zdaniu niemianowane cytaty dekalogu®’, dat wyraz
swemu przekonaniu, iz funkcjonuja one w powszechnej swiadomosci odbiorcow,
gdyz naleza do kulturowego dziedzictwa Polakow, a miodziez zebrana na We-
sterplatte wie, iz sg to stowa pochodzace z Biblii.

Kolejne bezposrednie nawigzanie do rozmowy ewangelijnego mtodzienca
z Jezusem ma rowniez charakter cytatu, ktory zostat opatrzony siglami: ,,Mtody
rozmoéwca Chrystusa «odszedb» i «odszedt smutny» (por. Mk 10, 22)” (PDO,
479). Powtorzenie czasownika ,,0odszed!” i dodanie do niego epitetu ,,smutny”
wydobywa ekspresj¢ zdania zapisanego przez ewangeliste. Sklania tez do szu-
kania odpowiedzi na pytanie ,,Dlaczego smutny?” (PDO, 479). Papiez sugeruje,
ze mlodzieniec zdawat sobie sprawe z tego, jak wiele traci, i rozwija t¢ mysl,
przedstawiajac dalsze dzieje Chrystusa, az do narodzin Kosciota w dniu Pig¢-
dziesigtnicy.

Ostatnie w tej homilii odniesienie do ewangelicznej rozmowy mtodzienca
z Jezusem ma charakter egzorty, papiez wprost zwraca si¢ ze stowami zachety,
ktorym towarzyszy stowo przestrogi:

Nie opuszczaj Go. Nie odchodz. Przyjmij to wezwanie. W przeciwnym
razie zachowasz «wiele majetnosci», jak ten mtodzieniec z Ewangelii ale
«odejdziesz smutny». Pozostaniesz ze smutkiem sumienia (PDO, 482).

Poréwnanie zastosowane w tym fragmencie wzmacnia warto$¢ perswazyjna
wypowiedzi. Temu samemu celowi stuzy takze operowanie dtugoscia zdania.

36 Por. R. Bartnicki, Przyszfosé Krélestwa Bozego w wypowiedziach Jezusa, [w:]
Scripturae lumen, t. 1, Biblia i jej oddziatywanie. Ewangelia o Krélestwie, red. A. Paciorek
[i in], Lublin 2009, s. 171-189.

37 Por. Wj 20, 13—14. 16. 12. por. tez Pwt 5,17-18. 20. 16 oraz Kpt 19, 18.
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Podsumowujac charakter papieskich nawigzan do znanego fragmentu Ewan-
gelii, mozna stwierdzi¢, ze teksty biblijne przywotywane przy tej okazji sg
wazng wskazoéwka interpretacyjng. Ukazuja papieza, ktory respektujac zasady
hermeneutyki biblijnej, podejmuje dialog ze Starym i Nowym Testamentem,
przybliza mtodziezy przestanie biblijne za pomoca cytatdow mianowanych i nie-
mianowanych, a takze kryptocytatow.

Biblia w przeméwieniu

Ostatni przyktad biblijnych odniesien w papieskich wypowiedziach zaczerp-
nigty zostat z przemoéwienia wygloszonego na spotkaniu z mtodzieza w Krako-
wie*. Nawigzania do Pisma Swietego maja odmienny charakter niz te, ktore
pojawity si¢ w przeprowadzonym rozwazaniu modlitwy Apelu Jasnogorskiego
i w analizowanej homilii. Biblijne odwotania obecne w przemowieniu pojawilty
si¢ spontaniczne, gdyz Jan Pawet 11, zwracajac si¢ do mtodych w Krakowie, nie
przeczytal uprzednio przygotowanego tekstu, lecz jego wypowiedz miala cha-
rakter improwizacji. Z tego tez wzgledu nawigzania do Biblii mozna uzna¢ za
najbardziej osobiste, odstaniajace egzystencjalny kontekst papieskiego rozumie-
nia Pisma Swigtego®.

W poczatkowej czesci przemoOwienia papiez nawigzuje do znanego motywu
zakopywania talentu z przypowiesci Jezusa. Kluczowe stowo ,.talent” odnosi do
mtodosci jako daru, jaki na pewnym etapie zycia otrzymuje cztowiek. Na dar ten
mozna odpowiedzie¢ na dwa sposoby: ,,jest z nig [z mtodoscig — AS ] tak, jak
z tymi talentami w Ewangelii. Cho¢ wlasciwie to si¢ jej nie da zakopa¢ w ziemi,
ona nie moze by¢ zakopana, ona si¢ rozwija. Mozna ja tylko rozegra¢ dobrze
albo zle ”(PDO 444). Przypowie$¢, do ktérej nawigzuje papiez, zapisana jest
u ewangelisty Mateusza (25, 14-30)*. Wspomniany talent byt jednostkg miary
wagi*! uzywang takze jako jednostka monetarna. Oznaczal woéwczas 6 tys.

38 Jan Pawet I1, Stowo do miodziezy zgromadzonej przed siedzibg arcybiskupa (Krakow,
10 czerwca 1987), PDO 444-449.

3 Nie jest to przygotowane, jest to w jaki$ sposdb improwizowane, ale improwizo-
wane jest zawsze najlepiej przygotowane, bo to si¢ improwizuje, co si¢ nosi najglebiej
w sobie, co ma najglebsze pokrycie doswiadczalne”. Tamze, s. 446).

0 Przypowie$¢ ta podobna jest do tej, ktora przedstawia Lukasza (19, 12—27), lecz tam
mowa jest 0 10 minach (1 mina = ok. 750 gram srebra ) a nie o talentach i o studze, ktory
otrzymawszy jedng ming trzymatl zawinigta w chustce, a nie zakopywat jej w ziemi.

4 Jeden talent wynosit 60 min, 1 mina to 60 syklow; Przecigtna waga sykla okoto
12,50 gram. Encyklopedia bibijna, red. nauk. Paul J. Achtemeier, red. wyd. polskiego
W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1320 [dalej: skrot EB].
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drachm, co jest poréwnywalne z 2 tys. dolaréw amerykanskich®. Gdy wezmie
si¢ pod uwage takie rozumienie talentu, wowczas wida¢, jak bardzo wysoko
oceniat Jan Pawet II warto$¢ mtodosci.

Nieroztropne korzystanie z wolnosci jest dla papieza analogia do ewange-
licznego ,,zakopywania” talentu, czemu poswiecit dalszg cz¢$¢ przemowienia,
w ktorej jest kilka kryptocytatow i aluzji biblijnych. Jan Pawet Il przypomina
mtodym, ze naduzywanie wolnosci, jakiego dopuszcza si¢ cztowiek, prowadzi
go w konsekwencji do zyciowej przegranej. Jednak kazdy ma szanse¢ wygraé
swoje zycie, gdyz ,,Bog za wolnos$¢ naduzyta przez cztlowieka zaptacit. To wias-
nie znaczy: «do konca umitowal»” (PDO, 449). Te ujete w cudzystow stowa
zapisat ewangelista (J 13, 1) we wprowadzeniu do Ostatniej Wieczerzy poprze-
dzajacej Mcke Panska. Papiez — osadzajac kryptocytat wersetu biblijnego
w konteksScie wolnosci, ktora ,jest darem Bozym” (PDO, 449) — wskazuje, ze
ceng ztego uzycia wolnosci przez cztowieka jest §mierc Jezusa.

Inny fragment przemoéwienia, w ktorym pojawia si¢ to samo odwotanie bi-
blijne, pozwala takze na eucharystyczng interpretacje¢ tego zagadnienia. ,,Wszy-
scy rozwazamy tajemnic¢ Eucharystii, koncentrujac si¢ na tych stowach, ktore
zapisal ewangelista $w. Jan o Panu Jezusie, ze «umilowawszy swoich, do konca
ich umitowah»”(PDO 446). Eucharystia, bedac uobecnieniem tajemnicy paschal-
nej Jezusa, jest szczegdlnym znakiem mitosci Boga do cztowieka, ktory w Chry-
stusie ponownie otrzymat dar wolnos$ci®. Takze i t¢ mysl teologiczna potwierdza
Ojciec Swiety, odwolujac si¢ do Nowego Testamentu:

Eucharystia, to przede wszystkim §wiadomos$¢: jestem mitowany (...).
Mituje mnie, «umitowat mnie i wydal samego siebie» — jak napisat §w.
Pawet. Umitowal mnie, Pawta. A on wiedzial, jakie miat dtugi w stosun-
ku do Tego, ktory go umitowat (PDO, 447).

Przywotany przez Jana Pawta II werset pochodzi z listu $w. Pawta do Galatow,
w ktorym apostot daje §wiadectwo: ,,obecne moje zycie jest zyciem wiary w Syna
Bozego, ktory umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Gal 2, 20). Stowa
te inspirujg papieza, by zachegcit mtodziez do egzystencjalnej lektury Biblii i bar-
dzo osobistego potraktowania stow sw. Pawta: , Kazdy z nas si¢ moze w podob-

4 Komentarz do Mt 25, 14-30, [w:] Ewangelia wg sw. Mateusza, thum, wstep, ko-
mentarz J. Homerski, Lublin 1995, s. 141. Zob. tez EB 1321.

* O wolnosci tej wielokrotnie moéwia autorzy biblijni, np. ,,Duch Panski spoczywa na
mnie, poniewaz mnie namascil i postat mnie, abym ubogim nidst dobra nowing, wigzniom
glosit wolnos¢” (Lk, 4, 18; por Iz 61, 1n), ,,Kazdy, kto popetnia grzech, jest niewolnikiem
grzechu. Jezeli wige Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni” (J 8, 34. 36)
,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Gal 5, 1) ,,Zostaliscie powotanie do wolnosci,
Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do holdowania ciatu (Gal 5, 13).
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ny sposob rozliczy¢ mowige: «umilowal mniey. (...) Jezeli kto§ mnie mituje to
jestem silny” (PDO, 448)
Papiez daje takze swoje §wiadectwo takiej osobistej lektury Biblii, méwigc:

Pamietam, ze kiedy bylem mlody, tak jak wy, i czytalem Ewangelie, to
dla mnie najsilniejszym argumentem za prawdziwoscig tego, co czytatem,
byto to, Ze tam nie bylo Zadnej taniej obietnicy. Mowit [Jezus — AS] swo-
im uczniom prawde zupetnie surowa (PDO, 447).

Jan Pawet 11, dzielac si¢ swym do$wiadczaniem spotkania z Biblia, wplata
do osobistego §wiadectwa szereg przyktadow zaczerpnigtych z Ewangelii. Dalsza
jego wypowiedZ utrzymana jest w tonie osobistym i bezposrednim. Mowca re-
feruje niejako stowa Jezusa skierowane do ucznidow, zwracajac si¢ z apelem do
mtodych stuchaczy:

Nie spodziewajcie si¢, zadne krolestwo z tego §wiata, zadne siedzenie po
prawicy i po lewicy w znaczeniu urzedow tego przysztego mesjanskiego
Kroéla. Mesjanski Krol pdjdzie na krzyz i tam si¢ sprawdzi. Potem zmar-
twychwstanie da wam site, da wam moc Ducha Swietego, Ze potraficie
przed $wiatem dawac §wiadectwo Ukrzyzowanemu (PDO, 447).

Cata ta wypowiedz utkana jest z ewangelijnych cytatdéw niemianowanych,
lecz do kazdego z powyzszych trzech zdan mozna odnalez¢ stosowne sigla bi-
blijne. Pierwsze zdanie stanowi werbalng aluzj¢ do kilku miejsc Nowego Testa-
mentu. Uczniowie idacy do Emaus spotkanemu pielgrzymowi zwierzaja si¢ ze
swych nadziei i rozczarowan: ,,a my$my si¢ spodziewali, ze On wiasnie miat
wyzwoli¢ Izraela” (Lk 24, 21). Jezus na pytanie Pitata odpowiada: ,,Krélestwo
moje nie jest z tego $wiata” (J 18, 36). Natomiast matka synéow Zebedeusza
prosi Jezusa, ,,aby ci dwaj moi synowie zasiedli w Twoim krolestwie jeden po
prawej, a drugi po lewej stronie” (Mt 20, 21b); t¢ sama prosbe o udziat we wta-
dzy wypowiadaja wedtug Marka Ewangelisty sami apostotowie (Mk 10, 35-40).
Drugie zdanie nawiazuje do tych fragmentéw wszystkich czterech Ewangelii,
ktore przedstawiaja ukrzyzowanie i $§mier¢ Jezusa. Mozna w nim takze znalez¢
posrednie odwotanie do zapisow synoptykow, ktorzy odnotowali trzy zapowiedzi
meki — i zmartwychwstania — Jezusa*. Ostatnie zdanie, ktore odnosi si¢ do da-
wania §wiadectwa, nawigzuje do dwoch zapiséw kanonicznych $w. Lukasza.
Pierwszy z nich zapowiada, ze uczniowie beda ,,przyobleczeni moca z wysoka”

# Zapowiedzi Meki Pafiskiej nie ma w Ewangelii wg $w. Jana, znajduje si¢ ona u
trzech pozostatych ewangelistow: zapowiedz pierwsza: Mt 16, 21; Mk 8, 31; £k 9, 22;
zapowiedz druga: Mt 17, 22; Mk 9, 30; Lk 9, 44; zapowiedz trzecia: Mt 20, 17-19; Mk
10, 32-34; £k 18, 31-33.



Dialog Jana Pawla Il z Biblig 179

(Lk 24, 49b); drugi powtarza motyw mocy, jaka otrzymajg apostotowie od Ducha
Swigtego i wskazuje na to, ze moc ta uzdolni ludzi do dawania $wiadectwa: ,,gdy
Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie jego moc i bedziecie moimi §wiadkami
w Jerozolimie, w Samarii i az po krance ziemi” (Dz 1,8).

Powyzsze papieskie odwotania biblijne maja wielka moc ekspresji, ktora
zostala wzmocniona powtdrzeniem: ,,Ale zadnej taniej obietnicy” oraz dopowie-
dzeniem: ,,Na $§wiecie ucisk mie¢ bedziecie” i dobitnym stwierdzeniem koncowym:
»Mnie to przekonywato” (PDO,447). Warto tu dostrzec wykorzystanie antytezy
typowej dla poetyki biblijnej oraz inkluzji taczacej si¢ z zastosowaniem powto-
rzenia w roli swoistej klamry kompozycyjnej*. W ten sposob Jan Pawet 11 pod-
kresla znaczenie tresci odniesien biblijnych objetych klamra. Zdanie, w ktérym
pojawia si¢ zapowiedz ucisku, papiez zaczerpnat z mowy Jezusa wygloszonej
podczas Ostatniej Wieczerzy. Mowa ta nalezy do znanego w tradycji judaistycznej
gatunku literackiego zwanego ,,przemowieniem pozegnalnym”. Caty cytowany
przez papieza werset biblijny brzmi: ,,To wam powiedziatem, abyscie pokdj we
mnie mieli. Na §wiecie ucisk mie¢ bedziecie, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyt
Swiat” (J 16, 33). Sa to stowa konczace tzw. ,,przemdwienie drugie”™, ktore po-
przedzato Modlitwe Arcykaptanska Jezusa wypowiedziang na kilka godzin przed
pojmaniem w Ogréjcu. Podobny tez jest sens, w jakim wystepuje ten cytat w Ewan-
gelii, do papieskiej wypowiedzi: stowa te wskazuja na przeciwnosci stojace przed
Jezusem i przed Jego uczniami wszystkich pokolen.

Biblijne odniesienia, zawarte w powyzszym spontanicznym papieskim prze-
moéwieniu, pozwalajg wyciagnac¢ wniosek, iz papieski dialog ze Stowem Bozym
ma wyraznie charakter egzystencjalny.

Zakonczenie

Z analizy wypowiedzi papieskich wygloszonych w Polsce wynika, ze Jan
Pawet II w ten sposdb dobierat srodki retoryczne, by jego stowa nie tylko byty
nosnikiem sensu teologicznego, ale takze budzity zachwyt, by poruszaty ku
dobru. Dialog papieza z Biblig uwidacznia si¢ w literackiej formie artystycznego
stowa. Majac na wzgledzie wymienione we wprowadzeniu retoryczne tria officia
decendi — cele mowienia, a wigc 1 powinnosci, jakie stojg przed retorem, warto
je wyodrebni¢ na podstawie analizowanego materiatu.

Jan Pawet II, realizujac pierwszg z powinnos$ci mowcy docere, uczy szacun-
ku dla Stowa Bozego. Stamtad czerpie uzasadnienie dla teologicznych tres-

#]. S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 38.

4 Por. A. Paciorek, Komentarz do J. 13, 1-17, 26, [w:] Ewangelia wg sw. Jana, thi-
maczenie ksiag, wstep i komentarz A. Paciorek, Lublin 2000, s 157.

47 A. Paciorek, Komentarz do J 15,1-16,33 [w:] tamze, s. 171-186.
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ci®®, ktore przybliza stuchaczom swych homilii i przeméwien oraz pézniejszym
ich czytelnikom. Dialog papieza z Biblig jest dialogiem ucznia z Mistrzem:
Stowo Boze to nauczyciel, ktory odstania przed papiezem swe tajemnice, aby
mogt dzieli¢ si¢ nimi z wszystkim ludzmi. Szukajac odpowiedzi na pytanie ,,w jaki
sposéb papiez odwotuje si¢ do tekstow biblijnych, by zachwyci¢ stuchaczy?
(delactare), trzeba zwroci¢ uwage na strong stylistyczno-jezykowa papieskich
wypowiedzi, ktora jest przejawem dialogu papieza z Biblig. Méwca korzysta ze
srodkow stylistycznych typowych dla jezyka biblijnego, a wigc paralelizmow,
kontrastow, powtorzen, inkluzji, a takze ze stownictwa zaczerpnigtego ze Stare-
go i Nowego Testamentu. Nawigzania te majg charakter parafraz, aluzji, krypto-
cytatow 1 cytatow, ktore spelniajq roznorodne funkcje: egzemplifikacyjna, ale-
gacyjng, substytucyjng. Mowca stosuje rowniez biblijng kompozycje zblizong
do uktadu koncentrycznego znanego zwlaszcza z mow Jezusa zapisanych przez
Jana ewangeliste. Majac na uwadze trzecig powinnos$¢ retora, movere, mozna
stwierdzi¢, ze papiez dba o to, aby przekazowi prawd teologicznych towarzyszy-
fa troska o pigkno stowa, zgodnie z przekonaniem, ze Bog jest zrodlem i wzorem
wszelkiego pigkna, ktore nierozerwalnie taczy si¢ z prawda i w ten sposob prowa-
dzi cztowieka ku dobru: doczesnemu i wiecznemu®. Papieski dialog z tekstem
biblijnym dokonywat si¢ wigc zardbwno poprzez nawigzania do tresci zapisow
kanonicznych, jak i poprzez wykorzystywanie srodkow stylistycznego wyrazu
typowych dla nich.

Dialogue of John Paul IT with the Bible

John Paul II during his pilgrimages to Poland referred to the Bible in all kinds
of utterances: homilies, speeches, and prayer reflections.

The Bible is treated by Christians as a source of theology — locus theologicus.
Theologians find in it the source of inspirations for their reflections. John Paul I1
uses not only the content of the Bible but also its literary form. He often makes
use of the biblical motives and refers to the biblical style by using parallelisms,
contrasts, repetitions and set of symbols, metaphors and other stylistic means.
The orator uses stylistic means that are characteristic for the Old and the New
Testament and in this way realizes three aims of an antic rhetoric: docere, delec-
tare, movere.

4 W analizowanych fragmentach widoczne sa wyraznie odniesienia do teologii dog-
matycznej (zwlaszcza chrystologii, mariologii, eschatologii), a takze teologii moralnej
i teologii liturgii.

4 Zob. K. Kaucha, Argument kaloniczny na wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, ,,Ethos”
2006 nr 1-2 (74-74), s. 135-146.



