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EKUMENICZNA LEKTURA ADHORTACJI ECCLESIA
IN EUROPA — PERSPEKTYWA PROTESTANCKA

I. Wstep

Moja lektura posynodalnej adhortacji papieza Jana Pawla Il Ecclesia in
Europa' jest przyczynkiem do tezy, ze rowniez teolog protestancki moze z du-
7a korzyscia zapoznawac si¢ z enuncjacjami wypracowywanymi w Watyka-
nie. Jestem bowiem pod wrazeniem sposobu ujecia w tym dokumencie problemu
przysztosci chrzescijanstwa europejskiego, a zwlaszcza cato$ciowosci 1 glebi
przeprowadzonej w nim analizy. Oparcie adhortacyjnego wywodu na watkach
Apokalipsy Janowej, jednej z najtrudniejszych — jak wiadomo — ksiag Biblii,
a zwlaszcza tych jej poktadach, ktore budza nadziejg, dodatkowo sprawia, ze
wrazliwy chrze$cijanin wywiedzie z papieskiego oredzia nowa otuchg, tak bar-
dzo potrzebna nam, obywatelom Starego Kontynentu.

Dzielac si¢ wrazeniami z lektury Ecclesia in Europa skupi¢ si¢ zgodnie
z zadanym mi tematem na aspekcie ekumenicznym adhortacji. To duze uta-
twienie, gdyz dokument papieski przynosi wielkie bogactwo tresci, ktdrym mozna
po$wiecié niejedno pasjonujace kolokwium. Szczodre zaglebie wazkich my$li
znajda w nim zwlaszcza etycy 1 specjali$ci teologii praktycznej (a wsrdd nich
przede wszystkim misjologowie, pastoralisci i liturgicy), gdyz postrzegam ten
dokument glownie jako zbior praktycznych wskazan Papieza i jego wspotpra-
cownikow co do modelu zachowan rzymskokatolickich chrzeécijan w naszym
regionie §wiata na poczatku Il millenium. Pomijam wigc szereg niezmiernie

! Korzystam z nastgpujacej wersji tego dokumentu: Posynodalna adhortacja apo-
stolska Ecclesia in Europa Ojca Swigtego Jana Pawta II do biskupow, do kaplanow
i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic oraz do wszystkich wiernych, o Jezusie Chry-
stusie, ktory zyje w Kosciele, jako Zrédto nadziei dla Europy, Wroctaw 2003. Przytocze-
nia z adhortacji oznaczam numerem paragrafu, z ktorego pochodza.
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dla mnie interesujacych zagadnien spoza obszaru wyznaczonego przez tytul tej
wypowiedzi. Podejmujac ekumeniczne watki adhortacji i czyniac to w pryzma-
cie protestanckiego chrzescijanina, pozwolg sobie zajac si¢ najpierw uwypu-
kleniem jej — tak jak to widzg — ekumenicznych staboéci. Gdy to, co klopotliwe
bedziemy mieé juz za soba, podkresle jej mocne i napawajace nadziejg strony.
Sa bowiem w Ecclesia in Europa wypowiedzi potwierdzajace istnienie solid-
nych podstaw dalszego poglebiania wspolnoty migdzy szczerymi wyznawcami
Jezusa Chrystusa w Europie 1 poza nia.

II. Ekumeniczne cienie adhortacji

Wypowiedzi papieskie w rodzaju analizowanej adhortacji zwykle budza
duze zainteresowanie wérod teologow protestanckich zajmujacych sig sze-
roko pojeta tematyka ekumeniczna. Zwtaszcza na tle wezesniejszych, sta-
nowczych deklaracji, publikowanych przez dykasterie watykanskie, jak np.
dokument Dominus lesus z 2000 r., kazde nowe stanowisko analizowane
jest pod katem nowosci sprzyjajacych poglebieniu jedno$ci chrzescijan.
Wydajac w tym aspekcie ogodlna oceng adhortacji Ecclesia in Europa,
nalezy stwierdzi¢, iz nie wnosi ona — bedac wszak aktem o szerszym za-
kresie tematycznym — znaczacych zmian w poréwnaniu z dokumentami
dotyczacymi ekumenizmu, powstalymi w okresie pontyfikatu Jana Paw-
Ta II. W szczeg6lInosci za$ nie odchodzi od niektorych sformutowan z obszaru
problematyki ekumenicznej, ktore nie znajduja aprobaty ze strony Kosciolow
protestanckich, a nawet sa przez nie kontestowane. Nizej nastgpuje wyli-
czenie — wedlug ich rangi — zagadnien, ktorych ujgcie zwykle budzi obiek-
cje strony protestanckiej. Stad okreslilismy je mianem ,,ekumenicznych cieni”
adhortacji.

1. Nieuznanie koscielnosci Koscioléw protestanckich

Adhortacja dotykajac kwestii eklezjalnosci wspolnot chrzescijanskich poza
Kosciotem rzymskokatolickim, odzwierciedla podejécie, wyrazone ostatnio
w wydanej przez watykanska Kongregacje Nauki Wiary deklaracji Dominus
lesus®. Rozdzial 1V tej deklaracji stwierdza w paragrafie 17, iz jeden Ko$ciot
Chrystusowy ,trwa w Kosciele katolickim rzadzonym przez Nastgpce Piotra
i przez biskupdéw w tacznodci z nim’, Koséciotom prawostawnym przypisuje

2 Deklaracja Dominus lesus o jedynosci i powszechnosci zbawcezej Jezusa Chry-
stusa i Ko$ciota, Centrum Duszpasterstwa Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa b.r.w.
> Tamze,s. 36.
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status ,,prawdziwych Ko$ciotéw partykularnych™ za§ Ko$cioty protestanckie,
wedhug pogladu tam wyrazonego, ,,nie sg Ko$ciotami w $cistym sensie’ i dla-
tego okreéla je mianem ,,Wspdlnot koscielnych”. Adhortacja Ecclesia in
Europa uznaje taka gradacje, moéwiac obok Kosciota katolickiego o ,,Koscio-
fach prawostawnych 1 Wspolnotach koscielnych powstatych w wyniku Refor-
macji” (nr 17). A zatem koscielnos¢ Kosciolow prawostawnych w opisanym
zakresie (jako Ko$ciolow partykularnych) nie ulega w opinii Papieza kwestii
(zob. nr 32 1 por. 70)7, natomiast konsekwentnie znamion tak rozumianej ekle-
zjalno$ci odmawia si¢ Ko$ciotom protestanckim®. To musi budzi¢ zasadniczy
sprzeciw kregdéw protestanckich, ktore nie odmawiajac wspolnocie rzymsko-
katolickiej prawa uznawania si¢ za autentyczny Kosciol Jezusa Chrystusa,
jednoczeénie stojana stanowisku, iz ich wspdlnoty rowniez sa Kosciotami Chry-
stusowymi’. Jak bowiem o$wiadczono w 1992 r. na Europejskim Zgromadze-
niu Ewangelickim w Budapeszcie, w ktorym wzigli udzial przedstawiciele
czterech tradycji protestanckich: luteranskiej, reformowanej, metodystyczne;j

1 baptystycznej:

* Deklaracja Dominus Ilesus..., dz. cyt., s. 37.

* Tamze.

¢ Wybor protestanckich reakcji na ten rozdzial dokumentu podpisanego przez
kard. Josepha Ratzingera znalez¢ mozna w opracowaniu: Kontrowersje wokol dekla-
racji ,, Dominus lesus” i noty odnosnie do wyrazenia ,,Koscioly siostrzane”, Studia
i Dokumenty Ekumeniczne (dalej SiDE) 2001, nr 1, s. 87-112.

7 Przywolany nr 70 budzi watpliwosci, czy pod pojeciem ,,czcigodne Koscioty
wschodnie™ rozumie si¢ tam Ko$cioly prawoslawne, czy tez katolickie Ko$cioly wschod-
nie, o ktorych mowi sig tez w innym miejscu. Na marginesie mozna odnotowac, iz po-
wstaje wrazenie, ze adhortacja uzywa poszczeg6lnych terminoéw z interesujacego nas
obszaru niejednorodnie: pojgcie ,.koscidl” stosuje sig do — Kosciota katolickiego, kato-
lickich KoS$ciotéw partykularnych, Kosciotléw prawostawnych (nr 17, 32), Kosciota
Chrystusa tozsamego z Kosciotem katolickim (nr 24, 26, 116 i chyba 104) oraz Kosciota
Chrystusa rozumianego szerzej niz Kosciot katolicki (nr 119). Zas$ pojgcia ,,wspolnota™
uzywa sig odnosnie do: katolickich Kosciotéw partykularnych, wspélnot w ramach
takich Kosciotow partykularnych oraz odnosnie do Kosciolow protestanckich (nr 17).
Ponadto obu terminéw uzywa si¢ w tekscie takze w rozumieniu prawa publicznego
—nr 114.

8 Typowy poglad protestancki zawiera tekst polskiego ekumenisty luteranskie-
go: K. Karski, Od Vaticanum Il do encykliki ,, Ut unum sint” (refleksja luteranina),
w: tenze, Protestanci i ekumenizm. Wkiad spadkobiercow Reformacji w dzielo jedno-
sci, Warszawa 2001, s. 275.

® Brak tu miejsca na blizsza eksplikacje przestanek koscielnoéci w percepcji prote-
stanckiej. By je pozna¢, warto siggnac¢ przynajmniej do dwu opracowan: Kosciof Jezu-
sa Chrystusa. Wkiad reformacyjny do dialogu ekumenicznego na temat jednosci
Kosciofa, tham. K. Karski, SiDE 1996 nr 1, s. 75-108; Wspolnota koscielna wedlug
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Koscioly ewangelickie sg Kosciolem Jezusa Chrystusa. Sa one jednak $wia-
dome faktu, Ze jeden Ko$ciol Chrystusowy jest obszerniejszy niz one same. (...)
Liczne dialogi naszych Kosciotéw z Kosciolami prawostawnymi i Kosciolem Rzym-
skokatolickim potwierdzity nam, Ze uznajemy te Koscioly za Koscioly siostrzane.
Oczekujemy, ze takze Koscioly prawostawne i Kosciol Rzymskokatolicki uznaja
nas w tym sensie za Koscioly®.

W kontekécie terminologii zastosowanej w Dominus lesus, a takze
w Ecclesia in Europa trzeba jednak pamigtac, iz wyjasniajac sens, promi-
nentni przedstawiciele Kurii Rzymskiej (nie nalezacy wszakze do grona ich
autorow) tagodzili jej wymowg!!. Dotyczy to m.in. zardwno poprzedniego (kard.
Cassidy), jak 1 obecnego (kard. Kasper) przewodniczacego Papieskiej Rady
ds. Jednoéci Chrze$cijan'?, Kardynat Walter Kasper odnoszac sie do tez ekle-
zjologicznych zawartych w przywotanym dokumencie Kongregacji Nauki Wiary,
stwierdzil, izz Dominus lesus nie wynika jakoby ,,poza Ko$ciolem katolickim
[byta] pustka eklezjalna”'?. Przemawiajac w marcu 2002 r. na Walnym Zgro-
madzeniu Federacji Protestanckiej Francji i majac na wzgledzie Ko$cioty pro-
testanckie kardynat powiada:

Znajdujemy tu istotne elementy bytu Kosciota: gloszenie Stowa Bozego
i chrzest, aktywna obecno$¢ Ducha Swicte g0, wiarg, nadziej¢ i mitos¢, formy $wig-
tosci az po meezenstwo. Mozna méwic o innej konfiguracji tych konstytutyw-
nych elementow koscielnych, o Kosciotach innego rodzaju lub typu'®.

Wtaénie tego rodzaju do$¢ otwarte podejscie, obecne po stronie wielu ekume-
nistéw katolickich, rodzi pewne nadzieje na przysziosc.

ewangelickiego rozumienia. Wotum w sprawie uporzqdkowanego partnerstwa
Kosciolow réznych wyznan, thum. K. Karski, SiDE 2002 nr 1, s. 80-91. Pierwszy z doku-
mentéw opracowany zostal przez Leuenberska Wspolnote Kosciotéw (obecna nazwa:
Europejska Wspdlnota Kosciolow Ewangelickich), grupujaca Koscioly protestanckie
tradycji luteranskiej, reformowanej, unijnej i — od niedawna — metodystycznej. Obecnie
na etapie zblizenia z EWKE sa takze europejskie Koscioly baptystyczne. Drugi z wy-
mienionych tekstow — opublikowany 30 X 2001 r. — zyskal aprobatg Rady Kosciota
Ewangelickiego w Niemczech.

10 Cyt.za: SiDE 1992 nr 2, 8. 102.

I Podobne stanowisko w sprawie kategorii ,,wspdlnoty ko$cielne” wczesdnigj za-
jat polski rzymskokatolicki znawca tych zagadnien: Stanistaw C. Napiorkowski, U pod-
staw teorii ekumenizmu, w: L. Gorka, S. C. Napiorkowski, Koscioly czy Kosciol. Wy-
brane zagadnienia z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 156-158.

12 Kontrowersje..., art. cyt.,s. 110-111.

B3 W. Kasper, Zaangazowanie ekumeniczne Kosciota Katolickiego, SiDE 2003,
nr 1,s. 28.

¥ Tamze.
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2. Eklezjalnos¢ kaptariska

Ekskluzywistyczne cechy postawy katolickiej dajace o sobie zna¢ w po-
dejsciu do sprawy eklezjalnosci Kosciolow protestanckich zdaja si¢ mie¢ swo-
je zrodlo w przyjetej takze w Ecclesia in Europa wizji eklezjalnosci. Zgodnie
z nia w pelni autentyczny Kosciol jest tam, gdzie istnieje hierarchiczne (trzecie
obok Chrystusowego i powszechnego) kaptanstwo. To podejscie jest tradycyj-
nie krytykowane przez protestantyzm'®. Reformacja w §lad za Nowym Testa-
mentem uznaje koniecznos¢ urzedu koscielnego, ale nie nadaje mu charakteru
posredniczacego i ofiamiczego. Kaptanskie rozumienie urzedu poshugi jest w per-
spektywie protestanckiej efektem ewolucji struktur wezesnego Kosciota, cze-
go elementem bylo przejmowanie wzorcoOw pochodzacych ze srodowiska
religijno-kulturowego, w ktorym wzrastat chrystianizm pierwszych wiekow.
Szczytem tego rozwoju jest uksztaltowanie si¢ papiestwa wraz z jego kompe-
tencjami sformutowanymi w XIX stuleciu. W ocenie ewangelickiej instytucja
kaplanstwa urzedowego nie posiada wystarczajacych przestanck nowotesta-
mentowych, tudziez wywodzacych sig¢ z najwczesniejszej praktyki Kosciota,
Tego rodzaju jako$¢ biblijnej i wezesnochrzescijanskiej bazy kaptanstwa hie-
rarchicznego konstatuja i badacze katoliccy®.

Korelatem zarysowanego wyzej rozumienia koscielnosci i kaptanstwa jest
— wyrazona takze na kartach analizowanej adhortacji — postawa wzgledem
kobiet i §wieckich. Nalezy doceni¢ postepujace dowarto$ciowanie pozycji ko-
biet w Kosciele katolickim, czego znakiem sa odpowiednie passusy Ecclesia
in Europa (nr 42-43), z perspektywy protestanckiej jest to jednak postep nie-
zadowalajacy. Szczegolnie biorac pod uwage fakt, iz przewazajaca czgsé
Kosciotow protestanckich ordynuje kobiety do urzedu duchownego, pows$cia-
gliwie musi brzmie¢ passus: ,,Nalezy sobie zyczy¢ (...), aby —dlaumozliwienia
kobietom pelego udzialu w zyciu i misji Kosciota—ich zalety zostaty w wigk-
szym stopniu dowartosciowane, rowniez przez powierzanie im funkcji kosciel-
nych, jakie prawo wyznacza §wieckim” (nr 43). Dla Ko$ciotow protestanckich,
ktore powierzaja §wieckim rowniez i najwyzsze funkcje koscielne (np. prze-
wodniczacych synodow, prezesow konsystorzy), trudne do przyjgcia musi by¢
stwierdzenie, iz to duchowni sa ,,calkowicie oddani Ko$ciotowi” (nr 40), tak

5 Wiele na ten temat mozna znalez¢é w: R. Porada, Kosciot w dziele usprawiedli-
wienia. Ekumeniczno-dogmatyczne studium dokumentow dialogu katolicko-lute-
ranskiego na forum swiatowym, Opole 2000.

16 Zob. np. H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplaristwa. Ewolucja pojec i urzedu,
Studia Bobolanum 3 (2002). Por. popularne ujgcie zblizonej tematyki: Nad przepascia-
mi wiary. Z ks. Waclawem Hryniewiczem OMI rozmawiajq Elzbieta Adamiak i Jozef
Majewski, Krakoéw 2001, s. 141nn.
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jakby postawa taka byla niemozliwa w przypadku osoby nicordynowanej. W kon-
tekscie opisywanego modelu koscielnosci wspomnie¢ jeszcze nalezy zagad-
nienie celibatu. Protestancki czytelnik adhortacji z 2003 r. nie zgodzi sig
7 zaznaczajaca si¢ tam nadmierna waga przywiazywana do celibatu duchow-
nych. Celibat traktujemy jako charyzmat od Boga i w §lad za glosem Jezusa
Chrystusa, apostota Pawtla i wczesnego Kosciota powazamy go, jesli jest efek-
tem dobrowolnego wyboru. Nie uwazamy jednak, Ze dar charyzmatu zawsze
idzie w parze z powotaniem do ordynowanej stuzby w Kosciele!’. Stad bierze
si¢ w Kosciotach protestanckich ordynacja 0s6b pozostajacych w zwiazku mal-
zehskim.

3. Nadmierna maryjnosé

Jan Pawet 11 w Ecclesia in Europa dwukrotnie wigcej miejsca poswigca
Marii, Matce Pana. W paragrafie 27 wzywa odbiorcow swej adhortacji do
,hasladowania Naj$wigtszej Marii Panny”. Formula taka moze by¢ bliska pro-
testantom, gdyz Blogostawiona Matka Jezusa (Lk 1, 48) jest dla nas wzorem
zycia pelnego ufnosci wzgledem Boga. Uczymy si¢ od Nigj ,,czynic to, co On
nam powie” (por. J 2, 5). Poniewaz Dziewica Maria jest dla chrze$cijan wzo-
rem, gdyz idzie za Wzorem, ktorym jest Jezus, przeto wzglad na przyktad do-
starczany przez Matke¢ Pana ma dla nas charakter pomocniczy, podobnie jak
to jest w przypadku apostotow, meczennikow 1 innych wielkich nagladowcow
Chrystusa.

Natomiast inaczej nalezy potraktowaé — gdy patrzy si¢ w pryzmacie pro-
testanta — maryjny i zarazem ostatni paragraf adhortacji (nr 125). Wyraza on
wlasciwe Janowi Pawlowi I skupienie na Marii. Musi si¢ ono spotkaé z prote-
stanckim dystansem. Zastanawia tez forma zawartego w nr. 125 passusu. Jest
on modlitwa do Marii, co daje do my$lenia, zwazywszy, iz w calym dokumen-
cie nie znajdziemy modlitwy do 0s6b Tréjcy Swigte;.

4. Powsciggliwy samokrytycyzm
Poniewaz adhortacja Ecclesia in Europa jest dokumentem podsumowu-

jacym Drugie Zgromadzenie Specjalne Synodu Biskupoéw poswigcone Euro-
pie z pazdziernika 1999 r., przeto zasadne jest odniesienie si¢ adhortacji do

17 Dziejow celibatu w Kosciele dotycza dwie cenne prace wydane w jezyku
polskim — jedna jest bardziej popularna, druga bardziej naukowa. Zob. G. Rys, Celibat,
Krakéw 2002; S. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym. Poczqtki obowiqzku
wstrzemiezliwosci dla duchownych na Wschodzie i na Zachodzie, tham. S. Stanczyk,
b.m.w. 2000.
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przesztosci katolicyzmu na Starym Kontynencie. Zapewne z tego wzgledu zna-
lazly si¢ w niej stowa: , musimy wszyscy razem z pokora i odwaga dokonaé
rachunku sumienia, aby pozna¢ nasze lgki i btedy oraz szczerze wyznaé nasze
zaniedbania i ocigzato$¢, nasze niewierno$ci i winy” (nr 29)'. Aczkolwiek
omawiany dokument nie miat na celu rozrachunku Kosciota rzymskokatolic-
kiego ze smutnymi wydarzeniami z jego europejskiej historii, to jednak stwier-
dzi¢ nalezy, 1z zaznacza si¢ w nim zdeterminowana eklezjalno-dogmatycz-
nie powsciagliwo$¢ w uznaniu win Kosciota jako Kosciota. Wskazujac na
Bosko-ludzki charakter Ko$ciota, strona katolicka jest gotowa mowic o winie
cztonkéw Kosciota (,,synéw Kosciota”?), ale nie Koéciota jako Ko$ciola, jak
to zreszta wynika z opublikowanego w 2000 r. — niskiego ranga — doku-
mentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Pamieé i pojednanie: Ko-
sciol i winy przesziosci®®. KoScioly protestanckie jako wspolnoty ztozone
z grzesznikOw, zapisujace takze ciemne karty historii chrze$cijanstwa, nieje-
den raz sprawowaty akty pokuty z powodu swych nieprawych dokonan lub
zaniechan. Przypomnijmy przykladowo, majace miejsce w ostatnim potwie-
czu, Stuttgarckie Wyznanie Winy, ztoZone po 11 wojnie §wiatowej przez prote-
stantow niemieckich, akt skruchy genewskich kalwinistow potepiajacy Kalwina
za jego wspotudzial w skazaniu Michata Serweta na stos, wyznanie win Potu-
dniowej Konwencji Baptystycznej, zwiazanych z nienawiScia rasowa i apar-
theidem w potudniowych stanach USA czy przeprosiny reformowanego
Kosciota kantonu Zurych skierowane pod adresem mennonitéw szwajcarskich
z racji krwawych prze§ladowan (w okresie Reformacji) ich anabaptystycz-
nych poprzednikoéw. Protestanckie rozumienie Kosciota zaktada bowiem, iz
pokutujaca wspolnota chrzescijan jeszcze bardziej si¢ staje Ko$ciolem ukrzy-
zowanego i zmartwychwstatego Pana.

Piszac o zauwazalnym w Ecclesia in Europa miarkowaniu watkow sa-
mokrytycznych, nie sposob oprze¢ si¢ woli wyrazenia jeszcze jednej w tym
wzgledzie uwagi. Cho¢ w adhortacji wspomina si¢ wktad w kulturg europej-
ska, dokonany przez ,,ducha starozytnej Grecji 1 Rzymu, wklad ludow celtyc-
kich, germanskich, stowianskich, ugrofinskich, kultury zydowskiej i $wiata
muzulmanskiego” (nr 19), to jednak dokument nie wymienia w tym kontekscie
chrzescijan nierzymskokatolickich. Gdy omawia si¢ pozytywna spuscizng
europejska, mowa jest tam ogdlnie o wkladzie chrzeécijan, przy czym Papiez
zwraca si¢ czestokro¢ do katolikow w ten sposob, co razem wzigte moze wy-

¥ Inny samokrytyczny passus dotyczacy obecnej kondycji wsp6lnot katolickich
znajduje sig w nr. 23.

¥ Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, nr 35.

2 Pamieé i pojednanie: Kosciol i winy przeszltosci. Dokument Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej 2000, tham. J. Krolikowski, Krakow 2000. Por. zwlaszczaroz-
dzial 3 tego tekstu (s. 19-24).
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wolywac wrazenie, iz Europa tradycyjnie jest i facinska, i rzymskokatolicka.
A pamigtac trzeba, 1z wiele najszczytniejszych dokonan na naszym kontynen-
cie zawdzigczamy takze chrzescijanom protestanckim, ktérzy od kilkuset lat
w zwartych populacjach zaludniaja Wielka Brytani¢, Skandynawig, wschodnie
kraje nadbaltyckie, Niderlandy, Pélnocne Niemcy, Szwajcarig, Siedmiogrod i inne
miejsca.

5. Brak uznania dla sekularnosci

Adhortacja wiele miejsca pos§wigca zagrozeniom, przed ktérymi stoi dzi-
siejszy katolicyzm 1 chrzeécijanstwo Europy. Migdzy innymi wskazuje zeswiec-
czenie jako jedno z naczelnych zagrozen dla wiary w Chrystusa (nr 38, 47).
Uznajac ten fakt, mozna jednak zapyta¢, dlaczego dokument nie docenia pozy-
tywnych aspektow §wieckosci, co od wielu lat czynia teologowie 1 inni my$li-
ciele protestanccy, by przywota¢ tylko niektoérych z nich: Dietricha Bonhoeftera,
Friedricha Gogartena i Paula Tillicha*'. Je§li sekularno$¢ pojmuje si¢ jako wol-
no$¢ cztowieka od zbgdnego cigzaru religii, jako stuszne pozytkowanie dobr,
sktadajacych si¢ na porzadek stworzony, to Koscioly winny widzie¢ réwniez
korzysci plynace ze zjawiska sekularyzmu. Echo takiego my$lenia zdaje si¢
wyraza¢ zawarta w paragrafie 114 adhortacji deklaracja ,,pelnego poszano-
wania §wieckiego charakteru instytucji europejskich”?. Wszak Jezus Chry-
stus jest insekularyzowanym Bogiem, Bogiem ktory pragnat wejsé w ludzka
codziennos¢.

III. Ekumeniczne blaski adhortacji

Opis najcenniejszych w odbiorze protestanckim ekumenicznych aspektow
adhortacji Ecclesia in Europa rozpatrzymy w niniejszej czesci wywodu. Po-
dobnie jak w poprzedniej — zostaly one uszeregowane wedlug doniostosci.

1. Koncentracja na Jezusie Chrystusie

Najbardziej yymujace w papieskim dokumencie z 2003 r. musi by¢ dla pro-
testanckiego chrzescijanina, widoczne w wielu migjscach i na wiele sposobow

21 Zob. pochodzace od Tillicha pojecie ,,protestanckiej profanicznosci”, bonho-
efferowska ,,tutejszos¢ chrzescijanstwa”. Temat dobrego sekularyzmu Gogarten wni-
kliwie analizuje w: F. Gogarten, Verhaengnis und Hoffnung der Neuzeit, Goettingen
1953, passim.

2 Notabene w paragrafie 109 Papiez potwierdza swoje uznanie dla ,,rozdziahi mig-
dzy polityka a religia”.
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akcentowane, skoncentrowanie uwagi na Jezusie Chrystusie, a wigc dostrze-
galny chrystocentryzm adhortacji. Jan Pawet 11 przywodzi tym samym przed
oczy czytelnikow omawianego dokumentu samo proprium chrzescijanstwa,
ktore taczy wszystkich chrzescijan. Chrystologiczne wypowiedzi Ecclesia in
Europa potwierdzaja tezy o wylacznosci zbawcezej Jezusa (np. nr 13, 18, 20,
66) mocno ostatnio wyeksponowane, zwlaszcza w rozdziatach 1-111 przywo-
tywanej juz tutaj z innego powodu deklaracji Dominus lesus®. Zwolennicy
protestanckiego chrystocentryzmu cieszy¢ sig przeto beda z tego rodzaju wy-
razistych enuncjacji, jak: Jezus Chrystus ,,jest jedynym, niezbednym posredni-
kiem zbawienia dla calej ludzkoéci, jedynie w Nim ludzko$¢, historia i kosmos
znajduja swoje ostateczne pozytywne znaczenie i calkowicie si¢ urzeczy-
wistniaja; w Nim samym, w Jego wydarzeniu i Osobie, jest ostateczne uza-
sadnienie zbawienia, jest On nie tylko posrednikiem zbawienia, ale samym
zrodlem zbawienia” (nr 20). Praktyczne zaznaczanie tego przekonania po-
winno by¢ w opinii Papieza priorytetem dziatalnoéci duszpasterskiej Kosciota
dnia dzisiejszego:

Nauczanie Kosciola (...) musi by¢ zawsze skoncentrowane na osobie Jezusa
1 winno coraz bardziej kierowa¢ ku Niemu. Trzeba czuwac, by byt On przedstawia-
ny w calej pehni: nie tylko jako wzorzec etyczny, ale przede wszystkim jako Syn
Bozy, jedyny i niezastapiony Zbawca wszystkich, ktory zyje i dziala w swoim Ko-
Scicle. Aby nadzieja byta prawdziwa i nieztomna ,,calosciowe, wyrazne i odnowione
gloszenie Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego, zmartwychwstania i Zycia wieczmego™
musi stanowi¢ priorytet dziatalnosci duszpasterskiej najblizszych lat (nr 48).

W passusie tym, jak i w podobnych, na uwagg zastuguje postulat uporania si¢
z obecnymi w XX wieku chrystologiami redukcyjnymi, ktore Papiez postrzega
jako powdd pojawiajacego si¢ tu i 0wdzie braku nadziei. A wlasnie w Ukrzy-
zowanym i Zmartwychwstatym Jan Pawel Il dostrzega ,,jedyny i nieprzemija-
jacy fundament prawdziwej nadziei” (nr 1 por. nr 53).

Chrystocentryczne watki adhortacji wymuszaja w szczegolnosci dwa godne
podkreslenia w tej wypowiedzi momenty: trynitarny wymiar chrze$cijanstwa
oraz konieczno$¢ osobistego charakteru autentycznej wiary chrzescijanina, Obie
maja oczywista doniostos¢ ekumeniczna. Chalcedonskie przekonanie, iz Jezus
z Nazaretu to vere Deus et vere homo stanowi zwornik wiary w Trojce Swig-
ta, bedacej fundamentem jednos$ci chrzescijan. Z niej wywodzi si¢ konkretna
nadzieja trwatego braterstwa wyznawcow Chrystusa, tak jak Papiez z tej wia-
ry wywodzi Zywotne impulsy dla Starego Kontynentu:

Jezus Chrystus jest nasza nadzieja, gdyz On objawia tajemnicg Trojcy.
To jest centrum wiary chrzescijanskiej, weiaz jeszeze mogacej wnie$¢ wielki wklad

2 Deklaracja Dominus lesus..., dz. cyt., s. 10-32.
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[w rzeczywisto$¢ Europy] (...). [Wiara] w Trojcg Przenajswigtsza (...) jest zZrodtem
autentycznej nadziei dla kontynentu (...). Wiara ta zawiera w sobie niezwykty po-
tencjat duchowy, kulturowy i etyczny (...) (nr 19).

Powyzszym wywodom stusznie towarzyszy przekonanie Jana Pawla I1, iz praw-
da chrystianizmu skutecznie w praktyce oddziatywac¢ bedzie wowczas, gdy
wérod wyznawcow Nazaregjczyka nastapi osobiste ,,przylgnigcie do Osoby
Jezusa” (nr 47), gdy zaistnigje ,,0sobista wiara w Jezusa” (nr 7). Stad zastugu-
jace na pelne poparcie dla papieskiego wezwania do ,,wiary bardziej osobistej
1 dojrzalej, os§wieconej 1 plynacej z przekonania” (nr 50).

2. Wezwanie do nowego gloszenia Ewangelii

Na solidnym fundamencie chrystologicznym i trynitarnym autor Ecclesia
in Europa formuluje wezwanie do ,,nowego gloszenia Ewangelii” (nr 2 por.
23). Méwi o ,.konieczno$ci «nowej ewangelizacji» (...). «kEuropa nie powinna
dzisiaj tylko odwolywac si¢ do swojej chrzesécijanskiej przesziosci. Musi takze
nauczy¢ si¢ znow ksztattowacé swoja przyszto§¢ w spotkaniu z Osoba 1 org-
dziem Jezusa Chrystusa»” (nr 2). Papiez nawoluje do energicznego zwiasto-
wania Ewangelii, do ,,entuzjazmu gloszenia” (nr 45). Ta pasja, nieznana w wielu
Kosciotach protestanckich w XX wieku, przypomina zapal wlasciwy Dziejom
Apostolskim. Podsuwa tez mysl, iz stala, planowa, wytrwata dzialalno$¢ ewan-
gelizacyjna jest jednym ze znamion autentycznej koscielno$ci. Istnieja wspol-
noty eklezjalne, ktore ja porzucily, ponoszac ustawiczne straty juz to pod
wzgledem liczby wiernych, juz to pod wzgledem sily swej wiary. Omawiany
aspekt encykliki przyniesie satysfakcje, zwlaszcza reprezentantom protestan-
tyzmu ewangelikalnego®, ktory od XVIII stulecia akcentuje wysitek misyjny
jako naczelne zadanie Koéciola w spoteczenstwie. Kosciotl katolicki, dostrze-
gajac ten aspekt dzialalno$ci wzmiankowanego srodowiska wewnatrzprote-
stanckiego, prowadzi z nim rozwijajacy si¢ stale dialog®. Ekumeniczny dialog
ewangelikalno-katolicki na temat misji jawi si¢ jako przedsigwzigcie koniecz-
ne, zwazywszy, iz Jan Pawel 11 stusznie w adhortacji twierdzi, ze ,,Kosciot jest
dla ewangelizacji” (nr 45 por. nr 20 akapit 1).

# Zob. wyjasnienie tej kategorii: T. J. Zielinski, Ewangelikalizm, w: Religia. En-
cyklopedia PWN, t. 3, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2002, s. 498-501.

¥ Wigcej na ten temat mozna znalez¢é w pracy zbiorowej pt. Catholics and Evan-
gelicals. Do They Share a Common Future?, red. T. P. Rausch, New York-Mahvah N.J.
2000. Na uwage zashuguja zwlaszcza teksty kard. A. Dullesa (Church, Ministry and
Sacraments in Catholic-Evangelical Dialogue, tamze, s. 101-121) oraz jezuity T. Rau-
scha (Catholic-Evangelical Relations. Signs of Progress, tamze, s. 37-55).
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3. ,,Biblia skarbem”

Jakze mite dla protestanta beda fragmenty Ecclesia in Europa, gdzie
papiez naciska, by katolicy czytali Pismo Swiete. Juz wida¢ dobre owoce
Vaticanum Secundum, ktory stworzyt sprzyjajace okolicznosci, stuzace po-
glebieniu biblijnej orientacji poboznosci rzymskokatolickiej. Do tej spuscizny
nawiazuje adhortacja: Niech wszyscy wierni odpowiedza na soborowa za-
chetg, ,,aby przez czgste czytanie pism Bozych osiagali «najwyzsza wartosé
poznania Jezusa Chrystusa» (Flp 3, 8): «nieznajomo$é Pisma Swigtego jest
bowiem nieznajomo$cia Chrystusa». Niech Biblia nadal bedzie skarbem dla
Kosciotai dla kazdego chrze$cijanina; w uwaznym zgl¢bianiu Stowa znajdzie-
my pokarm i moc, by wypelnia¢ codziennie swa misj¢. Wezmy do rak t¢ ksig-
ge!” (nr 65).

Ujmujaca jest pasja, z jaka Papiez poleca lekture Pisma Swigtego, oraz
glebia uzasadnienia potrzeby ciaglego obcowania z biblijnym Stowem Bozym.
Jan Pawet 11 wskazuje bowiem na pierwszorzgdne znaczenie obecnos$ci Chry-
stusa, zawdzigczanej Pismu. Dla autora adhortacji Jezus Chrystus ,,[pJrzede
wszystkim jest obecny w Pi§mie Swigtym, ktore w kazdej swej czesci o Nim
mowi (por. Lk 24, 27.44-47)” (nr 22). Owe ,,przede wszystkim” jest wielce
frapujace, zwazywszy, iz Papiez obecno$¢ Chrystusa w Biblii wymienit zanim
zajat si¢ obecnoscia Chrystusa w elementach eucharystycznych?. W tym
kontekscie nie umknegto mojej uwadze, 1z wymieniajac zadania kaplanow, ad-
hortacja ,,gloszenie Stowa” stawia przed sprawowaniem sakramentow i prze-
wodniczeniem wspdlnocie chrzescijanskiej (nr 34 por. 51), co bardzo przypomina
porzadek przyjety przez reformatoréw protestanckich. Zaiste Biblia ma wiel-
ka, niespozyta moc zblizania chrzescijan. Trafne przeto sa papieskie stowa, iz
»postep w dialogu ekumenicznym (...) ma swa najglebsza podstawe w samym
Stowie Bozym (...)” (nr 17). Kult Stowa, ktorym w najglebszym sensie jest
Jezus Chrystus, wciaz bedzie zblizat autentycznych chrzescijan.

4. Afirmacja godnosci kazdego cztowieka

Analizowana tutaj papieska wypowiedz jest peta tresci o charakterze
etycznym. Bardzo sobie ceni¢ szereg sktadajacych sig¢ na nie twierdzen. Naj-
bardziej chyba jednak istotne sg jednoznaczne — znane zreszta z wielu weze-
$niejszych wypowiedzi Jana Pawla II — tezy dotyczace nieredukowalnej
godnosci kazdego bez wyjatku czlowieka. Przekonanie w tym zakresie de-

% Odnotujmy wszak skrupulatnie, iz o obecnosci Chrystusa w Eucharystii Pa-
piez w nastepnym zdaniu powiada: ,,Niemniej w sposob prawdziwie szczeg6lny i jedy-
ny w swoim rodzaju jest On obecny pod postaciami eucharystycznymi” (nr 22).
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terminuje wiele innych zapatrywan Papieza. Sumarycznie podaje je paragraf
19, méwiacy o ,,uznaniu osoby 1 jej niezbywalnej godnosci, §wictosci ludzkiego
zycia i centralnej roli rodziny, znaczenia o$wiaty 1 wolnosci mysli, stowa i reli-
gii, jak tez ochrona prawna jednostek i grup, umacnianie solidarno$ci 1 dobra
wspolnego, uznanie godnosci pracy. Z tych korzeni rodzito si¢ dazenie do pod-
porzadkowania wladzy politycznej prawu i poszanowaniu praw osoby i naro-
dow” (por. nr 25, 63, 109). Skoro w zwiazku z tym Papiez jest zwolennikiem
,budowania zycia spolecznego (...) nacechowanego szacunkiem dla wszyst-
kichi dla kazdego z osobna” (nr 21) 1 popiera ,,w kazdej sytuacji dialogi wza-
jemne poszanowanie” (nr 105 por. nr 101, gdzie jest mowa o ,,jednakowej
godnosci kazdej osoby™), to jest to najlepszy prognostyk dla madrego ekumeni-
zmu. Skoro paradygmatem budowy Europy jest dlan ,,wzorzec jedno$ci w roz-
norodnos$ci” (nr 109), to mozna sadzié, iz oddzialywac¢ on bedzie na ksztalt
modelu jednosci migdzykoS$cielnej, ktora z perspektywy protestanckiej ma si¢

opiera¢ na zasadzie ,,pojednanej ré6znorodnosci™’.

5. Ekumenizm ciggle w polu widzenia

Adhortacja Ecclesia in Europa, bedac zestawem wskazan papieskich
przede wszystkim o charakterze duszpasterskim, uwrazliwia katolikow na spra-
we¢ ekumenizmu. Jedno$¢ chrzeécijan wspominana jest na kartach dokumentu
wielokrotnie. Czgsto mowi sig tam o ,,innych chrzescijanach” (nr 50), o ,,wszyst-
kich uczniach Chrystusa” (nr 54), ,,wszystkich chrzescijanach” (nr 120),
0 ,,wspOlpracy ekumenicznej migdzy chrzescijanami” (nr 118). To pozwala
stwierdzi¢, iz Kosciot rzymskokatolicki konsekwentnie ma w polu widzenia
chrzescijan innych konfesji i potrzebg umacniania istniejacej z nimi — wciaz
niezadawalajacej, takze dla strony protestanckiej — wigzi. Adhortacja, wska-
zujac wszakze wymienione powyzej trynitarne, chrystologiczne, biblijne i an-
tropologiczne fundamenty chrze$cijanskiej jedno$ci, przynosi nadziejg, ze
szczerzy uczniowie Jezusa bedac w Tym, ktory jest przyszto$cia, maja przed
soba wspolna przysztosc.

Prof. dr hab. Tadeusz J. ZIELINSKI — prawnik i teolog, doktor habilitowany nauk
teologicznych w zakresie teologii ewangelickiej, profesor Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie, dziekan Wyzszego Baptystycznego Seminarium Teologicz-

7 Por. Stanistaw C. Napiorkowski, Modele jednosci, w: Ku chrzescijanstwu jutra.
Wprowadzenie do ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1996,
s. 489nn.
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