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Od ks. Antoniego Grafa (1814-1867)%, teologa szkoly tybindzkiej, w teo-
logii pastoralnej? poszukuje si¢ jednej zasady (principium) podstawowej, z ktorej
mozna wyprowadzi¢ i do ktérej mozna sprowadzi¢ wszystkie twierdzenia w da-
nej dziedzinie. W tym sensie ks. Ferdynand Klostermann sformutowat tytut
publikacji po§wigconej wspdlnotowej koncentracji teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa: Prinzip Gemeinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens
und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens — Wspolnota
zasadq. Wspolnota jako zasada zycia Kosciota i teologii pastoralnej
Jako teologii tego Zycia (Wien 1965). Od Grafa zatem teologowie pasto-
rali$ci podejmujg proby sformulowania zasady formalnej teologii pastoralnej
1 duszpasterstwa.

' Por. J. Dyl, Graf Anton, w: Encyklopedia katolicka, t. 6: Graal — Ignorancja,
podred. J. Walkusza [iin.], Lublin 1993, kol. 30-31 (dalej EKat).

2 Por. ,,Rozwdj teologii pastoralnej jako dyscypliny naukowej wiagze si¢ z osobag
1 dziatalno$cig benedyktynskiego opata Johanna Franza Rautenstraucha (1734-1785,
ktory w ramach reformy szkolnictwa i studiow, przeprowadzonej za panowania Marii
Teresy w 6wczesnym Cesarstwie Austro-Wegierskim, dokonat odnowy studiéw teo-
logicznych. Charakteryzowal si¢ uporzadkowaniem przedmiotow teologicznych we-
dlug przyjetego planu, «powrotem do Zroédeb» oraz wychowaniem przysztych duszpa-
sterzy na postusznych urzgdnikéw monarchii” (M. Marczewski, Postuga zbawcza
Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000, s. 113. Na temat ro-
Zzwoju teologii pastoralnej: tamze, s. 113—193).

* Prawie dziesig¢ lat p6Zniej wiedenski Teolog rozwinat to ujgcie w monumental-
nym dziele Gemeinde — Kirche der Zukunft. Thesen, Dienste, Modelle. Bd. 1-2, Fre-
iburg — Basel — Wien 1974.
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Dotad mozna wskaza¢ na kilka udanych prob, ktore stanowig wktad w roz-
woj teologii pastoralnej. Sa to ujecia, ktére zwyklo okresla¢ sig¢ mianem
eklezjologicznych, poniewaz przywolany na poczatku ksiadz Graf w nawigza-
niu do osiagni¢¢ szkoly tybindzkiej ujmowat teologig eklezjologicznie*, to zna-
czy jako naukowg samo$wiadomo$¢ Kosciota: Ko$ciot jest podmiotem 1 zarazem
przedmiotem teologii’. Jest przedmiotem teologii w potrojnym aspekcie:
,,W swoim historycznym stawaniu si¢, w swojej niezmiennej istocie oraz w swo-
im budowaniu si¢ w przyszto§é, dokonujacym si¢ w terazniejszoséci”t. Tym
trzem ujgciom Kosciota odpowiadaja trzy czgéci teologii, ktdre winny nastgpo-
wac po sobie: teologia historyczna, systematyczna i praktyczna. Jedne z nich
majg charakter czysto naukowy, inne — praktyczny’. Teologia praktyczna jest
nauka 1 teoria samobudujacego si¢ Kosciota, lub tez nauks ,,0 koScielnych,
bosko-ludzkich czynnosciach zmierzajacych do budowania si¢ Kosciota™®, Wy-
pracowawszy t¢ definicj¢ teologii pastoralnej (praktycznej), Graf spra-
wil, ze przezwycigzone zostato rozumienie jej wylacznie jako wprowadzenia’.

4 Por. A. Graf, Sechs und dreissig Sdtze aus der Praktischen Theologie, w: Wege
der Pastoraltheologie. Texte einer Bewusstwerdung. Bd. 2. Hrsg. A. Zottl, W. Schne-
ider, Eichstétt 1986, s. 31-35 (dalej WPTh II): ,,[Satz] 20. Die christliche Theologie
kommt nur in der Kirche, nicht aber aufser ihr nothwendig und nothwendig in rechter
Weise zam Vorscheine”; ,,[Satz] 21. Das nothjw]endige und allseitig zu erschdpfende
Object der Theologie ist die christliche Kirche” (s. 33). Por. F. Blachnicki, Teologia
pastoralna ogdlna, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971,
s. 43 (dalej Blachnicki TPO II).

5 Por. Blachnicki TPOI, s. 43.

¢, [Satz] 22. Dieselbe bitet drei wesentlich verschiedene Seiten dar; sie hat eine
Vergangenheit, ein bestimmtes, stets gleiches gottliches Wesen, und ist eine sich
selbst in die Zukunft hinein bildende, erbauende” (A. Graf, Sechs und dreissig
Sdtze...,dz. cyt., s. 33).

7 Por. ,,[Satz] 23. Die Theologie zerfillt sofort in drei Hauptgebiete, in die bibli-
schen Wissenschaften und die Kirchengeschichte, in die Dogmatik und Moral, und
in die praktische Theologie”; [ Satz] 24. Diese Hauptgebiete miissen in der bezeichne-
ten Ordnung auf einander folgen, und; [Satz] 25. Wesentlich aus einem rein wissen-
schaftlichen und aus einem praktischen Interesse angebeut und studirt werden”
(A. Graf, Sechs und dreissig Sdtze..., dz. cyt., s. 33).

8 |Satz] 26. Die praktische Theologie ist die Wissenschaft und Theorie der sich
selbst erbauenden Kirche, oder der kirchlichen, géttlich-menschlichen Thdtigke-
iten zur Erbauung der Kirche” (A. Graf, Sechs und dreissig Sdtze..., dz. cyt., s. 34).
Blachnicki TPO 11, s. 44.

? Tak ujmowal rolg teologii pastoralnej Drey (zob. N. Mette, Die Tiibinger pasto-
raltheologische Schule, w: Von der Pastoraltheologie zur Praktischen Theologie,
Hrsg. von E. Weinzierl, G. Griesl, Salzburg — Miinchen 1975, s. 79-80).
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Nadat jej rowniez status samodzielnej dyscypliny naukowej, w ktorej z isto-
ty Ko$ciota mozna wyprowadzi¢ ,,zaréwno cel jego dziatania, jak 1 gtéwne
rodki™*.

Uswiadomienie sobie zaleznoéci, jaka istnieje pomigdzy ujgciem (koncep-
cja) Kosciota a teologia pastoralng'!, wpltyngto i wptywa po dzi$ dzien na kon-
cepcje teologii pastoralnej 1 duszpasterstwa. Stalo tez u podstaw wyksztatcenia
kilku eklezjologicznych projektow teologii pastoralnej, a mianowicie: ks. Fran-
ciszka Ksawerego Amolda (1898-1969) bosko-ludzka (chrystolologiczna)
zasada teologii pastoralnej'?, o. Karola Rahnera (1904-1984) koncepcja sa-
morealizacji Ko$ciota'?, ks. Ferdynanda Klostermanna (1907-1982) zasada
wspolnoty'* oraz ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987) chrystologiczno-
-personalistyczne ujgcie teologii pastoralnej (1965 r.)!, a nastgpnie wspolnotowsa
(koindnia) zasadeg zycia Kodciota (1971 r.)!%. W ten kontekst poszukiwan
pierwszej zasady, tej stosunkowo mtodej, bo liczacej nieco ponad dwiescie lat,
dyscypliny teologicznej wpisuje si¢ ks. prof. dr hab. Adam Ludwik Szafranski.

10 [Satz] 27. Aus diesem Begriffe mufl Alles in der praktischen Theologie, insbe-
sondere das Ziel, die Hauptmittel, der geistliche Stand, die Eintheilung abgeleitet
und begriindet werden” (A. Graf, Sechs und dreissig Sdtze..., dz. cyt., s. 34). Por.
Blachnicki TPO 1I, s. 45; N. Mette, Die Tiibinger pastoraltheologische Schule,
dz. cyt., s. 84.

' Por. ,,Pomigdzy pojgciem lub obrazem Koéciota a koncepcja teologii pastoral-
nej 1 duszpasterstwa zachodzi wewnetrzna wspolzalezno$é, siggajaca tak daleko, ze
mozna by nazwa¢ kazdorazowsg taka koncepcje funkcja polozonego u jej podstaw
obrazu Kosciola. Oznacza to negatywnie: niepely, jednostronny i powierzchowny
obraz Kosciola, uyymowanego na przyktad tylko w aspekcie prawno-organizacyjnym,
bedzie prowadzil do bigdnej lub niezadowalajgcej koncepcji teologii pastoralnej 1 dusz-
pasterstwa. Wszystkie niedomagania tej koncepcji beda si¢ thumaczyly brakami tkwia-
cej u jej podstaw eklezjologii. Pozytywnie: pytanie o koncepcje teologii pastoralne;,
postawione z zamiarem jej normatywnego okreslenia (czym powinna byc¢ teologia
pastoralna?) musi uczyni¢ swoim punktem wyjscia pytanie o istot¢ Kosciola w §wie-
tle my$li Bozej. Im trafniej 1 glgbiej okresli sig istotg Kosciola, tym lepiej okresli sig
istotg teologii pastoralnej i duszpasterstwa” (Blachnicki TPO II, s. 1-2).

12 Por. Blachnicki TPO 11, s. 52-66.

3 Por. tamze, s. 88—131.

14 Por. tamze, s. 131-142.

5 Por. M. Marczewski, Postuga zhawcza..., dz. cyt., s. 154-156. Zob. F. Blach-
nicki, Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda.
Problem zasady formalnej teologii pastoralnej, Lublin 1965 (ArKUL); tenze, Das
Prinzip des Gott-Menschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, w: The-
ologie im Wandel, Miinchen 1967, s. 638—646.

16 Por. Blachnicki TPO I, s. 343-486. Zob. M. Marczewski, Postuga zbawcza. ..,
dz. cyt.,s. 156-184.
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1. Uczestnictwo bytéw stworzonych w Bogu
ijego wewnetrznym zyciu

Tezg pracy habilitacyjnej Ksigdza Profesora bylo postawienie pytania,
w jakim stopniu pojgcie partycypacji, wypracowane na gruncie filozofii, przede
wszystkim §w. Tomasza z Akwinu, moze by¢ uzyteczne przy opracowywaniu
fundamentalnego dla teologii zagadnienia uczestnictwa bytow stworzonych
w Bogu i jego wewngtrznym zyciu? Przedstawit jg i uzasadnit w ksigzce Par-
tycypcja: geneza i rola pojecia uczestnictwa w teologii sw. Tomasza z Akwi-
nu (Warszawa 1973)". W Przedmowie 1 Wstepie zastrzega, ze praca ma
charakter przede wszystkim teologiczny. I cho¢ opiera si¢ na wynikach docie-
kan filozoficznych, to jednak chodzi w niej o ,,przedstawienie teologii §w. To-
masza w $wietle teorii uczestnictwa”. Jest tez rozprawa o charakterze
historycznym, gdyz ukazano w niej ,,rolg idei partycypacji w teologii zbudowa-
nej przez $w. Tomasza, teologii bedacej doniostym etapem dziejow formo-
wania si¢ chrze$cijanskiej mys$li teologicznej”, pozostajacej w konfrontacji
z osiagnigciami wspotczesnych teologdw na ten temat'®.

a. Dokonana we Wstepie analiza pojgcia partycypacji w filozofii Akwi-
naty pozwolita ksigdzu Szafranskiemu na stwierdzenie, ze Doktor Anielski do
utworzenia swej koncepcji partycypacji wlaczyt dorobek poprzednikow, ,,gtéwnie
Platona i Arystotelesa, ale takze 1 Augustyna, Pseudo-Dionizego 1 Awicenny”.
Wyroznia partycypacje bytdéw w Bogu przez podobienstwo, ktora ,,ujawnia
zewnetrzne, analogiczne podobienstwo do Boga”, oraz partvcypacje egzy-
stencjalnq, poprzez udziat stworzen ,,w istnieniu Bozym (...), majg one zdol-
no$¢ czgsciowego przyjgcia aktu istnienia”. W tym sensie rola partycypacji
nie sprowadza si¢ do zaznaczenia podobienstwa do Boga, lecz ,,do wykazania
najglebszej, konkretnej, indywidualnej i naturalnej wigzi, jaka moze taczy¢ to,
co zaistnialo, z tym, kto powotat byt do istnienia z nico$ci™*. Tak pojgta party-

17 Publikacja tanie doczekala si¢ stosownych recenzji. W zwiazku z tym podajemy
skrot Spisu tresci: Przedmowa (s. 7-9); Wstep: Idea partycypacii w filozofii Sw. Tomasza
(s. 11-61); Rozdzial I: Nauka o partycypacji w teologii biblijnej Tomasza (s. 62-94);
Rozdziat II: Prawda o Tréjcy Swietej a problem partycypaci (s. 95-120); Rozdziat III:
Chrystus jako podmiot i Zrodio nadprzyrodzonej partycypacji (s. 121-148); Rozdzial
IV: Kosciol Chrystusowy w $wietle partycypacji (s. 149-184); Rozdzial V: Nadprzyro-
dzona partycypacja osoby ludzkiej (s. 185-244); Zakonczenie (s. 245-252); Aneks I:
Udzial wiernych w zbawczej misji Kosciola (s. 253-258); Aneks 1I: Posiadanie Boga
— Habere Deum (s. 259-263); Bibliografia (s. 265-291). Powyzej, w punktach, odpowia-
dajacych podzialowi pracy, dokonamy streszczenia poszczegdlnych rozdzialow.

¥ Por. A. L. Szafranski, Partycypcja: geneza i rola pojecia uczestnictwa w teo-
logii sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1973, s. 8, 60—61 (dalej Szafranski P).

¥ Szafranski P, s. 59-60.
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cypacja filozoficzna pozwala w teologii §w. Tomasza wyjasni¢ ,,nowe stosun-
ki migdzy ludzmi a Bogiem, polegajace na personalnej taczno$ci stworzen
rozumnych z osobowym Bogiem”, nie tylko udzielajacym im istnienia, lecz
takze powolujacym do udziatu w swoim wewngtrznym zyciu®.

b. Swiety Tomasz z Akwinu, dokonujac analizy tekstow biblijnych, wy-
ro6znit dwa znaczenia partycypacji, ktoére odpowiadajg dwom terminom grec-
kim, a mianowicie: mefoche i koinénia. Pierwszy odpowiada tacinskiemu
participatio 1 stosuje sig¢ go na okre$lenie relacji rzeczowych. Drugi termin
posiada znaczenie osobowe, ,,wlasciwe ludziom i Osobom Boskim”. To poje-
cie — podobnie jak §w. Jan Ewangelista (1 J 1, 3.6-7) — stosuje Akwinata do
,,2ukazania transcendentalnej zalezno$ci stworzen w naturze i w istnieniu oraz
do wyjasnienia Bostwa i postannictwa drugiej Osoby Bozej”*'. Zbawiciel jest
nie tylko wzorem 1 realizatorem oddania si¢ Ojcu, ale 1 tym, ktory sprawit, ze
mamy udzial w Jego synostwie. Stanowi on ,,istot¢ wewngtrznej §wigtosci
udzielonej ludziom przez Ojca i Syna w Duchu Swietym™22,

c. Prawdy o Trojcy Swigtej nie da si¢ wyjasnié za pomoca pojecia party-
cypacji: ,,W Bogu nie ma bowiem partycypacji Oséb, lecz réwno$¢ w isto-
cie”?. Kazdy bowiem byt posiada istnienie. Nie jest istnieniem, lecz jest bytem
przez partycypacjg. Jedynie Bog ,,jest istota, ktora utozsamia si¢ z istnieniem’™.
Natomiast pojgcie partycypacji mozna z powodzeniem wykorzysta¢ do uka-
zania misji Osob w Tréjcy, ktore sg zrodlem 1 podstawa udziatu osoby w we-
wnetrznym zyciu Jednego Boga.

Stworzenia uczestnicza w Bogu ,,w zalezno$ci od swej natury i doskona-
tosci”. Tak uwazal $w. Albert Wielki. Jest On w nich obecny ,,w jednakowy
sposob”. Udzielenie taski jest nowym ,,dodanym upodobnieniem do Boga”,

Por. tamze, s. 60.
Tamze, s. 74.
Tamze.
Tamze, s. 95. ,,Udzielanie Boskiej natury w trojcy Osdb okresla Tomasz poje-
ciem «communicatio» a nie «participatio» (...). Kazda z Osob jest soba nie tylko
posiadajac, przekazujac i otrzymujac naturg Boska, lecz rowniez ze wzgledu na stosu-
nek do pozostatych Osob. Kazda bowiem jest soba 1 nalezy do siebie tylko dzigki
relacji do pozostalych i réwnoczesnemu oddaniu si¢ innym Osobom. Ten wlasnie
stosunek ujmuje Tomasz w pojgciu milosci-przyjazni, ktora niejako oddziela od siebie
i dazy do umitowanego. Taka najdoskonalsza mito$¢ istnieje migdzy Osobami Boski-
mi. Kazda jest calkowitym darem z siebie i skierowaniem siebie ku innym osobom.
Bedac taka ze swej natury stwarza doskonalg wspdlnote — komunig, przez to, ze bedac
osoba w swej istocie nierozlaczalng (incommunicabilis) oddaje si¢ drugim osobom.
Osoby Boskie milujg si¢ w Duchu Swietym i dlatego wzajemna komunia jest jego
dzielem” (tamze, s. 100).

# Tamze.

21

22

23
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wystuzonym przez Jezusa, i jest powiazane z ,,postannictwem Osoby Syna
Bozego i Ducha Swietego™, czyli ich misja. Celem tej misji jest powrét oso-
by/ludzi do Ojca. Tym, ktory posyla, jest zawsze Ojciec, postanym jest Syn
Bozy i Duch Swiety. Dzietem Syna jest wcielenie i odkupienie. Dzietem
Ducha Swictego jest ,,zamieszkanie w ludziach powodujace nadprzyrodzona
mito$¢”. Tak wige posiadanie Boga/przyjgcie i zamieszkanie w czlowieku jest
dzietem Tréjcy Swietej, natomiast realizowanie sie tego faktu dotyczy bardziej
jednej lub innej Osoby, jej misji*®. To Bég oddaje siebie cztowickowi i staje si¢
w nim obecny ,,jak rzecz poznana w poznajacym, a milowany w mitowanym”.
Cztowiek wige ,,dosiega samego Boga” przez poznanie 1 mitosé: ,,W ten
sposéb Duch Swicty zamieszkuje w cztowicku jako dany i posytany, sam nie
bedac posytajacym”™.

d. Boga poznajemy tylko przez Jezusa. On tez w tajemnicy paschalne;j,
swej blogostawionej meki, zmartwychwstania, chwalebnego wniebowstapie-
nia i zestania Ducha Swietego, wyshuzyt nam uczestnictwo w nim, czyli party-
cypacje w Jego zyciu. W przekonaniu Ksigdza Profesora Szafranskiego nasze
uczestnictwo w Chrystusie, nasza partycypacja w ludzkiej naturze Chrystusa,
polega na nowej 1 niezglebione] przez nas personalnej partycypacji w 0so-
bie Stowa Bozego™: ,,Jest ona odbiciem hipostatycznej, a nie egzystencjalnej
partycypacji natury ludzkiej w «Esse» Boskiego Stowa”*®. Ta hipostatyvczna
partycypacja ludzkiej natury w Osobie Syna polega na tym, ze ,,Stowo Boze
taczy si¢ osobowo z ludzka natura, aby dokonac¢ dzieta udoskonalenia stworze-
nia” 1 w ten sposob staje si¢ —jako czlowiek — ,,Zrédlem partycypacji wszyst-
kich ludzi, ale w réznym stopniu™?. Ow stopien zalezy od wiezi, jaka taczy
Chrystusa z tymi, ktérzy w Niego wierza.

e. Swicty Tomasz z Akwinu komentujac nauke $w. Pawla Apostota
o Kosciele jako ciele Chrystusa, ktérego jest Gtowa (zob. Ef 1, 2-14), okresla
Ko$ciol mianem ciata mistycznego, na ktore sptywa taska i zados¢uczynienie.
Akwinata — w przekonaniu Ksigdza Profesora Szafranskiego — stosuje przy-
miotnik ,,;mistyczny” po to, by opisa¢ sposob przenoszenia zastug Chrystusa na
Koécidt. Tym, ktory taczy Kosciot w jedno, jest Duch Swiqty: ,,Glowa

% Tamze,s. 109.,,Niektorzy teologowie scholastyczni okre$lajg to postannictwo
jako «processio bonitatis divinae in entia» wynikajacej z wlasciwosci Osob Boskich,
a szczeg6lnie Ducha Swigtego” (tamze).

26 Por. tamze, s. 110-111.

27 Tamze, s. 112.

® Tamze, s. 131. ,,Jesli jednak Chrystus nie posiada ludzkiego istnienia, czyli
takiego «esse», ktore wlasciwe jest naturom stworzonym, to nasze uczestnictwo w Chry-
stusie polega na nowej 1 niezgl¢bionej przez nas personalnej partycypacji w osobie
Stowa Bozego”.

® Tamze,s. 131, 136.
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1 cztonki, to Chrystus i poszczegolni ludzie, ktoérzy na skutek dziatania Ducha
Swigtego tworza z nim pewna cato$¢ analogiczng do zywego ciata, w kto-
rym istnieje z woli Bozej przenoszenie zastug™. Jego rolg w Kosciele okreslit
Doktor Anielski mianem duszy Kosciota, terminem przyjetym w patrystyce,
szczegblnie przez §w. Augustyna. W teologii wspolczesnej zagadnienie zwigzku
Ducha Swictego z Chrystusem i Koéciotem zostato podjete przez Heriberta
Miihlena i wypracowane w definicji Ko$ciota jako jednej Osoby Ducha Swicte-
go w wielu osobach, w Chrystusie i w nas. W ten sposob starozytna formuta
o Kosciele, jako una persona mystica, zyskala cenne poglebienie, dzigki wpro-
wadzeniu Ducha Swictego , integrujacego personalistycznie Ciato Chrystusa™!.

Dzigki sakramentom zostajemy uzdolnieni do udziatu (partycypaciji) w dziele
zbawienia, doznajac na sobie jego skutkow. Ta tacznos§¢ z Chrystusem doko-
nuje si¢ zawsze w Duchu Swigtym przez wiarg i sakramenty. Sakramenty
wskazujg na meke, $§mier¢ 1 zmartwychwstanie Pana, i —jako przyczyny wzor-
cze —uwalniajg od winy oraz kary za grzech, natomiast charakter sakramen-
talny, zwigzany z niektorymi sakramentami, wigze 1 uzdalnia do sprawowania
kaptanstwa Chrystusa’.

W formacji cztonkéw Ko$ciota, w partycypaciji w ludzkiej naturze Chry-
stusa specjalna rol¢ odgrywa jeden ze skutkow sakramentow, a mianowicie
charakter sakramentalny??, ktory jest ,,znakiem upodabniajacym do dziataja-
cego” i,,pewng duchowa wladzg™™*, wynikajaca z partycypacji w kaptanstwie
Chrystusa:

Zjednoczenie z Chrystusem, istniejace na podstawie charakteru chrztu, bierz-
mowania i kaplanstwa, pozwala uczestniczy¢ w tej samej ontologicznej godnosci
Chrystusa glowy i kaplana, ale w r6zny sposéb, 1 dzicki temu moga ochrzczeni
wspoldziala¢ w otrzymywaniu i przekazywaniu ltaski w $cisle okreslonych

3 Tamze, s. 149-150. Podkr. moje: M. M.

31 Tamze, s. 159-161.

32 Por.tamze,s. 178-179.

3 Por. ,,Trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie i sakrament $wigcen kaptanskich,
oprocz tego, ze udzielaja taski, wyciskaja charakter sakramentalny (czyli «pieczgéy),
przez ktory chrzescijanin uczestniczy w kaplanstwie Chrystusa i nalezy do Kosciola,
odpowiednio do swego stanu i pelnionych funkcji. To upodobnienie do Chrystusa
i Ko$ciola, urzeczywistniane przez Ducha Swigtego, jest nicusuwalne; pozostaje ono
w chrzescijaninie na zawsze jako pozytywna dyspozycja do przyj¢cia taski, jako obiet-
nicai zapewnienie opicki Bozej oraz powolanie do kultu Bozego i shuzby Kosciolowi”
(KKK 1121). Zob. Szafrafiski P, s. 171.

3% Szafranski P, s. 167, 165: ,,(...) «narzedzie winno by¢ proporcjonalne do dzia-
lajacego». Stad wynika, ze szafarze przeznaczeni do wspoéldziatania z Chrystusem
powinni by¢ do Niego upodobnieni” (tamze, s. 167).
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wydkach oraz sktadac ofiar¢ i w niej uczestniczy¢. Niektorzy cztonkowie Kosciola
posiadajacy charakter kaplanstwa hierarchicznego, zespoleni w specjalny spo-
sob z Chrystusem glowa, posrednikiem i kaplanem, sg reprezentantami wiernych
wobec Boga®.

f. Wcielenie Syna Bozego jest podstawg zaistnienia ,,warunkow do pod-
niesienia catego rodzaju ludzkiego do nowej taczno$ci z Bogiem, do nowego
udziatu w Jego zyciu™¢:

Syn Bozy, zwycigzajac smier¢ w zjednoczonej z Nim ludzkiej naturze, przez
swoja $mier¢ 1 zmartwychwstanie odkupit (cztowieka i przemienit go w nowe stwo-
rzenie (por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17). Udzielajac bowiem swego Ducha, uksztattowat
swoich braci wezwanych sposrod wszystkich narodéw jako swoje Mistyczne
Cialo (KK 7).

Na okre$lenie tej prawdy w teologii zwyklo si¢ uzywac pojecia objawie-
nie’” 1 taska®®. Moéwimy zatem o rozwoju zycia taski, potaczeniu z Bogiem,
Jego zamieszkaniu w nas*. W teologii wyrdznia si¢ laske stworzong, dyspo-
zycje, czyli stan duszy §wiadczacy o takim potaczeniu Ducha Swigtego z du-
sza ludzka, dzigki ktéremu Duch Swiety staje sig zrodtem miloéci Boga i blizniego,
bo tylko Bog moze przyja¢ w stworzeniu Boga, i faske niestworzong, czyli
przebywanie, zamieszkanie Os6b Boskich™.

3 Tamze,s. 170.

3¢ Tamze,s. 185.

37 Por. ,,Poprzez Objawieniec Bog zechcial ukazac i ofiarowacé siebie samego oraz
odwieczne zamiary swej woli dotyczace zbawienia ludzi, «aby uczyni¢ ich uczestnika-
mi Bozych dobrodziejstw, calkowicie przewyzszajacych pojmowanie rozumu ludzkie-
go»” (KO 6).

¥ Por. KDK 17: ,,zraniona przez grzech wolnoé¢ czlowieka nie moze ukierunkowag
si¢ na Boga skuteczniej inaczej, jak tylko z pomoca taski Bozej”. Zob. KK 42; KO 5.

¥ Por. ,«Specjalne umitowanie stworzenia przez Boga — pisze Tomasz —uzdalnia
do nowego uczestnictwa w Bozym Dobru; wedlug tej mitosci chce Bog dla stworzenia
dobra wiecznego, ktorym jest sam. Tak wigce, gdy si¢ mowi, ze kto§ ma taske, znaczy, ze
co$ nadprzyrodzonego schodzi na czlowieka z Boga»” (STh I-II 110, 1 — cyt. za:
Szafranski P, s. 185 przyp. 4).

40 Por. ,,Pewna niezalezno$¢ taski niestworzonej od taski stworzonej pozwala na
uj¢ceie tej ostatniej jako przyczyny materialnej (dispositio ultima) w stosunku do przy-
czyny formalnej, bedacej oddaniem si¢ Bozej istoty czlowickowi. W tym ujeciu oby-
dwie przyczyny wzajemnie si¢ dopetniaja; udzielenie taski stworzonej domaga si¢
z koniecznosci taski niestworzonej. Nie mozna wigc rozdziela¢ obydwu task i trakto-
wac ich oddzielnie, gdyz stanowia jedno usprawiedliwienie o charakterze integral-
nym” (Szafranski P, s. 188).
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Posiadanie Boga jest mozliwe dzigki poznaniu i mitosci, co przyjg¢lo sig
okresla¢ terminem zamieszkanie lub posiadanie. Poznanie i mito$¢ sa ,,dwo-
ma roznymi sposobami partycypacji w bytach”. Sg tez wzajemnie uwarunko-
wane, bo ,,poznanie jest zasadniczo warunkiem mitowania, gdyz tylko wtedy
mozna mitowaé dobra, o ile sig¢ je zna™!. Poznanie i mitos¢ stajq si¢ przyczy-
ng ontycznej przemiany osoby, ktora polega na skierowaniu jej i potaczeniu
z mitowanym Bogiem. Jej pelnig osiagniemy w widzeniu uszczgsliwiajacym®.

2. Zastrzezenia wobec koncepcji teologii pastoralnej
opartej na zasadzie eklezjologicznej i wspélnotowej

Swe zastrzezenia wobec zaproponowanego przez stugg Bozego, ks. Fran-
ciszka Blachnickiego, ujgcia teologii pastoralnej przedstawit ksigdz Szafranski
we Wprowadzeniu do podrecznika Kairologii®.

Traktujgc pozytywnie rozwoj eklezjologicznej teologii pastoralnej, sugeru-
je jednak potrzebe zajecia krytycznego stanowiska wobec wspolnotowej teorii
teologii pastoralnej, szeroko spopularyzowanej —jak pisat —tak na zachodzie Euro-
py,jak i w naszym kraju, ,,dzigki r6znego rodzaju wspélnotom podstawowym”™+.

a. Prezentowanej przez ksigdza Blachnickiego wspélnotowej koncepcji
teologii pastoralnej 1 duszpasterstwa zarzucil najpierw nie do§¢ mocne pod-
kreslenie prymatu osoby:

Formowanie Koéciola dokonywalo si¢ zawsze przez powolywanie poszcze-
gdlnych osob. Zasada wspoélnoty uwyraznia jedynie rolg sSrodowiska wiary i mi-
losci, ktore stuzy swoim czlonkom. Dobrem wspélnoty nie jest ona sama, lecz
dobro, czyli zbawienie ludzi t¢ wspdlnote tworzacych®.

4 Szafranski P, s. 193, 196. ,,Poznanie i milo§¢ powodujg czynno$ciowe osiaga-
nie 1 posiadanie Boga. Dobrowolnie wierzymy Bogu objawiajacemu sig, zgadzamy sig
z jego wola 1 wypeliamy ja, kierujac si¢ motywami wlasciwymi prawdziwej przyjazni.
Duch Swiety, ktoremu przypisujemy przybranie za synéw oraz stan przyjazni z Bo-
giem, prowadzi nas do partycypacji w mitosci, ktora sam jest. Ta partycypacja czyni
nas milujacymi Boga. W ten sposob dzieki partycypacji Duch Swigty mieszka w nas”
(tamze, s. 197).

42 Por. tamze, s. 233-242.

% Por. A. L. Szafrafiski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym, Lublin 1990 (dalej Szafranski K). Rowniez ta ksiazka, podobnie jak Partycy-
pacja, nie doczekala sig naleznych recenzji, poza jedynym wyjatkiem: ,,Przeglad Kato-
licki” 79 (1991),nr 10, s. 5.

4 Szafranski K, s. 13-14.

4 Tamze, s. 14.
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Zastrzezenie to opiera si¢ na ogélnym stwierdzeniu, ze ,,idea wspélnoty nie
Jest pierwotng, wskutek czego nie moze by¢ ideg wiodaca w okresleniu isto-
ty i rozwoju Ko$ciota™®.

Uwaga ta nie wydaje si¢ stuszna, gdy wezmie si¢ pod uwage wczesniej-
sza koncepcjg teologii pastoralnej, a mianowicie personalistyczno-chrystolo-
gicznej, wypracowanej przez ksigdza Blachnickiego na podstawie
chrystologicznej koncentracji teologii pastoralnej i duszpasterstwa Franciszka
Ksawerego Arnolda*’. Oznacza ona najpierw, w ujgciu personalistycznym, ze
posrednictwo zbawcze Ko$ciota nie moze by¢ traktowane jako bierny prze-
kaz task zbawienia przez jednych cztonkéw Kosciota, stanowiacych jego pod-
miot, innym, traktowanym jako przedmiot tej postugi, a nast¢pnie, w ujgciu
chrystologicznym, ze Chrystus jest prototypem dla kosdcielnego posrednictwa
zbawczego. Oznacza to, ze zbawcze posrednictwo Ko$ciota (jako instytucji)
ma za zadanie uobecnia¢ samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie przez stowo
1 sakrament oraz ,,warunkowac wolne przyjgcie tego samoudzielania si¢ w Du-
chu Swietym przez wiare i mitoéé dla wzrostu Kosciola (jako spotecznosei)™®.

Nie ulega tez watpliwosci, ze prawa osoby w stosunku do wspélnoty zo-
staly zagwarantowane nie tyle na zasadzie jakiego$ dialektyzmu, ukazujac
napigcia pomigdzy dobrem jednostki a dobrem spotecznoéci, ile wzajemnego
przyporzadkowania:

Osoba moze znalez¢ 1 wypelnic siebie tylko wchodzac we wspolnotg z inny-
mi osobami, wspolnota za$ moze by¢ ukonstytuowana tylko przez osoby, o ile sa
one zaktualizowane w swoim istnieniu osobowym, wlasnie jako osoby (...). Im
bardziej osoba zatraca si¢ we wspolnocie z innymi osobami, tym bardziej aktuali-
Zuje siebie w swoim istnieniu osobowym. Osoba zblizajac si¢ ku drugiej osobie,
nie oddala sig w tym samym stopniu od siebie, ale przeciwnie, tym bardziej znaj-
duje siebie i staje si¢ soba®.

4 Tamze; podkr. moje: M. M.

47 Rozpatrujac zagadnienie posérednictwa Kosciota podkreslat Stuga Bozy
potrzebg teologicznego okreslenia wzajemnych relacji, jakie zachodza pomigdzy po-
srednictwem zbawczym Kosciola a procesem zbawczym, ,,dokonujacym si¢ bez-
posrednio pomigdzy wezwang do zbawienia osobg ludzka a zbawiajacym Bogiem”
(Blachnicki TPO 1, s. 424). Relacje te — w jego przekonaniu — okresla ,,zasada persona-
listyczna, mowiaca, ze w sprawowaniu posrednictwa zbawczego nalezy we wszystkim
respektowaé personalistyczng strukture procesu zbawczego, majacego charakter dia-
logu i spotkania pomigdzy suwerennym w udzielaniu siebie Bogiem a w wolno$ci si¢
decydujacym czlowiekiem” (tamze).

® Tamze, s. 425-426.

4 Tamze, s. 350; M. Marczewski, Postuga zbhawcza..., dz. cyt., s. 171-176.
Zob. M. Marczewski, Osoba a wspolnota w procesie urzeczywistniania si¢ KoSciota,
w: Katecheza dorostych we wspolnocie Kosciota, praca zbiorowa pod red. K. Mi-
siaszka, Warszawa 2002, s. 9-29.



Partycypacja 257

b. Ksiadz Szafranski przestrzega nast¢pnie przed eklezjocentryzmem.
Eklezjologiczng koncepcj¢ uwaza za niewystarczajaca, moze bowiem prze-
suwac¢ na margines najwazniejsze prawdy trynitologii, chrystologii i pneuma-
tologii: ,,Rozwo6j instytucji Kosciota prowadzitby do zawgzenia najwaz-
niejszego zagadnienia, jakim jest wewngtrzna przemiana cztowieka i jego
zbawienie™".

To zastrzezenie na pozor wydaje si¢ shuszne. Kiedy powstawaly zrgby
teologii «communioy, a wigc — w zasadzie — tuz po Soborze Watykanskim 11, nie
zdawano sobie wowczas sprawy z szans, jakie niesie ona dla rozwoju
teologii w ogole, w tym dla teologii pastoralnej i duszpasterstwa w szczegolnoscei.

Niemniej juz wtedy, co zreszta po czgéci zostato ukazane w Partycypacyi
ksigdza Szafranskiego, ukazana zostata dynamiczna trynitologia nie tylko w ujg-
ciu udzielania boskiej natury w Trojcy Osob, wzajemnych relacji, ale takze ich
postannictwa (misji). W posoborowej eklezjologii «communio» zagadnienia
te zostalty ukazane na przyklad w opracowaniach ks. Brunona Fortego®,
ks. Gérarda Philipsa®, by wymienic tylko tytutem przyktadu.

Ksiadz Blachnicki podkresla, ze

w wypracowangj jednolitej zasadzie formalnej teologii urzeczywistniania si¢ Ko-
$ciola [jako komunii] musi zosta¢ dokonana organiczna synteza czterech fakto-
row okreslajacych istote zycia i dzialania Kos$ciota, jakimi sa: Chrystus, Duch
Swiety, osoba i wspolnota, z nalezytym uwzglednieniem zachodzacych pomig-
dzy nimi powigzan i relacji*.

Nadto eklezjologia «communio» bardzo mocno jest zakorzeniona w trynito-
logii i teologii misji Os6b Bozych:

Istota Ko$ciola jako wspdlnoty jest uczestnictwo w Zyciu trynitarnym udzie-
lane przez Ojca posylajacego Syna i Ducha Swigtego (...). Ta koinonia, ktora
mozna okresli¢ jako koinonig wertykalna, jest tego rodzaju, Ze rownoczesnie kon-
stytuuje koinonig horyzontalna ze wszystkimi, ktérzy zostali dopuszczeni do tej
samej wspolnoty z Ojcem przez Syna w Duchu Swictym, stajac sig¢ Kosciotem.
Najpelniejsza i pierwsza realizacjg takiego uczestnictwa w zyciu trynitarnym jest

30 Szafranski K, s. 15.

3t Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004; ten-
ze, Symbolika trynitarna Kosciota jako komunii i misji wediug Brunona Fortego,
w: «Communio» w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczew-
ski, Lublin 2005, s. 213-233.

2 Por. M. Kozak, Kosciél jako «communio» wedtug Gérarda Philipsa, Lublin
2003; tenze, « Communio» w eklezjologii Gérada Philipsa, w: « Communio» w chrze-
scijanskiej refleksji o Kosciele, s. 335-348.

33 Blachnicki TPO I, s. 429; dop. moje: M. M.
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Maryja, Matka Chrystusa i dlatego jest Ona najdoskonalszym wzorem lub
przyczyna wzorcza dla wszelkiej dzialalnosci zmierzajacej do urzeczywistniania
Koéciota jako wspolnoty Zzycia z Bogiem Trojjedynym>,

c. Ksiadz Szafranski uwazal, ze eklezjologiczna koncepcja teologii pasto-
ralnej, skoncentrowana wokot pojecia wspolnoty (koindnia, communio), nie
jest wystarczajaca, bo eklezjocentryzm, o ktérym byla mowa powyzej, moze
stanowi¢ okazj¢ do ,,dominacji instytucji” i eksponowania roli hierarchii jako
»glownego podmiotu dziatania i apostolstwa”, moze tez sprzyjac ,,dominacji
laikatu, ktéry jest Ko$ciotem™>>.

Nie wydaje si¢ stuszne postawienie tych zarzutdéw, poniewaz wyrazem
eklezjologii «communioy jest kolegializm: Caly lud Bozy jest podmiotem
sukcesji apostolskiej’® 1 wspolnego kaptanstwa’’; misja ta konkretyzuje sig
w wielo$ci charyzmatéw 1 wynikajacych zen stuzb/postug i urzedow. Ta roz-
norodno$¢ daréw nie moze 1 nie powinna prowadzi¢ do rozbicia wewngtrznej
jednos$ci wspdlnoty Kosciota. Jedno$é te bowiem sprawia jeden i ten sam Duch
Swiety, sprawca i dawca zarazem daréw. On tez jest gwarantem tej jednosci.
Celem obdarowania jest budowanie Kos$ciota. Tak wigc owa jednos¢ musi sie
przejawia¢ rowniez ,,w samym sposobie dziatania 1 wykonywania poszcze-
gblnych postug”. Ksiadz Blachnicki stwierdzit, ze ,,musi to by¢ dziatanie
wspolnotowe, czyli kolegialne”. To za$ ,,jest jednym z istotnych elementow
rzeczywistoéci Ko$ciota ujetej w aspekcie wspolnotowym™:, Dlatego tez w do-
kumentach Vaticanum Il zagadnienie kolegialnosci 1 kolegializmu zostato wie-
lokrotnie podkre$lane. Ksiadz Blachnicki w swej eklezjologii pastoralnej,
skoncentrowanej wokot pojecia wspolnoty (koindnia, communio), $wiado-
mie wprowadzit pojecie kolegializmu 1 kolegialnoéci. Pierwsze stuzyto mu okre-
$lenie ogodlnej tendencji przejawiajacej si¢ w dokumentach soborowych w celu

uwydatnienia warto$ci i potrzeby spolecznego lub wspdlnotowego sposobu
dzialania apostolskiego w Kosciele, na wszystkich szczeblach. Chodzi tu wige
o jaka$ ,,duchowos¢” kolegializmu przenikajaca wszystkie dokumenty soboro-
we, a bedaca po prostu sposobem przejawiania si¢ ogdlnej, wspolnotowej orien-
tacji eklezjologii soborowej w nauce o dziataniu Ko$ciola i jego podmiocie®.

3% Tamze, s. 430.

3 Szafranski K, s. 15.

3¢ Por. Blachnicki TPOIL, s. 257-259.

57 Por. tamze, s. 259-265.

% Tamze, s. 272.

Tamze, s. 273. Warto zapoznac si¢ z dalszymi przemy$leniami Shugi Bozego na
temat kolegializmu: biskup a jego prezbiterium, rady kaplanskie, braterstwo sakramen-
talne, hierarchia a §wieccy (tamze, s. 278-282).
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Zasadniczo kolegialno$¢ dotyczy sposobu spethiania postugi biskupiej, a tak-
ze —jak w przypadku terminu kolegializm — ,,wyrazenia 1 potwierdzenia wspol-
notowego charakteru Ko$ciota w ogole™.

d. Ksiadz Profesor uwazat takze, ze wsp6lnoty nie mozna traktowac jako
zasady ontologicznej. Jest ona raczej ,.konkretnym celem dziatalno$ci prak-
tycznej Kosciota i dlatego nie moze stanowi¢ najwyzszej, integrujacej zasady
logicznej, a o nig chodzi w dociekaniach metodologicznych™!. W zwiazku z tym
—w przekonaniu ksi¢dza Szafranskiego —nalezatoby szukac ,,0golniejszej za-
sady teoretycznej, ktéra mogtaby zintegrowac zasady szczegotowe™*?. Za takg
mogltoby uchodzi¢ pojgcie uczestniczenia (partycypacji).

To bardzo ogbélne stwierdzenie, ktore wystapito na marginesie obrony pry-
matu osoby, jako ,,najwyzszej wartosci po Bogu”, wymyka sig z tej racji pod-
daniu analizie krytycznej. Nadto pojgcie to stuzy wyrazeniu/ujgeiu relacji migdzy
cztowiekiem a Osobami Tréjcy Swictej, a wige tego, co w Starym i Nowym
Testamencie okres$lano mianem przymierza, mitosci oblubienczej 1 przyjazni
z Bogiem.

Ksigdz Blachnicki, ktory wypracowat koncepcjg teologii pastoralnej i dusz-
pasterstwa oparta na pojeciu wspélnoty, wykorzystujac do tego wypracowa-
ng przez Soboér Watykanski I eklezjologi¢ wspoélnoty, wskazat na pojgcie
partycypacji, jako jedno z wielu biblijnych pojeé¢ rownoznacznych, pokrew-
nych i uzupetniajacych termin koinénia®:

Pojecie uczestnictwa (participatio), odgrywajace wielka rolg w filozofiii teo-
logii, zwlaszczau $w. Tomasza, nie wystgpuje formalnie w Pismie $w., ale jest tam
obecna rzeczywistos$¢ okreslona tym terminem. Ta rzeczywisto$¢ pokrywa si¢
7z tym, co wyrazaja poj¢cia przymierza, jednosci, a w Nowym Testamencie szcze-
golnie pojecie koindnia®.

3. Znaczenie studium Ksigedza Profesora Szafrariskiego
dla teologii pastoralnej

Ksiadz Profesor Szafranski nie rozwinal koncepcji teologii pastoralnej
opartej na zasadzie partycypacji. Wyrazit jedynie Zyczenie, by stala si¢ ona

0 Tamze.

1 Szafranski K, s. 15.
2 Tamze.
Por. Blachnicki TPO 11, s. 362-371. Obok partycypacji wymienil nastgpuja-
ce terminy: przymierze/testament, jednosc, ekklesia, sanctorum communio, zycie/
nowe zycie.

¢ Blachnicki TPOIL, s. 364.

63
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w przysztosci ogolng zasadq teoretyczng. Wydaje sig, ze w $wietle wypraco-
wanej wezesniej przez ks. F. X. Amolda i ks. F. Blachnickiego chrystologocz-
no-personalistycznej koncepcji teologii pastoralnej oraz wspolnotowe;j
koncentracji teologii pastoralnej, wypracowanej przez ks. F. Blachnickiego,
pojgcie partycypacji moze stuzy¢ (a) opisaniu i wyjasnieniu relacji, jakie za-
chodza migdzy Bogiem/Osobami Boskimi a cztowiekiem/osoba, a takze (b)
na czym polega istota relacji Kos$ciota do Chrystusa.

a. Pojecia partycypacji i jego synonimow uzywa si¢ w celu okreslenia
relacji istniejacych migdzy Bogiem a ludzmi. Wynikaja one z faktu stworzenia
oraz wcielenia Syna Bozego 1 odkupienia przez Chrystusa calego stworzenia,
a takze sg $ci§le powiazane z postannictwem Osoby Syna Bozego i Ducha
Swictego®.

Istota partycypacji sprowadza si¢ do Chrystusa, ktory jest podmiotem
1 zrodlem partycypacji personalnej, w ktorej biorg udziat wszyscy ludzie. Naj-
pierw w Nim samym dokonalo si¢ zjednoczenie natury ludzkiej z Boza w Osobie
Stowa (partycypacja personalna). I jak w Synu Bozym ,,u§wigcenie Jego ludzkiej
natury w sposob stworzony” dokonato si¢ dzieki namaszczeniu Duchem Swig-
tym, tak nasze podobienstwo do Syna Bozego i zdolnos¢ do wystgpowania
w Jego imieniu sprawia Duch Swigty w sakramentach wyciskajacych tzw.
charakter sakramentalny®.

b. Swicty Tomasz z Akwinu okreslit Koéciot jako jedna osobe mistyczna
(una persona mystica). Zatem relacja Chrystusa do Ko$ciota jest z natury
relacja osobows. Jej istota jest partycypacja w przebéstwionym czlowieczen-
stwie Chrystusa przez charaktery sakramentalne chrztu, bierzmowania i ka-
planstwa, a takze udzial w osobowym zyciu Boga przez wiarg, mitos§¢ i nadziejg
(partycypacja o charakterze moralnym).

8 Por. ,,Posylajacym jest zawsze Ojciec, natomiast osobg postang Syn Bozy
i Duch Swigty. Dzielem Syna jako odrebnej Osoby jest Weiclenie i Odkupienie, nato-
miast dzietem Ducha Swictego jest zamieszkanie w ludziach, powodujace nadprzyro-
dzona mito$¢. Postannictwo ma na celu nowa obecnos¢ i mozno$¢ posiadania Oséb
Boskich w nowy sposob. Z natury samej postannictwo ma charakter czasowy, pod-
czas gdy rodzenie i tchnienie — odwieczny. Stad obecno$¢ Osoby Bozej w czlowicku
1 posiadanie jej przez niego nie jest zmiang zachodzaca w Osobie Bozej, lecz wylacznie
zmiang w czlowieku” (Szafranski P,s. 111).

6 Por. ,,Czlowick uczestniczy w Duchu Swigtym przez synowska milo$é ku Bogu
Ojcu oraz przez wzajemng mito§¢ wszystkich przybranych dzieci Bozych. Wszyscy
posiadamy tego samego Ducha Swigtego w sposob analogiczny do tego, jaki jest
wlasciwy Synowi Bozemu. Nie partycypujemy w nieskoficzonej mitosci, czyli w tak
zwanym tchnieniu czynnym Ojca i Syna, lecz w Darze, ktorym jest Duch Swiety. On to
skierowuje nas do Ojca przez zjednoczenie z Synem jako prototypem autentycznego
oddania si¢ Ojcu” (tamze, s. 248).
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Partycypacja przez charaktery sakramentalne uzdalnia Kos$ciot (hierar-
chig i §wieckich) do ,,zréznicowanego dziatania z Chrystusem 1 w Nim w spra-
wowaniu liturgii”. W znaku liturgii Koéciot staje sig sakramentem, czyli ,,znakiem
1 narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego” (KK 1) lub sakramentem wspolnoty 0s6b ztaczonych wiarg mito-
$cig 1 nadzieja.

Zusammenfassung

PARTIZIPATION
(PROFESSOR ADAM LLUDWIK SZAFRANSKIS SUCHE
NACH EINEM ALLGEMEINEREN PRINZIP DER PASTORALTHEOLOGIE)

Professor Szafranski hat keine auf das Prinzip der Partizipation basierende Kon-
zeption der Pastoraltheologie entwickelt. Er dulerte lediglich den Wunsch, daf} diese
in Zukunft ein allgemeines theoretisches Prinzip werden mdge. Im Lichte der Lektiire
seiner Habilitationsschrift ,,Partizipation: Die Genese und die Rolle des Begriffs der
Teilhabe in der Theologie des hl. Thomas von Aquin” (Warszawa 1973) kdnnen wir
feststellen, daB der Begriff der Partizipation (a) zur Erklarung der zwischen Gott (den
gottlichen Personen) und dem Menschen (der Person) stattfindenden Beziechungen
und (b) des Wesens der Bezichung der Kirche zu Christus dienen kann.

a. Der Begriff der Partizipation und seine Synonyme werden zum Zweck der
Definition der zwischen Gott und den Menschen stattfindenden Bezichungen ge-
braucht. Sie resultieren aus der Tatsache der Schopfung sowie der Menschwerdung
des Sohnes Gottes und der Erlosung der gesamten Schopfung durch Christus und
sind auch eng mit der Sendung der Person des Sohnes Gottes und des Heiligen
Geistes verbunden.

Das Wesen der Partizipation ist auf Christus zuriickzufiihren, der das Subjekt
und den Ursprung der personalen Partizipation bildet, an der alle Menschen teilha-
ben. Die Vereinigung der menschlichen mit der géttlichen Natur wurde in der Person
des Wortes zuerst in Thm vollzogen (personale Partizipation). Und so wie im Sohn
Gottes ,,die Heiligung Seiner menschlichen Natur auf geschaffene Art” dank der
Salbung durch den Heiligen Geist geschah, bewirkt der Heilige Geist auch unsere
Ahnlichkeit zum Sohn Gottes und die Fihigkeit, in Seinem Namen zu wirken, in den
Sakramenten, die den sogenannten sakramentalen Charakter prigen.

b. Der hl. Thomas von Aquin hat die Kirche als eine mystische Person (una
persona mystica) bezeichnet. Daher ist die Beziechung Christi zur Kirche von ihrer
Natur her eine personale Bezichung. Thr Wesen besteht in der Partizipation am
verg6ttlichten Menschsein Christi durch die sakramentalen Charaktere der Taufe, der
Firmung und des Priesteramtes sowie die Teilhabe am personalen Leben Gottes durch
den Glauben, die Liebe und die Hoffnung (Partizipation mit moralischem Charakter).
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Die Partizipation beféhigt die Kirche (die Hierarchie und die Laien) durch die
sakramentalen Charaktere zu ,,cinem differenzierten Handeln mit Christus und in Thm
in der Feier der Liturgie”. Im Zeichen der Liturgie wird die Kirche zum Sakrament,
d.h. ,,Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit
der ganzen Menschheit” (Lumen Gentium 1) oder zum Sakrament der Gemeinschaft
von Personen, die durch den Glauben, die Liebe und die Hoffnung miteinander
verbunden sind.

(Aus dem Polnischen ibersetzt von Herbert Ulrich)
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