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Cztowiek jest nieustannym stawaniem sie.

Bez ustanku rozwija sie.

Nakazy etyczne wyznaczajq dla niego szlaki tego rozwoju.
Postepujqc wedle nich, cztowiek odzyska samego siebie
iwzbogaci sie o wewnetrzng prawde.

Jozef Tischner

4.1. Czlowiek humanista przetomu
XX i XXI wieku'

Grecy nazywali cztowieka istotg zyjaca, kto-
ra posiada logos (I6gos - stowo, rozum, duch).
W tacinie przetozono to jako animal rationale
(rozumna istota zmystowa). W ten sposob wy-
znaczone zostajg dwa bieguny, wokét ktérych
ogniskuje sie problem cztowieka. Jeden biegun

stanowi ,animalno$¢”. Cztowiek nalezy do przy-

1 Cze$¢ pierwsza artykutu ukazata sie w numerze (1) ,Kultury
i Wychowania”.

Barbara Sitarska, prof. dr hab., Uniwersytet Przyrodniczo-
Humanistyczny w Siedicach, Instytut Pedagogiki
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rody materialnej. Jest cialem i istota zmystowa.
Drugi biegun stanowi ,transcendentalno$c¢”. Tutaj
napotykamy na podmiotowo$¢, na cogito, na ,ja”,
ktore warunkuje transcendentalnie wszystko, co
obiektywne, co empiryczne, pozostaje do wszyst-
kiego w relacji transcendentalnej r6znicy. O tym
duchowym bycie cztowieka méwi Arystoteles, ze
wytwarza ono z siebie wszystko i wszystkim sie

staje, ze jest pierwiastkiem boskim w cztowieku?.

Cztowiek jest czescia Swiata, zastaje go, wy-
rasta w nim, rozwija sie, projektuje go, buduje,
organizuje. Zawsze jako$ sie do Swiata odnosi
w swoim rozumieniu3. Cztowiek to istota prze-
zZywajaca - emocjonalna, uczuciowa, refleksyjna,
nieodgadniona - w sensie mozliwo$ci, jakie moze
podarowac $wiatu, ujawnienia sposobow bycia
w $wiecie. To istota realizujgca sie w szczeg6lnym
tylko dla siebie sposobie bycia, we wspétpracy ze
$wiatem, czy tez na warunkach swiata. Cztowiek
to tworca o réznorodnych twarzach, umiejetno-
$ciach, zdolnoSciach, talentach. Jego dzieta - idee,
mysli, przekonania, wiedza czy wszelkiego rodzaju
ekspresje sg wynikiem jego aktywnosci, bedgcej
implikacjg przyjecia okreslonego sposobu bycia

w $wiecie. Swiat jest cze$cig bycia cztowieka, ele-

2 A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Wyd. WAM,
Krakow 2003, s. 263.

3 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994; zob. row-
niez: M. Adamska-Staron, Czfowiek w $wiecie kultury popularnej
[w:] D. Hejwosz, W. Jakubowski (red.), Kultura popularna — tozsa-
mos¢ — edukacja, Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, Krakéw 2010, s. 31.
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mentem struktury bycia w $wiecie, ,momentem

egzystencji™.

Swiat to przestrzen mozliwosci wykraczania
bytu poza to, co zastanie, przekraczania siebie
ze wzgledu na mozliwoSci bycia. To przestrzen,
ktéra organizuje cztowiek, spoteczenstwo, kultura
o okreslonej wrazliwosci, ale i natura, przestrzen
rozmaitych jakosci - wytworéw ludzkiej ducho-
wosci. By¢ w §wiecie mozna na r6zne sposoby:
dziatajac na rzecz czegos, czyniac co$ dla kogos,
dla siebie, dla Boga, zajmujac sie czyms$, uogol-
niajac - troszczac sie o co$®. W tak pomyslanym
Swiecie cztowiek jest/powinien by¢ wrazliwy na
to, co go tworzy, na to, co moze sie w nim zjawic.
By mogt on napotkac to ,,co$”, jaki$ byt budujacy
$wiat, potrzebna jest aprioryczna wrazliwos$¢.
Te aprioryczng wrazliwosé Heidegger nazywa
nastrojeniem. Jest ona charakterystyka przytom-
no$ci wobec $wiata, a ta jest przytomnos$cig wobec
samego siebie. Cztowiek wrazliwy na to, co moze
napotkac w Swiecie, jest zarazem wrazliwy na
swojg wrazliwo$¢, otwarty na swojg otwartos$ce.
,Swiat jest taki, jaka jest wrazliwo$¢ ludzka, jaki
jest ludzki umyst, im wrazliwszy umyst, tym

wrazliwszy Swiat”.

Cztowiek w Swiecie nie partycypuje w osa-
motnieniu. Samodzielno$¢ czy samotno$¢ tez sg
sposobami zaangazowania w §wiat. W $wiecie
jest]a, Ty, My, Inni. Cztowiek wiec jest, egzystuje,
wspo6tbytujac z Drugim, z Innym, z tym, co go
otacza, rozumiejac to, co go otacza, co tworzy

$wiat. ,Swiatow mozliwych” jest wiele, tak jak

4 K. Michalski, Heidegger i filozofia wspétczesna, Warszawa
1978, s. 66.

5  Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt.; K. Michalski,
Heidegger i filozofia wspdtczesna, dz. cyt.

6 Tamze.

24

wiele jest sposobow bycia w Swiecie, wiele jest
jakosci, ktore go konstytuuja. Jak cztowiek do-
$wiadcza owych jako$ci, postaci ducha ludzkiego,
budujgcych takze $wiat kultury popularnej - je-
den ze $wiatéw istniejacych/mozliwych? Mozna
poszukaé prawdy o cztowieku, prébowac go zro-
zumie¢, projektowaé rozwigzania odnawiajace
Swiat w dialogu z drugim cztowiekiem, Innym,
ale réwniez z dobrami kultury, postaciami ducha
ludzkiego, nie przywtaszczajac sobie prawa do

posiadania ostatecznej prawdy’.

Osobowos¢ nie jest ,,dana” cztowiekowi w mo-
mencie jego narodzin, ale jest zdobywana, dokonu-
je sie w procesie wychowania/ samowychowania/
edukacji/ uczestnictwa w $wiecie, jest raczej
problemem niz podstawa dziatania. Bycie kazdego
cztowieka jest jego wtasnym byciem, a nie byciem
w ogoled. Bycie w $wiecie, wspotbytowanie wyma-
ga od cztowieka otwarcia sie na jego wtasne otwar-
cie, na drugiego czlowieka, na $wiat, na jakosci
go wypetniajace, apriorycznej wrazliwosci, ktéra
taczy sie z przytomnos$cig wobec §wiata i samego
siebie, z rozumieniem. Rozumienie jest jednym ze
sposoboéw bycia cztowieka w swiecie. Cztowiek
rozumie siebie, jak réwniez to, co go otacza ze
wzgledu na bycie, na sposob bycia®. Rozumienie
jest mozliwoscia cztowieka, jego transcendencja.
Prébowac rozumiec $wiat, elementy go tworzace

to chcie¢ przekracza¢ samego siebie, to wykra-

7 A Folkierska, Pytanie o podmiot. Migdzy Heideggerem
i Hessenem [w] ,Forum O$wiatowe” 2008; Zob. réwniez
M. Adamska-Staron, Cztowiek w $wiecie kultury popularnej, dz.
cyt., s. 32-33.

8 T. Szkudlarek, Dyskursywna konstrukcja podmiotowos$ci
[w] ,Forum Os$wiatowe” 2008, Numer specjalny: M. Kruszelnicki,
W. Kruszelnicki (red.), Studia z posthumanistycznej filozofii pod-
miotu, s. 127.

9 K. Michalski, Heidegger i filozofia wspétczesna, Warszawa
1978, s. 95.
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czac poza wilasne mozliwosci egzystencjalne.
Wychowanie/ samowychowanie/ edukacja po-
winno/a by¢ pobudzeniem do transcendencji;
mediatorem w procesie rozumienia relacji miedzy
jednostka i jej Swiatem/kultura; powinno/a by¢
traktowana jako jeden ze $rodkéw przekazu,
jeden z no$nikéw kultury i powinno/a sta¢ sie
sztuka rozumienia Zycia, dokonywana przez jego
postaci. Aby zrozumie¢ cztowieka i §wiat edukacja
poszukuje ,materiatéw” w réznych przestrzeniach;
naukowej, filozoficznej, mitycznej, potocznej,

wywodzacej sie z kregoéw sztuki®.

W dzisiejszym $wiecie, z jednej strony, czto-
wiek pozostaje zainteresowany samym sobg
i wykuwaniem swojego losu, podazajac coraz
wyrazniej w strone subiektywizmu, potaczone-
go z ustawicznym poszukiwaniem skutecznosci
i produktywnosci swoich poczynan. Z drugiej
strony, catkowicie realne pojawia sie zagroze-
nie zredukowania cztowieka do przedmiotu, do
jakiegos$ dodatku, zabawki, ktéra bawia sie jego
potrzeby lub wtasne podlegte tym potrzebom ,ja”.
W takiej za$ sytuacji szczeg6lnego ograniczenia
doznaje jakos$¢ zycia osobowego i spotecznego,
ale takze takie warto$ci jak: dobro wspélne, zy-
cie rodzinne, wspdlnota - spychane wyraZnie
na peryferie wspotczesnego zycia'’. W centrum
uwagi wspotczesnych znajduje sie ich wtasna
samorealizacja i dobrobyt, rozwdj i postep, ktore
wchodza w powazny konflikt z koncepcjami war-
tosci obiektywnych praw. Nowozytna pedagogika
chciata sobie z tym problemem poradzi¢, taczac

idee postepu ze $wiatem idei, co doprowadzito na

10 Zob. Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamo$c i eduka-
cja. Migotanie znaczen, Krakow 1998.

11 M. Nowak, Osoba i warto$¢ w pedagogice ogdinej [w:]
M. Nowak, P. Magier, |. Szewczak (red.), Antropologiczna pedago-
gika ogolna, dz. cyt., s. 44.
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gruncie pedagogiki do powaznych sprzecznosci.
Starozytne myS$lenie o osobowosci i wspotczesne
mys$lenie o postepie (procesie) trudno jest dopro-
wadzi¢ do harmonii, a catkowicie juz nie jest to
mozliwe w teorii pedagogicznej rozpatrywane;j
w aspekcie dziatania. Decydujaca trudno$¢ po-
wstaje w zwiazku z niejasng relacja pomiedzy ja-
ko$cia i czasem, a doktadniej: miedzy osobg a pro-
cesem w wychowaniu. Najogdlniej sprzecznos$¢ te
M. Nowak wyraza w taki oto sposdb: starozytna
osobowos¢ nie mogta by¢ uczasowiona, nowo-
zytna osobowo$¢ wydaje sie istnie¢ wytacznie
w czasie, z aktualnymi stadiami przej$ciowymi,
czesto nawet bez stawiania ostatecznego celu,

jaki ma by¢ osiggniety*2.

Nowozytna teoria pedagogiczna podjeta probe
potaczenia ze sobg starozytnej ,koncepcji osobo-
wosci” i nowozytnej ,teorii czasu”. W rezultacie
mys$li sie o wychowaniu nie jako o pogtebianiu
swojej tozsamosci, lecz jako o swoistym poste-
powaniu naprzéd w czasie. W zwigzku z tym
M. Nowak zastanawia sie, ,co wyniknie, gdy
postepowanie do przodu” bedzie jednoczesnie
rozumiane jako przebudowa podmiotu i ,czy
te dwa aspekty sa do pogodzenia”? Mozliwosci
przezwyciezenia zarysowanego wyzej kryzysu
w antropologii, i w konsekwencji w mysli pe-
dagogicznej, lezatyby w ukierunkowaniu jej na
pojedynczego cztowieka, na jego jednostkowos¢
i oryginalnos¢, oraz w podjeciu badan nad koncep-
cjami dynamicznymi i otwartymi, ktére bytyby
zdolne poszukiwac wiedzy nie tylko o celu, lecz
takze o konkretnych miejscach drogi, jaka przeby-
wa. ,Moze kontemplacja i dziatanie, wewnetrzna
gtebia i zewnetrzna aktywno$¢ mogtyby stac sie

dwoma istotnymi biegunami dla dwéch réznych

12 Tamze, s. 45.
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aspektéw teorii wychowania, Zycia cztowieka oraz
poszukiwania ich réwnowagi”!3. W poszukiwaniu
rownowagi bardzo pomocne wydajg sie wydajg sie

wartosci $cisle zwigzane z samym cztowiekiem!.

Czlowiek jako osoba i cztowiek jako istnienie
w dziataniu dziata zawsze z ukierunkowaniem
sie na pewne cele i motywy. Przez nadawanie
sensu swojemu dziataniu nadaje on kierunek
temu dziataniu, co wymaga wyboréw miedzy
wielorakimi alternatywami. Aby taki wybér byt
mozliwy, wymaga on warto$ciowania i pewnego
klimatu zorientowania na wartosci, co wigZze sie
takze z potrzeba uwzglednienia aktualnych uwa-
runkowan. W tym sensie w wychowaniu jednym
biegunem stajg sie warto$ciowe mozliwosci, jakie
swoim dziataniem miatby urzeczywistnia¢ wy-
chowanek, drugim biegunem jest za$ jest natura
wychowanka, sytuacja, w jakiej zyje i wychowuje
sie. W taki wtasnie kontekst wpisuje sie wycho-
wanie/samowychowanie. Wiaze sie z ulepszaniem
lub tez zabezpieczeniem danych w cztowieku,
jego potencjatu, gdzie wytania sie kwestia ide-
atu®. Wolfgang Brezinka, oceniajac wspdtczesne
uwarunkowania wychowania dzieci i mtodziezy,
wskazuje na zagrozenia tkwigce w postawach
dorostych, naznaczonych niepewnoscia co do
wspolnych ideatéw, oraz na sytuacje ,kryzysu
wartos$ci wspdlnych” (kryzys przekonan o tym, co
jest warto$cig, co powinno by¢ cenione i do czego
nalezy dazy¢. Ta za$ sytuacja kryzysu przejawia

sie jako niepewno$¢ co do wtasnej Swiadomosci

13 Tamze, s. 47.

14 Rozwo¢j aksjologii pedagogicznej taczyt sie¢ i wspoiwyste-
powat z dojrzewaniem i rozwojem problematyki antropologiczne;.
,Spogladano” tutaj gtownie na cztowieka jako ,0sobe” (byt) i na czto-
wieka jako ,istnienie w dziataniu”.

15 Zob. W. Brezinka, Wychowywa¢ dzisiaj, Wyd. WAM, Krakéw
2007.
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warto$ci, co do wtasnych postaw wobec warto-
$ci, jak tez wyraza sie przez brak zgodnosci co
do wartos$ci podstawowych i przez wszystkich
podzielanych)'¢. W. Brezinka w swoich dzietach
dobitnie podkresla konieczno$¢ wychowania na
mocnej podstawie aksjologicznej, uwazajac za
konieczno$¢ umieszczenie warto$ci w centrum
wychowania. Zdaniem tego pedagoga, nie ma wy-
chowania bez wartosci, bo kto wychowuje, zawsze

odnosi sie do wartosci przez warto$ciowanie®.

Jesli wychowanie cztowieka bedzie przepojone
warto$ciami, to réwniez samowychowanie bedzie
nimi przepojone. To wlasnie system wartosci
(uhierarchizowane przez cztowieka wartosci)
staje sie dla cztowieka drogowskazem na trudne;j
i samodzielnej drodze samowychowania. Wartosci
nabierajg szczegblnego znaczenia we wspotcze-
snym spoteczenstwie, w ktérym od dtuzszego
juz czasu, a gtéwnie na przetomie XX i XXI wieku,
mowi sie o kryzysie tradycyjnej normatywno$ci's.
W dobie spoteczenistwa informacyjnego, w dobie
demokratyzacji zycia spotecznego i tatwiej, i za-
razem trudniej jest obrac¢ kierunek autoedukaciji.
Sama wielo$¢ i obfito$¢ ofert edukacyjnych po-
zaszkolnych nastrecza cztowiekowi (niezaleznie
od wieku, wyksztalcenia i stanowiska) wiele
probleméw z tym zwigzanych. Najwazniejsza staje
sie umiejetno$¢ rozwijania w sobie krytycyzmu

wobec rzeczywistosci w ogodle, a w szczegolnosci

16 W. Brezinka, tamze, rozdziat: Wychowanie dzisiaj— dom ro-
dzinny i szkota we wspélnej odpowiedzialnosci, s. 201-230.

17 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian
kulturowych, Wyd. WAM, Krakéw 2005, s. 19-38.

18 B. Sitarska, Dylematy edukacyjne wspéfczesnego czto-
wieka a kryzys tradycyjnej normatywnos$ci [w:] B. Sitarska,
R. Droba. K. Jankowski (red.), Dylematy edukacyjne wspotcze-
snego cztowieka a jako$¢ ksztatcenia w szkole wyzszej, Wyd.
Akademii Podlaskiej, Siedlce 2008, s. 105-120.
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do zrédet informacji i tre$ci stamtad ptyngcych?.
Pomoze w tym cztowiekowi uksztattowany sys-

tem wartosci.

Wsrod wielu ,naturalnych” potrzeb cztowieka
na uwage zastuguja potrzeby natury ,aksjolo-
gicznej”. Cztowiek zorientowany jest na wartosci,
rzecz w tym, by ta orientacja byta ukierunkowana
na ich wtasciwa hierarchie, budowanie zycia na
ich prawdziwych wartosciach, ponadczasowych.
,Cztowiek nie znajduje prawdziwych wartosci - jak
uwaza Jan Pawet Il - zamykajgc sie w sobie, ale
otwierajac sie i poszukujgc ich takze w wymiarach
transcendentalnych wobec niego samego. Jest to
konieczny warunek, ktory kazdy musi spetni¢,
aby stac sie soba i wzrastac¢ jako osoba dorosta
i dojrzata”. A przez warto$¢ rozumiec¢ bedziemy
to wszystko, co cenne i godne pozadania czto-
wieka, co sprzyja jego integralnemu rozwojowi

i osiggnieciu glebi cztowieczenstwa?.

Cztowiek wspotczesny musi odkry¢ to, co dla
niego wazne, pozadane, cenne, warto$ciowe, na-
stepnie odkry¢, na czym polega ta wartos¢, by
wreszcie zacza¢ jg urzeczywistnia¢, realizowac
w swoim zyciu. Trzeba wiedzie¢, w jaki sposéb
wejs¢ w Swiat wartosci, jak mysle¢ i dziata¢ we-
dtug wartosci. Wartosci nie tylko pociagaja czto-
wieka, stajg sie motorem jego dzialania, ale sg
takze kryterium warto$ciowania siebie, innych,
otaczajacego $wiata. Krystyna Ostrowska pro-
ponuje nastepujace modele hierarchii wartosci:

w stosunku do siebie, w odniesieniu do innych,

19 Zob. B. Sitarska, Autoedukacja nauczycieli jako cel i rezul-
tat edukacji nauczycielskiej [w:] H. Kwiatkowska (red.), Spoteczno-
kulturowe konteksty edukacji nauczycieli i pedagogéw, WSP
ZNP, Warszawa 2003, s. 197.

20 K. Chatas, Wprowadzenie [w:] K. Chatas, A. Maj, J. Marianski
(red.), Wychowanie ku wartosciom religiinym, Wyd. JEDNOSC,
Lublin 2009, s. 13.

27

w stosunku do otoczenia?!. Ludzie na ogét nie
réznig sie pragnieniem dobra, piekna i mitosci,
szczescia, sprawiedliwosci i sukcesu. Nie réznig sie
wiec pragnieniem urzeczywistnienia okreslonych
warto$ci. Rdzni ich jedynie stopieni zaangazowania
w urzeczywistnianie tych warto$ci oraz sposob,

w jaki to robia.

Wspoétczes$nie wytania sie zadanie i wyzwanie
dla edukacji, ktéra winna pomagaé¢ w osigganiu
sztuki zycia i zarazem inspirowac konstruowanie
autorskiej strategii zycia, ktéoremu mozna by nadac
znamie zycia godnego i udanego. Zdaniem Ireny
Wojnar, Zycie godne przebiega zgodnie z podsta-
wowymi warto$ciami humanistycznymi, jest po
prostu godnym cztowieka; udanym, czyli zapew-
niajacym poczucie zadowolenia, a nawet szczescia.
Cztowiek za$ nie tylko pragnie by¢ szczesliwy,
lecz takze dawac szczesScie innym i pomnazac

warto$ci??.

+Wspoiczesny cztowiek, stajac przed alter-
natywa: godno$¢ czy beznadziejno$¢, odczuwa
niejednokrotnie niedosyt wiedzy ogniskujacej sie
wokot tak postawionej kwestii. Stad wynika ciagta
potrzeba zajmowania sie tg problematyka, wbrew
pietrzacym sie przeciwno$ciom, niejednokrotnie
zadajacym cios w samo sedno godnosci, takim
choc¢by, jak postepujgca reifikacja wartosci, deifi-
kacja wolnego rynku, ekspansja na wolnym rynku
»zysku ponad ludzi«, trywializm mass mediéw,
korupcja wtadzy réznych szczebli, zaniedbania

w zakresie opieki zdrowotnej, aberracja jezyka

21 Zob. K. Ostrowska, Doswiadczenie wartosci edukacyj-
nych w szkole wyzszej, Wyd. Akademii Techniczno-Rolniczej
w Bydgoszczy, Bydgoszcz 1998.

22 |. Wojnar, Humanistyczne intencje edukacji, Warszawa
2000, s. 45 i nastepne.
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postugujacego sie nade wszystko kategoriami

ekonomii: kariery, pienigdza, wtadzy etc.”%.

Na kanwie przemian we wspdtczesnym swiecie
maja miejsce niekorzystne zjawiska dla integral-
nego rozwoju cztowieka. Do nich nalezy zaliczy¢
upadek autorytetéw, promowanie postaw kon-
sumpcyjnych i kultury materialnej, zagubienie
aksjologiczne, btedna hierarchie wartosci, odwrot
od prawdziwych wartosci, przemoc, terroryzm,

budowanie cywilizacji $mierci®*.

Dramatem wspétczesnosci jest to, Ze dzisiejsza
kultura bardzo ostabia potrzebe urzeczywistnia-
nia prawdziwych wartosci, ostabia poszanowanie
godnosci i prawdy o cztowieku, budowanie wol-
nosci, mitosci i odpowiedzialnosci, sprawiedli-
wosci, tolerancji, wrazliwo$ci sumienia. JesteSmy
w sytuacji poszukiwania drég budowania wspol-
nego Europejskiego Domu, a drogg do niego staje
sie obrona prawdy o cztowieku, o jego wielkiej
godnosci. Ta prawda jest podstawg budowy toz-
samosci cztowieka, ktorg to tozsamos$¢ okresla
urzeczywistnianie wartos$ci uniwersalnych?>.
Czlowiek wspdiczesny zyjacy w tak ,trudnym”
$wiecie musi wierzy¢ w prawde, dobro i piekno
i musi umie¢ (musi nauczy¢ sie) okazywac te
wartosci innym - sobie wspdtczesnym, a takze
przekazywac je nastepnym pokoleniom, bo te uni-
wersalne wartosci to drogowskazy dla cztowieka:
jak pieknie i godnie zy¢. Sg one takze podstawg

jego funkcjonowania.

23 K. Ostrowska, Studenci wobec godnosci. Migdzy nie-
odzownoscig a kontestacja, Oficyna Wydawnicza ,Impuls”, Krakéw
2004, s. 258.

24 K. Chatas, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 19.

25 K. Chatas, Wstep [w:] K. Chatas (red.), Mtodziez, jakiej nie
znacie, cze$¢ 2, Seria B, W mfodziericzym zyciu mam swoje
Westerplatte i bardzo go bronie, Sandomierz 2007, s. 11-12.
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Kazdy cztowiek, osoba okreslana jest przez
godnos¢, ale takze przez rozumno$¢, wolnosé,
odpowiedzialno$¢, mitos¢, relacje z drugim czto-
wiekiem. By¢ madrym cztowiekiem, ktory rozwija
swoje talenty, tj. zdobywa wiedze, ksztatci umie-
jetnosci, odréznia dobro od zta, rozwija zainte-
resowania i ambicje, dokonuje odpowiedzialnych
wyborow, urzeczywistnia wtasna, lecz wiasciwa
hierarchie wartos$ci. Ta madro$¢ musi i$¢ w parze
z wolnoS$ciag, wyrazajaca sie i potwierdzajacg
w roztropno$ci, w mys$l powiedzenia: ,wszystko
mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢”.
Chodzi wiec 0 madre, odpowiedzialne korzystanie
z wolnosci, u podstaw ktorej znajdzie sie warto-
$ciowanie siebie, zjawisk i proceséw w przyrodzie
i w zyciu spoteczno-kulturalnym oraz gospo-
darczym. Cztowiek musi by¢ odpowiedzialny za
swoje zycie. Odpowiedzialno$¢ zakotwiczona
w osobie ludzkiej przenosi sie na odpowiedzial-
no$c¢ za swoje wybory i czyny oraz na drugiego
cztowieka. Tylko cztowiek odpowiedzialny zdolny
jest do prawdziwej mitoSci, a mitos$¢ i odpowie-
dzialno$¢ to dwie nieodtaczne towarzyszki zycia.
,Cztowiek Zyje po to, aby kochac. Jesli nie kocha
- to nie zyje” (Vinet). ,Bez mitosci ludzko$¢ nie
mogtaby istnie¢ ani jednego dnia” (E. Fromm).
Mitos$¢ jest sita napedowa i integrujaca nasze
motywy i dziatania. Mito$¢ jest tym uczuciem,
ktore stoi w centrum relacji cztowiek - cztowiek.
Uczucie mitos$ci nadaje relacjom gieboka tresé,
nowa jako$¢ w aspekcie dobra. Implikuje przy-
jazn, troske, poszanowanie, ,patrzenie w te samg
strone”. Wyrasta zadanie samowychowawcze:
,wymagac od siebie budowania relacji z drugim

cztowiekiem, ktére stajg sie no$nikiem tworzenia
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nowej i lepszej rzeczywistosci w sobie, w drugim

cztowieku, i tej rzeczywisto$ci zewnetrznej”2°.

Przy wymaganiu od siebie trzeba najpierw

poznac siebie.

Poznanie siebie jest kluczem
do samowychowania

Czlowiek nie tylko warto$ciuje i poszukuje
wartosci, ale on sam jest wartoscia, i to warto-
$cig najbardziej wartos$ciowa i prymarna?”. Ten
wlasnie cztowiek wytania sie wérod wartosci
jako warto$¢ podstawowa w catym sSwiecie wi-
dzialnym, a fakt ten znajdowat swoje odzwier-
ciedlenie i posiada swoje oparcie w spotykanych
- ito w réznych kulturach, filozofiach, religiach
- okres$leniach cztowieka oraz w eksponowaniu
jego atrybutoéw. Juz starozytna filozofia grecka
wymieniata wsréd atrybutéw cztowieka takie
jego cechy jak: rozumno$¢ i substancjalnos¢, a tak-
ze okres$lata cztowieka m.in. jako homo sapiens
(cztowiek mysliciel), czyli majacy wartosé¢, jesli
mysli i prowadzi aktywno$¢ umystowa lub inne
okreslenia cztowieka czaséw nowozytnych: homo
creator - cztowiek, ktérego wartos¢ mierzona
jestjego twdrcza aktywnoscig; homo faber (homo
laborans) - cztowiek, ktérego wartos¢ mierzy sie
jego praca®.

»,Cztowieczenstwo cztowieka polega na tym,
ze istotg okreslajaca jego bycie jest wspotbycie

z innym cztowiekiem [...]. Sposéb bycia cztowieka

26 K. Chatas, Wstep [w:] Mtodziez jakiej nie znacie, cze$¢ 3,
Seria C, Wymagam od siebie, mimo, Ze inni ode mnie nie wyma-
gaja, Sandomierz 2008, s. 12-13.

27 S. Kowalczyk, Czfowiek w poszukiwaniu wartoSci.
Elementy aksjologii personalistycznej, Wyd. KUL, Lublin 2006,
s. 165 (podkre$lenie B. S.).

28 M. Nowak, Pedagogika personalistyczna [w:] Z. Kwiecifski,
B. Sliwerski (red.), Pedagogika, t. |, PWN, Warszawa 2003, s. 233.
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jest parabolg jego sensu [...]. Nie moge okresli¢
samego siebie, nie natrafiajgc na samookreslenie

drugiego cztowieka”%.

Filozofig cztowieka zajmowat sie Martin Buber.
Okres$lana jest ona stylistycznymi figurami Ja (Ich)
i Ty (Du). Zaimki osobowe Ja i Ty to stowa klucze,
ktore odstaniajg przed nami fundamentalny fakt
relacyjnosci ludzkiej egzystencji. Odpowiedz na
pytanie: ,Kim jest drugi cztowiek?” nieodtacznie
zwigzana jest z odpowiedzig na pytanie: ,Kim
jestem ja?”, a zatem, zaréwno pytanie o Ja, jak
i o Ty moze by¢ sprowadzone do pytania o czto-
wieka w ogole: ,Kim jest cztowiek?”. Wedtug
Bubera, ]a, aby sie ukonstytuowa¢ w swym bycie,
potrzebuje okreslonego Ty. Jednak w tej samej
mierze, jak Ja potrzebuje Ty, tak i Ty potrzebuje
Ja3°. Niepowtarzalnym faktem stwierdzanym
przez Bubera jest zatem to, Ze ,nie da sie uchwycic¢
istoty cztowieka na podstawie tego, co rozgrywa
sie we wnetrzu jednostki, ani teZ na podstawie
jego samos$wiadomosci, ktora [...] w zdecydowany
sposob rozni cztowieka od zwierzecia, lecz tylko
na podstawie swoistosci jego stosunku do rzeczy

iistot”,

Cztowiek zawsze zyt w perspektywie szans
izagrozen. Przetom XX i XXI wieku okres$lany jest
jako przetom cywilizacyjny pod wzgledem zasiegu,
radykalnosci, gtebi. Mozna méwic o gwattownosci
aktualnej zmiany, przejsciu o charakterze trauma-
togennym. Zasadniczym czynnikiem sprawczym

aktualnej zmiany jest zjawisko nazywane rewolu-

29 K. Barth, Podstawowa forma cztowieczerstwa, tum.
J. Zychowicz [w] B. Baran (red.), Filozofia dialogu, Krakéw 1991,
s. 133, 138.

30 J. Gara, Martina Bubera filozofia ,fundamentalnych stow
i fundamentalna filozofia wychowania, dz. cyt., s. 67.

31 M. Buber, Problem cztowieka, ttum. J. Doktor, Warszawa
1993, s. 4.
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cja informatycznga. Oznacza to, Ze aktualnie mamy
do czynienia z cywilizacja nadmiaru danych, in-
formacji i wiedzy, ktérag przecietny cztowiek moze
odbiera¢ jako chaos informacyjny, relatywizm
poznawczy, etyczny i estetyczny, anarchie, utrate
dotychczasowych punktéw oparcia w poznawaniu
i warto$ciowaniu. Te wskazniki swoistego ,zagu-
bienia” wspoéiczesnego cztowieka maja potwier-
dza¢ potrzebe budowania spoteczenstwa opartego
na wiedzy lub spoteczenstwa postindustrialnego,

globalnego, sieciowego, informatycznego itd.3?

Ludzie nie dajg sobie rady sami ze sobg,
aw ich wzajemnych stosunkach narasta fala nie-
checi i niezyczliwosci, zazdrosci i dziatan agre-
sywnych. Jak sie znaleZ¢ ma cztowiek moralny
w tym $§wiecie trudnym i okrutnym, jak zy¢ w nim
tak, aby nie tylko nie czyni¢ zta, lecz uczestniczy¢

we wszystkim, co stuzy perspektywom dobra???

Cztowiek wspoétczesny zyjacy w Swiecie pet-
nym zagrozen i antynomii, w spoteczenstwie
ryzyka czesto zadaje sobie pytania filozoficzne:
Kim jestem i jaki jestem? Jak zy¢ godnie i szcze-
Sliwie? Czy wszystko jest bez sensu i pozosta-
je tylko przerazenie? Czy zycie wspdtczesnego
cztowieka moze by¢ szczesliwe? Czy nie wymaga
wartosci innego rzedu, warto$ci wcigz zywych
i inspirujgcych, wzbogacajacych bogactwem nie-
wyczerpanym, otwierajacym spojrzenie w gtagb
i w $wiat? Czyz nie wymaga warto$ci kultury
bedacych wielka ludzkg kreacjg. Na te i inne py-
tania o cztowieka wspoéiczesnego nie da sie tak

jednoznacznie i od razu odpowiedzie¢. Wymaga

32 T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogodlna, Seria:
Pedagogika wobec wspétczesnosci, Wyd. Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 29-30.

33 B. Suchodolski, Edukacja permanentna, rozdroza i nadzie-
Jje, przektad Irena Wojnar, Towarzystwo Wolnej Wszechnicy Polskiej,
Warszawa 2003, s. 24-25.
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to glebszych rozwazan w oparciu o obserwacje,
refleksje i studiowanie literatury traktujacej
o cztowieku i spoteczenstwie. W naszych czasach
czesto mowi sie o spoteczenstwie wychowuja-
cym (terminu tego uzyt po raz pierwszy Florian
Znaniecki na poczatku XX wieku) w takim sensie,
Ze powinno ono stanowi¢ podstawe nieustaja-
cego ksztatcenia sie wszystkich obywateli. Jest
to jednak okreslenie mylace i ztudne - jak pisze
Bogdan Suchodolski. Wspdiczesne spoteczenstwo
wymaga rzeczywiscie powszechnego ksztatcenia,
ale obejmuje ono gtéwnie zakres przygotowania
do pracy i doskonalenia zawodowego, a to o wiele
za mato, aby méc rozwiewac niepokoje wywotane
zyciowymi problemami, rozwigzywac problemy
wyboru i warto$ci Zycia, a te znajduja sie poza ob-
szarem edukacji, realizowanej przez wspoétczesne
spoteczenstwo. Spoteczenistwo wspotczesne ze
swej strony dysponuje poteznymi sSrodkami ko-
munikowania masowego, ale - jak uwaza Bogdan
Suchodolski - nie ma nic waznego do zakomuniko-
wania cztowiekowi. Nie mozna przeciez ksztatci¢
ludzi za pomoca ekranu telewizyjnego, ktéry stuzy
jedynie ptaskiej reklamie sprowadzajacej ludzkie
zycie do poziomu orientacji w produktach rynku,
a nie w $wiecie wartosci. Tego rodzaju obrazy
staja sie Srodkiem manipulowania pogladami
i emocjami mas. Spoteczenstwo okreslane jako
»,masowe” nie moze by¢ spoteczenstwem auten-
tycznie wychowujacym. Nie moze ono stanowié
oparcia dla ludzi, ktoérzy poszukuja odpowiedzi

na powyzsze pytania3*.

Najwazniejsze znaczenie niebywatych zdobyczy
naukowych i technicznych dzisiejszego okresu
polega nawet nie na tym, ze umozliwiajg one

usuniecie z zycia ludzkiego gtodu, zimna, brudu,

34 Tamze,s. 27-28.
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ciasnoty, przemeczenia praca, wiekszosci choréb
i kalectw, znacznej czesSci przestepstw, wszelkich
»walk o byt” z niedostatku, wszelkiego ponizenia
z biedy. Jest to bardzo cenne z humanitarnego
punktu widzenia, jednak przetomowa doniostos¢
dla dziejow ludzkos$ci posiada raczej otwierajaca
sie przed nig mozliwo$¢ rosngcego uczestnictwa
wszystkich ludzi w nieograniczonym rozwoju
kultury duchowej, ktorej szczytem i syntezg jest
rozwoj samego cztowieka, jako osobowosci kul-
turalnej najwyzszego i najcenniejszego z dziet
ludzkich*.

Ewolucja cztowieka dokonujaca sie pod wpty-
wem cywilizacji moze doprowadzi¢ ostatecznie do
dwach gteboko odmiennych nastawien zyciowych.
Do ktdrego z nich doprowadzi, to zalezy, jak sie
zdaje, od przewagi sktonnosci do pesymistycznego
warto$ciowania wtasnych uosobien i restrykcyj-
nych daznosci osobotwérczych, lub tez sklon-
nos$ci do optymizmu i ekspansyjnych dazno$ci.
W pierwszym przypadku wynikiem takiej ewolucji
jest relatywizm sceptyczny wzgledem wszelkich
systemow i wzorow kulturalnych, nie wytaczajac
wtasnych, i humanitaryzm bezczynny wzgle-
dem wszystkich jednostek i grup, nie wytaczajac
tych, z ktérymi podmiot jest najbliZej spotecznie
zwigzany. Od poczatku jest pesymistycznie na-
stawiony wzgledem wtasnych rél spotecznych
i przekonany o matowarto$ciowosci swej osoby.
0d poczatku wrést w ,,swojg” kulture i Srodowi-
sko, gdzie obowigzywaty jedyne i wazne wzorce
- jesli odrzuci ich wazno$¢, nie bedzie juz w stanie
zastapic ich przez inne. Jesli przestanie wierzy¢
we wtasng kulture i poczuwac sie do obowigzku

aktywnos$ci moralnej we wlasnym $rodowisku,

35 F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przyszto$ci,
Wyd. PWN, Warszawa 2001, s. 27.
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nie widzi racji do uwierzenia w cudza kulture
lub dziatania poza wtasnym $rodowiskiem. Sg
to ludzie cywilizacyjnie bezptodni. Za$ ludzie
optymistyczni i ekspansyjni na swojej drodze
rozszerzania horyzontu kulturalnego i moralnego
lacznie z wybitng indywidualnos$ciag nie zatracajg
przekonania o waznosci systeméw kulturalnych,
w ktoérych czynnie uczestniczg, i wartosci zadan,
ktore spetniaja, ani nie zanika u nich dazenie do
aktywnosci moralnej we wtasnym Srodowisku
spotecznym. Waznos$¢ wtasnej sfery kulturalnej
widza w jej zwigzku z obiektywnym catoksztattem
kultury, a wtasne srodowisko spoteczne cenig
w odniesieniu do catej ludzkosci. Te wlasciwosci

osobiste nazwiemy ,,madroscig” i ,dobrocig”3®.

Czlowiek madry to cztowiek, ktéry cenigc
roznorodne systemy kulturalne, umiejac stoso-
wacé roéznorodne ,sprawdziany wazno$ci”, ceni
kulture, w ogdle w catym jej bogactwie i réz-
norodnosci, oraz pozytywnie sie interesuje jej
trwaniem i rozwojem. Systemy, w ktorych sam od
mtodosci brat czynny udziat, badz jako cztowiek
dobrze wychowany, badz jako cztowiek pracy,
badz jako cztowiek zabawy, badz wreszcie jako
tworca ,zboczeniec” - moga by¢ w jego oczach
najcenniejszym fragmentem $wiata kultury, ale
tylko fragmentem czerpigcym swa cennos¢ ze
stosunku do catego tego Swiata. Cztowiek madry
w kazdym systemie kulturalnym szuka i znaj-
duje wazno$¢ wewnetrzng, kazdg produkcyjng
czynno$¢ kulturalng uwaza za godng poparcia.
Odmawia waznosci tylko przeczeniom, przeciw-

stawia sie tylko niszczeniu.

Czlowiek dobry traktuje kazda jednostke

i zbiorowos¢ ludzka jako zasadniczo pozytywna

36 Tamze,s. 304.

Rozprawy filozoficzno-historyczne



Nr2(2) 2011 Kultura i Wychowanie

B. Sitarska, Cztowiek wspétczesny - humanista...

wartos$¢ spoteczna. Uwaza wtasne srodowisko
spoteczne za najcenniejsze dla niego, moze nawet
za najcenniejszg obiektywnie czgstke ludzko-
$ci - ale tylko czgstke, istniejacg w catosci i dla
catosci. Porozumienie, sympatie, wspétdziata-
nie, zastepowanie altruistyczne, ktére uznaje za
obowigzkowe wobec ludzi, majgcych wzgledem
niego podobne obowiazki, rozcigga dobrowolnie
na wszystkich, na ktérych zycie czynne wptynac
moze, nie z obowigzku, lecz dlatego, Ze s to dlan
normalne sposoby dziatania na ludzi. Jego funkcje
indywidualne we wtasnym $rodowisku implikuja
szerszg aktywno$¢ moralna, nabieraja petnego
zyciowego znaczenia dopiero jako wzor, dajacy
wytyczne do postepowania wobec ludzi w ogole.
Moralno$¢ cztowieka dobrego jest nie ,,zamknietg”,
lecz ,,otwartg, moralno$cia - otwartg dla ekspansji
wszechludzkiej. Totez cztowiek dobry nie walczy
z ludZmi; hamuje tylko, gdzie moze, antagonizmy
ludzi wzgledem ludzi, ,,pokéj czynigc” miedzy
bliskimi a dalekimi, miedzy wiasnymi a cudzymi
grupami. Jego funkcja spoteczng nie jest wspot-

nienawidzi¢, lecz wspétmitowac®”.

»,Madros¢” i ,dobro¢” potrzebuja do petnego
rozwoju szerokiej wiedzy kulturalnej, umystowo
pogtebionej i zjednoczonej, oraz wielu doswiad-
czen spotecznych, etycznie zinterpretowanych
i zharmonizowanych. Nakreslony przez Floriana
Znanieckiego (1882-1958)%3, filozofa i socjologa
humanistycznego, w cytowanej tutaj ksigzce
Ludzie terazZniejsi a cywilizacja przysztosci (1935),
jest ideatem naszej wspdiczesnej cywilizacji, na-
kreslonej przez mys$liciela w pierwszej potowie

XX wieku. Odpowiada ona w zasadniczych swych

37 Tamze, s. 305-306.

38 Socjologia. Przewodnik encyklopedyczny, Wyd. Naukowe
PWN, Warszawa 2008, s. 250.
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rysach istotnym dazeniom wiekszosci zyjacych
dzi$ ludzi madrych a dobrych. Wszechludzka
jedno$¢ cywilizacyjna, przewaga pierwiastkoéw
humanistyczno-duchowych nad materialnymi,
zharmonizowanie spoteczne wchodza w sktad wie-
lu utopii, ideatéw i czynnych usitowan, w ktérych
madro$¢ i dobroé znajduja swéj wyraz. Swobodna
i nieograniczona tworczos$¢ obiektywna jako
zrodto ptynnosci kultury przenika do ideatéw

cywilizacyjnych®.

Wspéiczesny cztowiek Zyje w zglobalizowanym
Swiecie, spoteczenstwie, gdzie jest przySpieszone
tempo zycia. Wszystko porusza sie coraz szybciej.
Zwiekszenie tempa zycia stato sie narkotykiem
za przyczyng nowoczesnych mediéw. Zyjemy
w epoce tyranii chwili. Technologie internetowe
zagrazajq ludzkiej przesztosci, opartej na poczuciu
dojrzatosci, tradycji i ciggto$ci. Nowoczesne media
odrywaja cztowieka od korzeni. Ich istota tkwi
bowiem w dynamicznym pomieszaniu nowosci,
liberalizmu, impulsywnosci, przerostéw wolnosci,
ambiwalencji, zmiennoSci i nastawienia na przy-
szto$¢. Internet zabija dystans i skraca czas, co
prowadzi do przy$pieszonego zapotrzebowania
na wcigz nowe informacje. Cztowiek wspétczesny

wcigz goni za nadmiarem informacji*’.

Cztowiek wspotczesny bardzo chetnie przenosi
sie w wirtualny $wiat. Im bowiem wiecej uwagi
i wysitku ludzi pochtania wirtualny rodzaj blisko-
$ci, tym mniej czasu po§wiecajg oni na zdobywanie
i ksztattowanie w sobie umiejetnosci, ktérych

wymaga druga, nie-wirtualna forma bliskosci.

39 Zob. F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przyszto-
$ci, dz. cyt., s. 306-307.

40 Zob. W. Wosinska, Oblicza globalizacji, Wyd. Smak
Stowa, Sopot 2008, s. 54-56; zob. Z. Bauman, Globalizacja, PIW,
Warszawa 2000; Z. Bauman, Ptynne zycie, Wyd. Literackie, Krakéw
2007.
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Umiejetnosci te stopniowo wychodza z uzycia
- zapomina sie o nich, ich nauke odktada sie na
pOZzniej, stroni sie od nich, w koncu staje sie to
nazbyt trudnym wyzwaniem. To przydaje jeszcze
uroku wirtualnej blisko$ci. Wyglada jakby samo
sie napedzato i samo sobie dodawato tempa*..

Aby cztowiek mogt sie w petni rozwija¢, sa-
morealizowadé, musi mie¢ - szeroko rozumiane
- poczucie bezpieczenstwa. Wspotczesne spo-
teczenstwo nie sprzyja takiemu wymaganiu. Do
czynnikoéw zagrazajacych bezpieczenistwu czto-
wieka zalicza sie: brak stabilno$ci i mozliwosci
przewidzenia sytuacji, nienormalnos¢ sytuac;ji
zyciowej; brak uznania, akceptaciji i zyczliwosci;
brak pomocy, oparcia i solidarnosci; brak do-
$wiadczenia, przyjazni; brak kolegéw i przyna-
lezno$ci do podmiotéw znaczacych; poczucie ztej
perspektywy zyciowej i istnienia zagrozen; brak
powodzenia w zyciu i dziatalnoSci; brak sprawie-
dliwosci, tadu i porzadku, stany traumatyczne;
poczucie utraty podstaw egzystencji i wiele innych.
Dzieki edukacji catozyciowej, na ktdrej przebieg
i ,ksztalt” majg wptyw nasze tworcze postawy
do wtasnego rozwoju, kazdy ma wieksze poczucie
bezpieczenstwa, a wymienione wyzej czynniki
zagrazajgce bezpieczenistwu cztowieka zostajg
zniwelowane lub w ogdle nie wystepuja. Zycie
cztowieka mozna uznac za bezpieczne wowczas,
kiedy moze on optymalnie zaspokoié¢ swojg po-
trzebe bezpieczenstwa, a takze inne potrzeby, gdy
ma zminimalizowane poczucie zagrozenia, gdy
w sensie obiektywnym nie wystepuja czynniki
zagrazajace bezpieczenstwu, a wiec zyciu, zdro-

wiu, rozwojowi i wychowaniu oraz normalno$ci

41 Z. Bauman, Razem osobno, Wyd. Literackie, Krakéw
2003, s. 166-167; zob. tez J. Lipinska, Kultura grup dyskusyjnych
w Internecie, Wyd. Adam Marszatek, Torufi 2008.
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funkcjonowania. Zrédta poczucia zagrozenia
dotycza sfery subiektywnej zycia ludzkiego, za$
czynniki zagrozen bezpieczenstwa odnoszg sie
raczej do sfery obiektywnej - w gtéwnej mierze

relacji cztowieka z rzeczywisto$cig zewnetrzng*.

[stotne znaczenie z punktu widzenia kreowania
i poszerzania zakresu bezpieczenstwa w Srodowi-
sku ma dziatalnos$¢ edukacyjna, sprowadzajaca
sie do: rozszerzania, wzbogacania zasobu wiedzy
z réznych dziedzin nauki, techniki, kultury i sztu-
ki, a takze wiedzy o swoim $rodowisku lokal-
nym i regionalnym; ksztaltowanie umiejetnosci
instrumentalnych zwigzanych z praktycznym
dziataniem w réznych sferach zycia ludzkiego;
rozwijania predyspozycji osobowosciowych [...];
zakorzenienia i rozwijania motywacji i postawy
ukierunkowanej na uprawianie nauki przez
cale zycie (glebsze poznawanie rzeczywistosci,
zachodzacych proceséw w réznych dziedzinach,
ustawiczne doskonalenie sie; przyblizania i inter-
nalizacja warto$ci uniwersalnych, chrzescijan-

skich, narodowych, regionalnych i lokalnych)*.

Tymczasem Zyjemy w spoteczenstwie infor-
macyjnym, ktore powoli przeksztatca sie w spo-
teczenistwo wiedzy. Bowiem w spoteczenstwie
XXI wieku w ramach cywilizacji i kultury coraz
wieksze znaczenie przypisuje sie wptywowi wie-
dzy, nauki lub/i informacji na procesy i struktury
spoteczne. Mnozg sie opisy proceséw formowa-
nia ponowoczesnej jakosci zycia spotecznego.
Towarzyszy im zaréwno optymizm, jak i pesy-
mizm w widzeniu tych zmian, powodowanych

przez rozwdj wiedzy. ,Optymizm wynika zaréwno

42 Zob. M. Winiarski, Bezpieczeristwo w $rodowisku lokalnym
[w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku pod red. T. Pilcha, t. 1,
Wyd. Akademickie ,Zak”, Warszawa 2003, s. 343-344.

43 Tamze, s. 345-346.
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z wiary w tworczy charakter wiedzy, ktéra opiera
sie na nauce i modyfikacjach eliminujacych jej
niekorzystne konsekwencje, jak i z przekonania,
ze nastat kres wiedzy naukowej i pojawito sie
miejsce na uformowanie sie nowej jakosci wiedzy.
Pesymizm bierze sie zaréwno z przekonania, Ze
jeden typ wiedzy - naukowej — instrumentalnie
zdominowat zycie ludzkie, zagrozit naszej kultu-
rze, a nawet naszemu istnieniu, jak i z przeswiad-
czenia, ze dotychczasowa formuta rozwoju wiedzy
wyczerpala sie i grozi nam wtdrne zezwierzecenie,
powro6t do $lepej sity i upadek cywilizacji”. Takim
obawom i nadziejom towarzysza rézne koncepcje

spoteczenstwa nowoczesnego**.

W cztowieku drzemia rozne pasje. Sg one powo-
dem ludzkich wzlotéw i upadkéw. One dostarczaja
cztowiekowi najgtebszych wzruszen i one prowa-
dza do jego najgtebszych dramatow. Wszystkie
stworzone przez czlowieka dzieta kultury i tech-
niki sg wynikiem jego pasji. Wszechswiat nosi
na sobie $lady ludzkich pasji. Jednga z najbardziej
pierwotnych pasji cztowieka jest jego pasja wie-
dzy. Tej pasji nauka zawdziecza swoje istnienie.
Dla cztowieka wspoiczesnego, humanisty, jest
to najwazniejsza pasja, bez ktorej dzisiaj zycie
bytoby sobie trudno wyobrazié. Ale samo upra-
wianie nauki dzi$ nam juz nie wystarcza. Cztowiek
wspotczesny powinien wiedzie¢, jak odroéznié

dobra naukowa wiedze od tego, co tylko nauke

44 NajczeSciej mozna spotkaC w literaturze takie okreslenia
spoteczenstwa przetomu XX/XXI wieku, jak: ,nowoczesnos¢ wy-
soko rozwinieta”, ,p6zna nowoczesno$¢” (A. Giddens 2001), oraz
L,Spoteczenstwo ryzyka” (U. Beck 2002). Pojawiajg sie koncepcie:
ponowoczesno$ci (Bauman 1992), pokapitalizmu (Drucker 1999),
postmodernizmu (Welsch 1998) czy postindustrializmu (Bell 1994).
Przedrostki te wyrazajg ,uczestniczenie” terazniejszosci w przyszto-
§ci. Wspotczesno$¢ okre$lana jest réwniez jako: ,koniec historii”
(Fukuyama 1996), ,trzecia fala” (Toffler 1997), ,technopol” (Postman),
,Zderzenia cywilizacji” (Huntington).
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udaje. I nie wystarcza mu juz nauka, musi upra-

wiac filozofie nauki®.
Zakonczenie

Na uksztattowanie sie cztowieka przetomu XX
i XXI wieku ogromny wptyw wywieraja nauki
humanistyczne. W tym szczeg6lne miejsce w tym
DZIELE przypada pedagogice, a takze filozofii.
Bardzo niepokojace sa problemy wywotane zmia-
nami ustrojowymi i kryzysem dominujacego przez
wiele lat sposobu widzenia $wiata, uwiktaniami
dawnymi i nowymi - w sferze polityki i ideologii.
To wtasnie od pedagogiki i filozofii oczekuje sie
pomocy, sugestii w sprawach edukacji i zycia

w ogole.

Schytek XX i poczatek XXI wieku, a zarazem
przetom drugiego i trzeciego tysiaclecia naszej ery,
okazat sie okresem niezbyt obfitujacym w syn-
tezy dorobku przesztosci i projekty dotyczace
przysztosci. Wprawdzie obserwuje sie swoisty
renesans dawniejszych teorii i koncepcji, préby
nowego odczytania, reinterpretacji, wreszcie
wykorzystania do ttumaczenia wspétczesnych
zjawisk. Ich Zywotno$¢ moze $wiadczy¢ o wartosci
i trwatosci warto$ci humanistycznej, ale réwnie
dobrze moze by¢ spowodowana niedostatkiem

nowych propozycji*®.

Nadchodzace czasy wymagaja upowszech-
nienia wzorca czlowieka uniwersalnego. Rysuje
sie nowa wizja jako$ciowa rodzacego sie systemu
umiejetnosci profesjonalnych, a takze zachowan

cztowieka zwigzanych z jego Zyciem prywatnym.

45 Zob. M. Heller, J. Zycinski, Pasja wiedzy. Miedzy nauka
a filozofig, Wyd. PETRUS, Krakéw 2010, s. 5.

46 T. Lewowicki, O tozsamosci, kondycji i powinno$ciach
pedagogiki, Instytut Technologii Eksploatacji — Pafistwowy Instytut
Badawczy, Warszawa—Radom 2007, s. 8-9.
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Ogo6t wyzwolonych przez nowoczesne technologie
przemian moze zrodzi¢ nieoczekiwane zjawiska
w sferze wiezi spotecznych. Rodzi sie pytanie
o nastepstwa tych zmian - czy bedg zagrazaty
cztowiekowi i spoteczenistwu? Nie wszystkie
nastepstwa tej rewolucji sg juz dzi§ mozliwe do
przewidzenia, dlatego ze strony cztowieka po-
trzebna jest ciggta czujnos¢ i kontrola wszystkich

zdobyczy nauki i techniki.

Dzieki rewolucjom materialnym czlowiek
przezyt gwattowny rozwdj i ogtosit sie abso-
lutnym wtadca Ziemi. Ale struktura spoteczna
i polityczna nie przeszta poréwnywalnej ewolucji.
Ludzkos$¢ zostata rozbita na jednostki i zwrdcona
ku wewnatrz. Kazda z jednostek stara sie posuwac
wtasng drogg - kosztem innych umacnia¢ swojg
niezalezno$¢ i wyzszo$c¢". ,Cztowiek zafascy-
nowat sie wtasna potega i stale wzmaga swoje
apetyty. Pragnie panowania nie tylko na Ziemi, ale
i w kosmosie. Zachowuje sie arogancko i brutalnie.
Przeksztalca zastane otoczenie. Wysyta trujace
substancje do powietrza, wody i gleby. Wznosi
miasta - kolosy, ktdrych staje sie niewolnikiem.
Konstruuje bombe, ktdrej eksplozja moze sie row-
nac totalnej zagtadzie. Prowadzi dewastacyjny wy-

$cig o bogactwo, pierwszenstwo, nieomylno$¢™8,

Taki cztowiek nie moze by¢ wzorem dla spo-
teczenstwa wspdtczesnego i dla przysztosci.
Ludzie musza odrodzi¢ sie duchowo. Musza na
nowo okres$li¢ humanizm, tworzac nowe systemy
wartosci spotecznych, politycznych, filozoficz-

nych, a takze artystycznych. Cztowiek huma-

47 Zob. A. Peccei, The Human Quality, Oxford 1997.

48 Ks. T. Zasepa, Nowe modele ksztatcenia — edukacja
za posrednictwem mediow [W)] Spofeczeristwo wirtualne.
Spoteczenstwo informacyjne, Wyd. KUL, Lublin 2003, s. 215. Zob.
tez: G. Fridrisch, A. Schaft, Mikroelektronika i spoteczenstwo. Na
dobre czy na zte?, Warszawa 1999.
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nista, w najszerszym rozumieniu tego pojecia,
powinien by¢ wyksztatcony, silny (takze, a moze
przede wszystkim, w sensie psychicznym), ale
takze elastyczny, zdolny do kierowania rewolu-
cja materialng i techniczng, powinien rozwijaé
zycie spoteczne w formach pokojowych, uznawac
prymat wartosci duchowych, dopomaga¢ swemu
gatunkowi ludzkiemu w wyjasnianiu jego misji

na Ziemi, zy¢ w harmonii z przyroda*’.

Wracajac do wartosci, wciaz podkresla sie,
ze ocenianie i wartoSciowanie zachodza przede
wszystkim w spoteczenstwie. W literaturze aksjo-
logicznej najczesciej wymienia sie takie wartosci
jak: zycie, wolno$¢, pokdj, sprawiedliwo$¢, brater-
stwo, prawde, madro$¢, mitos¢, zdrowie, szacunek
i piekno. Wiekszos¢ tych wartos$ci poza spoteczno-
$cig nie ma sensu! Dlatego moga by¢ doswiadczane
i opisywane tylko w spoteczenstwie. To musi sie
dzia¢, gdyz przez samo ustalenie wartosci czy
moéwienie o nich nikt nie zostanie wychowany,
wyedukowany. Trzeba je praktykowac, a to ozna-
cza réwniez, ze nalezy je sobie przeciwstawiac,
ustalac ich kolejno$¢ w konkretnym przypadku

i wcigz na nowo wazyc¢®°.

Nadziejq na lepsza przysztos$¢ Swiata jest mtode

pokolenie, ktére odczuwajac wiez ze spoteczen-

49 Ks. T. Zasepa, Nowe modele ksztatcenia — edukacja za
posrednictwem mediéw, dz. cyt., s. 215.

50 Zob. H. von Hentig, Ach, die Werte, Beltz Taschenbuch
Verlag, Weinheim 2001, s. 72 i nastepne.

Hartmut von Hentig pisze: ,Prawda, sprawiedliwo$¢, pokdj nie
przechodza w siebie. Méwienie prawdy rzadko jest mitosierne, a po-
kéj czesto mozemy osiggnaé jedynie godzac si¢ na niesprawiedli-
wos€. [...] Do tych niepokojacych watpliwosci dochodzi jeszcze to,
ze niektdre wartosci w swojej naturze zaburzajg spokoj [...]. Piekno
na przyktad sprawia, ze wszelkie kalkulacje tracq wazno$c¢; efektem
jego dziatania moze by¢ uszcze$liwienie albo paraliz, albo bunt.
Umie¢ kochaé i by¢ kochanym — jakiez dramaty z tego wynikajq!
Sprawiedliwo$¢ czesto prowadzi do fanatyzmu, a zaszczyty/stawa —
do barbarzynstwa”.

Rozprawy filozoficzno-historyczne



Nr2(2) 2011 Kultura i Wychowanie

B. Sitarska, Cztowiek wspétczesny - humanista...

stwem globalnym, winno jednak utozsamiac sie
z perspektywicznymi ideami organizacji ogélno-
ludzkiej cywilizacji humanistycznej. Dzisiaj wiemy
juz na pewno, ze Swiat ludzki, ktéry stanowimy,
wymaga gruntownej przebudowy, wielkiej hu-

manistycznej sublimacji.

Wspétczesnie Swiaty nauk technicznych,
$cistych i humanistycznych tylko na pozor sg
$wiatami niezaleznymi. Greccy filozofowie, kto-
rych okresli¢ mozna mianem ojcéw duchowych
wspobtczesnej cywilizacji, byli przedstawicielami
zarowno nauk technicznych, jak i humanistycz-
nych. Filozofia to przeciez ,umitowanie wiedzy”,
bez dzielenia jej na kategorie, na ktére tak na-
prawde podzieli¢ sie jej nie da. Wiedza o Swiecie
stanowi spojny system pojec tak $cisle ze sobg
powigzanych, iz nie da sie zrozumie¢ cztowieka
bez zrozumienia $wiata, w ktéorym przyszto mu
zy¢, ibez zrozumienia dziet, ktére tworzy. Dopiero
wspbtczesne trudnosci z ogarnieciem ogromu
informacji, jakie staja do dyspozycji ludzkosci
spowodowaty, iZ modna stata sie specjalizacja.
Prowadzi ona do oddzielenia tych, ktorzy zajmujg
sie samym cztowiekiem, a zwanych humanistami,
od tych, ktérych bardziej interesuje jego Srodo-
wisko - przyrodnikéw, i wreszcie tych, ktorych
przedmiotem badan stajg sie wytwory ludzkiej
pomystowosci, czyli techniki. Owa specjalizacja
byta z poczatku jedynie wygodna, szybko jednak
stata sie koniecznoscig, bo dzisiaj samo nawet
przeczytanie artykutéw publikowanych w naj-
znamienitszych czasopismach naukowych - i to
zaréwno tych technicznych, jak i humanistycznych

- staje sie zadaniem niemozliwym®.

51 Tamze,s. 17-18.
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Zyjemy w czasach gwattownego przyrostu
i zapotrzebowania na informacje i na co dzien
stykamy sie z technologia informacyjno-komuni-
kacyjna. Mimo Ze jesteSmy przyttoczeni nadmia-
rem réznorodnej informacji, czesto odczuwamy
jej brak — podobnie jak opartej na niej wiedzy.
Obserwacja naszego zycia wskazuje na to, iZ pomi-
mo zaawansowanych technologii cztowiek nie staje
sie ani madrzejszy, ani lepszy, ani zdrowszy. Mamy
olbrzymie zasoby danych i informacji rozmieszczo-
nych w sieciach i bazach informacyjnych na catym
Swiecie, ale bardzo zr6znicowane umiejetnosci ich
wyKkorzystania i wkomponowania w dynamizm
rozwoju osobowosci. Czasami czujemy sie prze-
ciazeni nadmiarem informacji, doswiadczamy
przez to swoistego zmeczenia, a nawet informa-
cyjnej apatii. Techniczne i instytucjonalne $rodki
kumulacji informacji znane sa w historii kultury
od dawna, ale nowe jest ich upowszechnianie na
niespotykang wcze$niej skale. Zakres ich wptywu
wykazuje statg tendencje rosnaca, co umozliwiaja
sieciowe systemy komunikacji. Dostep do nich
mozliwy jest w coraz bardziej prywatyzowanych,
kameralnych srodowiskach odbioru, co stanowi
przejaw postepujacej indywidualizacji. W ten
sposob informacje i tworzona na ich bazie kultura
informacyjna staja sie elementem mikrostruktur
spotecznych, a nawet mentalnosci i osobowosci

wspotczesnego cztowieka®?.

Sens funkcjonowania cztowieka w cywilizacji,
ktéra w coraz wiekszym stopniu wykorzystuje
media utatwiajace zycie, a jednoczesnie alienuje
sposoéb ich wykorzystania, stat sie wazkim proble-

mem rozpatrywanym przez przedstawicieli wielu

52 Zob. H. Batorowska, Kultura informacyjna czy tylko edu-
kacja informacyjna [w:] T. Lewowicki, B. Siemieniecki (red.),
Wspobtczesna technologia informacyjna i edukacja medialna,
Wyd. Adam Marszatek, Torun 2005.
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nauk humanistycznych. W ostatnich kilkudziesie-
ciu latach méwi sie o rozwoju technologicznym
jako szansie na poszerzenie mozliwo$ci funkcjo-
nowania cztowieka w naturalnych warunkach,
jak i w sposob wskazujacy na daleko posuniete
uzaleznienie sie ludzi od technologii i zatracenie
wartos$ci humanistycznych. Problem edukac;ji
w spoteczenstwie informacyjnym powinien by¢

czestym przedmiotem refleksji i dyskusji>3.

W wyniku refleksji nad spoteczenstwem in-
formacyjnym formutowane sg liczne teorie, po-
zwalajace rozwazac¢ rozne warianty rozwoju
spotecznego: od pesymistycznych (system roz-
proszony Georga Orwella), poprzez posrednie
(spoteczenstwo informacyjne charakterystyczne
dla demokracji zachodnich), do optymistycznych
(system wolnos$ci wyboru, system homeosta-

tyczny)>*.

W wyniku przeobrazen spoteczenistwa spo-
wodowanych wzrostem znaczenia informacji
oraz analizy zjawisk dotyczacych spoteczenstwa
informacyjnego pojawito sie wiele terminéw na
jego okreslenie: era informacji, rewolucja informa-
cyjna, ekonomia informacji, naréd sieciowy, wiek
komputerowy, rynek sieciowy, panstwo kompu-
terowe, spoteczenstwo wiedzy, spoteczenstwo
sieciowe, spoteczenstwo nadmiaru informacji
i wiele innych.

Wraz z pojeciem ,spoteczenstwa informacyj-
nego” pojawia sie pojecie ,spoteczenstwo wie-

dzy”, bedace transformacjg pierwszego. O ile

53 Zob. K. Wenta, Pedagogika informacyjna — dyskurs
w poszukiwaniu jej tozsamosci [w:] K. Wenta, E. Perzycka (red.),
Edukacja informacyjna, Agencja Wydawnicza ,KWADRA", Szczecin
2003.

54 Siegnij do: Goban Klas, P. Sienkiewicz, Spoteczeristwo infor-
macyjne: szanse, zagrozenia wyzwania, Wyd. Fundacji Postepu
Telekomunikacji, Krakow 1999, s. 42- 49.
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w tworzacym sie spoteczenistwie informacyjnym
akcentuje sie role informacji, jej zasobéw, szybko-
$ci przetwarzania, dostepnos$ci, uzytecznosci itp.,
o tyle w perspektywie przysztego spoteczenstwa
wiedzy - role i fundamentalne znaczenie wiedzy.
Podkresla sie przy tym, iz przejécie od spoteczen-
stwa informacyjnego do spoteczenstwa wiedzy
wymagac bedzie ,regulacji informacji”, rozumnego

y2fadu informacyjnego”°.

Pomnazanie informacji i przyspieszenie ich
przetwarzania nie gwarantuje jednak ich war-
tosci, ktéra wynika przede wszystkim z efektu,
ale takze celu jej zastosowania, dlatego zwieksze-
nie zakresu dostepnych informacji, jak i tempa
ich udostepniania, kierunku selekcji wymusza
konieczno$¢ kierowania procesami informacyj-
nymi zaréwno w instytucjonalnych systemach
organizacji, jak i w $wiadomosci ich uzytkow-
nikéw. Wydaje sie to by¢ kluczowg kompetencja
wspoiczesnego cztowieka w sytuacji nadmiaru
informacji, a jednocze$nie niedoboru strategii
integrujacych. Jest to nowy rodzaj cywilizacyjnego
»gtodu” i potrzeba czegos wiecej niz tylko meta-
informacji - kompetencji informacyjnych, ktore
niemal automatycznie staja sie kompetencjami
komunikacyjnymi. Przywoltywane juz wcze$niej
wychowanie do informacji jest dziataniem na
rzecz wytaniajacej sie nowej dyscypliny wie-
dzy - antropologii informacji - ktérej charakter
jest wspierajacy i inspirujacy. Rodzi sie pytanie
o czlowieka w Swiecie informacji. Relacje czto-
wieka do informacji w znacznej mierze powstaja

w nim samym i s3 efektem czynionych i powsta-

55 Zob. L. W. Zacher, Transformacja spoteczeristw od infor-
macji do wiedzy, Krakéw 2007.
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jacych w jego umysle osobowoSci i wyznaczaja

mu cele, ku jakim zmierza®®.

Co sie rzeczywiscie zmieni w spoteczenstwach
przechodzacych do stadium spoteczenistwa wie-
dzy, ktéra zawsze bedzie definiowana w sposéb
umowny? Na to pytanie trudno odpowiedzie¢.
Wiedza istniata w kazdym typie spoteczenstwa,
wspoétczesnie chodzi wiec o zmiane jej funkcji
w cywilizacjach o zaawansowanych poziomach
technologii. Aby przejscie to byto mozliwe i efek-
tywne, niezbedna wydaje sie zapoczatkowana juz
rewolucja edukacyjna. Warunkiem powstania
spoteczenstwa wiedzy jest rozwdj i umasowienie
aspiracji w zakresie wiedzy, opartej na celowo
zdobywanej, analizowanej i selekcjonowanej in-
formacji. Przyszte spoteczenstwo wiedzy bedzie
spoteczenstwem ciggle uczacym sie, korzystaja-
cym z wcigz rozrastajacych sie zasobow informacji,
atakze z wtasnej wiedzy ukrytej (nieuswiadomio-
nej), ktora jest nieocenionym i nieoszacowanym
Zrédiem informacji. W cywilizacji tej bedzie liczy¢
sie nie tylko to, co posiadamy, ale przede wszyst-

kim kapitat intelektualny®”.

56 Mozna o tym przeczyta¢ m.in. w: A. Brown, Organisational
Culture, Pitman Publishing, London 1998; M. Castells,
Spoteczenstwo sieci, PNN, Warszawa 2007.

57 Siggnij do L.W. Zacher, Spofeczenstwo postinformacy;-
ne w kontekscie ewolucji spoteczenstw i wizji przysztosci [w:]
L.H. Haber, M. Niezgoda (red.), Spofeczeristwo informacyjne.
Aspekty funkcjonalne i dysfunkcjonaline, Wyd. Uniwersytetu
Jagielloriskiego, Krakéow 2006.
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Modern man — Humanist of the
XXth and XXist centuries (Part Il)

The author refers to self-education as a process which enables
man to reach complete humanity by a continuous improvement.
The discussed problems are of interdisciplinary nature and they
are unusually often taken up nowadays, by educationists or phi-
losophers and other scholars alike. Modern man asks himself the
following questions: Which way should | take to reach complete
humanity? How do | become a humanist? How is it possible to be
a humanist in the present-day world, full of threats, antinomy and
hazards and overloaded with modern media?

The first part of the paper presents self-education in the philo-
sophical thought over the centuries. The author quotes the ideas
of the following thinkers: Socrates, Plato, the Stoics, St Augustine,
St Thomas Aquinas, B. Pascal, Jan Amos Komenski, Jean-
Jacques Rousseau, Martin Buber, Erich Fromm, Karol Wojtyta,
Jozef Tischner, Wiadystaw Tatarkiewicz. The author emphasizes
the long tradition of self-education in Europe’s intellectual culture.

The second part, entitled Education as a Way to Humanity, re-
fers to scholars who have dealt with self-education. It explains
the key expression, emphasizing its ambiguity, and describes the
Socratean and Promethean self-education models in reference to
human personality development.

The third part treats of the humanist of the turn of the 20th cen-
tury. It concentrates on the modern world, full of threats arising
from civilization and science development, the world full of an-
tinomy and modern media, the world in which uncertainty is the
only certain thing. The author makes references to education/self-
-education while assuming that the essence of these processes,
for groups and individuals alike, is the unique system of culture
acquisition. The author emphasizes the meaning of value in edu-
cation/self-education as well as the character of these processes,
which should always be taken into consideration as continuous
and lasting whole life. The part mainly focuses on characteristics
of the present-day humanist.
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