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WSTEP

Zyjemy jeszcze zakonczong kilka dni temu piatg pielgrzymka Jana Pawta 11
do Polski; pielgrzymka niezwykla — co do tego wszyscy jestesmy zgodni, nawet
jesli roznie te niezwyklos¢ pojmujemy i thumaczymy. Atmosfera towarzyszaca
spotkaniom z Ojcem Swietym: umocnienie ducha, szczegblne potaczenie poboz-
nosci i serdecznosci, jaka wywotat on w nas swa obecnos$cia, modlitwa i stowem
— porownywane bywa do wydarzenia z 1979 roku, kiedy Papiez zawital do Oj-
czyzny po raz pierwszy. Ale pielgrzymka ostatnia — przy catej jej niepowtarzal-
nosci — wpisuje si¢ w calg seri¢ jego apostolskich wizyt, poniekad zachgca nas,
by wraca¢ do tego, co wczes$niej nam przekazat i ,,zadat” do przemodlenia i reali-
zacji. Pragne wigc na wstepie serdecznie pogratulowa¢ pomystu zorganizowania
dzisiejszej uroczystej sesji i zyczyC, by przyniosta ona jak najobfitsze owoce
wszystkim jej uczestnikom i calemu Kos$ciotowi t6dzkiemu. Czuj¢ si¢ zaszczyco-
ny zaproszeniem do udziatu w niej, bardzo goraco za to J. E. Ksigdzu Arcybisku-
powi dzickuje i drzg tylko, bym zanadto nie zawiodt oczekiwan zwigzanych z
moim wystgpieniem.

Zamierzam méwié o kulturze w ujeciu Jana Pawla II. Temat ten szczegdlnie
harmonizuje z miejscem, w ktorym odbywa si¢ dzisiejsza sesja: z Teatrem Wiel-
kim, ktérym £.6dzZ stusznie si¢ chlubi. W pewnym stopniu temat ten sprowoko-
wany zostal tez przemowieniem, ktore wyglosit Papiez w tutejszej katedrze
$w. Stanistawa Kostki, doktadnie dziesig¢ lat temu. W przemdwieniu tym, nie
przewidzianym w programie wizyty (tym chetniej wiec stuchanym), Jan Pawet 11
wyrazit rado$¢ z powodu spotkania z przedstawicielami $wiata nauki i kultury
oraz podkreslit szczegolng ich role wlasnie w robotniczym srodowisku wielkiego
miasta L.odzi. Dodam jeszcze, ze w ramach tej samej wizyty apostolskiej w 1987
roku (zwigzanej takze, podobnie jak pielgrzymka ostatnia, z Kongresem Euchary-
stycznym) Papiez przybyt takze do Lublina i tam, w Auli im. Stefana kard. Wy-

* Wyktad wygtoszony 13 czerwca 1997 r. w Teatrze Wielkim w Eodzi na uroczystym spotka-
niu dla upamietnienia 10. rocznicy wizyty Ojca Swictego w Lodzi.
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szynskiego, przeméwil do licznie zgromadzonych uczonych z Polski i spoza jej
granic, koncentrujac uwage na cztowieku jako istocie zdolnej do poznania praw-
dy i wezwanej przez Stwoérce do tego, by — poprzez czynienie prawdy w mito$ci —
budowac $wiat bardziej ludzki, §wiat kultury wiasnie.

Rzecz zrozumiata, nie sposdb w jednym referacie zawrze¢ wszystkiego, co
znalez¢ mozna w wypowiedziach Jana Pawla II na temat kultury. Nie tak dawno
uczestniczylem w sesji w Bydgoszczy, gdzie zagadnieniu Jan Pawel Il a kultura
po$wiecono cztery referaty, ktore tej tematyki bynajmniej nie wyczerpaly. Wy-
biorcza bibliografia tekstow Papieza wprost odnoszacych sie do kultury (a wiec
nie zawierajaca wielu waznych przemowien i listow nawiazujacych do niej po-
srednio lub w szerszym konteks$cie) zawiera — jak dotad — ok. 60 pozycji. Troche
param si¢ etyka, chcialbym wigc poswieci¢ uwage moralnym uwarunkowaniom
kultury w ujeciu Jana Pawta II. A poniewaz moralno$¢ odnosi si¢ do tego wymia-
ru bytowania cztowieka, przez ktory spelnia si¢ on najglebiej, jako cztowiek —
proponuje zatrzymaé uwage Panstwa na zagadnieniu: cztowiek i kultura w ujeciu
Jana Pawtla IL.

»Cztowiek to ten, ktory tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury, ktory dzieki
niej sam si¢ tworzy”' — pisal biskup Karol Wojtyta w jednym z pierwszych tek-
stow problematyce kultury poswieconych. Cytat powyzszy dobrze charakteryzuje
sposob, w jaki Karol Wojtyta, Jan Pawet Il, traktuje zagadnienie kultury. Zazwy-
czaj nie zaczyna on od definicji samej kultury — zawsze uwiktanej w jakis szerszy
1 zwykle sporny kontekst filozoficzno-$§wiatopogladowy — ale skupia uwage na
cztowieku jako podmiocie i tworcy kultury, ktéry zarazem poprzez kulture ksztal-
tuje samego siebie. W pierwszej czgsci ponizszych rozwazan sprobuj¢ wigc wy-
doby¢ istotne warunki, ktore — zdaniem Autora — spetnia¢ musi kultura, by nie
rozmingla si¢ ze swym ,,antropocentrycznym” sensem i celem. W czesci drugiej
natomiast zatrzymamy si¢ na tym, co — zdaniem Jana Pawta Il — stluzy rozwojowi
cztowieka i jego kulturze w dzisiejszym §wiecie, co za$ mu zagraza.

1. KULTURA JAKO KSZTALT CZLOWIECZENSTWA

Sposréd wielu wypowiedzi Papieza na temat kultury miejsce szczegdlne
przypada jego przemoéwieniu do uczestnikow 109. Sesji Rady Wykonawczej
UNESCO w Paryzu, 2 czerwca 1980 roku. W przemowieniu tym Papiez szcze-
gblnie wyraznie okreslit sens kultury, jej antropologiczne podstawy, a wreszcie
wynikajace stad podstawowe moralne konsekwencje. Do tego dokumentu wigc
bedziemy si¢ przede wszystkim odwotywac w pierwszej czesci naszych rozwazan.

'K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” 10 (1964) s. 1154. Na temat Jana Pawta II
koncepcji kultury por. tez: S. Kowalczyk, Koncepcja kultury Jana Pawla II, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 39 (1996), nr 1-2, s. 3—-17.



CZLOWIEK I KULTURA W UJECIU JANA PAWLA II 159

Na poczatku swojej refleksji na temat kultury Papiez przytoczyt formute
Doktora Anielskiego: Genus humanum arte et ratione vivit. Dostlownie znaczy to:
»Rodzaj ludzki zyje sztuka i rozumem”, ale sens tej zwigztej formuly siega bar-
dzo gleboko. ,,Znaczenie istotne kultury wedle powyzszych stow $w. Tomasza z
Akwinu polega na tym — wyjasnia Papiez — Ze jest ona wlasciwym ksztattem zy-
cia cztowieka jako takiego. Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki
kulturze. Jego zycie jest kultura rowniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nia czto-
wiek odznacza si¢ i odréznia od calej reszty istnien wchodzacych w sktad wi-
dzialnego §wiata”>. To okre$lenie kultury odnosi si¢ nie tylko do chrzescijanskiej
wizji czlowieka. Papiez przywolal stowa §w. Tomasza z jego Komentarza do
Analityk, poganskiego medrca Arystotelesa i podkreslit, ze ,,majg one sens
ogolnoludzki, w ktorym spotykaja sie z soba rézne tradycje stanowiace duchowe
dziedzictwo ludzkosci i rozne epoki jej kultury”>. U podtoza bowiem wielorakich
uwarunkowan historyczno-kulturowych, w ktorych i poprzez ktore ksztattuje sig
osobowos¢ cztowieka, lezy to, co wszystkim ludziom jest wspolne: to wlasnie, iz
zdolny jest on do myslenia i tworzenia — arte et ratione vivit.

Poprzez kulture wyraza si¢ wigc sam czlowiek i to stanowi podstawowy jej
sens i cel. Oczywiscie, skutkiem dziatalnosci cztowieka jest przemiana §wiata go
otaczajacego, stad mozna powiedzie¢, ze w najogélniejszym sensie do §wiata
kultury przynalezy wszystko, czego on dokonat, czym ,,odcisnal” swa obecnos$¢ w
naturalnym otoczeniu, przystosowujac je do swych celow. Ale dazenie do przy-
stosowania srodowiska do wtasnych potrzeb nie jest specyficzne dla czlowieka;
dazenie to obserwujemy u wszystkich istot zywych. Zachowan tych ani ich efek-
tow nie nazywamy jednak kultura, mieszcza si¢ one bowiem w obrgbie $wiata
determinowanego zewngtrznymi, wzglgdem nierozumnych istot, prawami. Czto-
wiek natomiast zdolny jest te prawa poznaé i wykorzysta¢ w swej tworczosci:
wolnej (nawet, jesli takze wyznaczonej potrzebami) i réznorodnej, dzieki czemu
wlasnie powstawa¢ mogg rézne odmiany humanizacji $wiata, rdzne kultury. Cho¢
wiec podziwiamy bogactwo przeréznych wytwordéw ludzkiego umystu, to jednak
nie wolno zapomina¢ — podkresla Papiez — ze wytwory te: wszystko, co cztowiek
poprzez swa dziatalno$¢ nabyl, co ,,ma”, winny by¢ podporzadkowane temu, kim
czlowiek ,,jest” i kim si¢ poprzez t¢ tworczos¢ si¢ staje.

Tak oto dotykamy nie tylko istoty kultury, ale i podstawowego kryterium jej
wartos$ci: jest ona cenna przez to, ze czlowieka wyraza — i jest tym cenniejsza,
im trafniej go wyraza. Nie kazdy bowiem sposob wypowiadania si¢ czlowieka
rownie dobrze oddaje jego ,,wewnetrzng prawdg”’; nie kazdy sposob korzystania z
rozumnej wolnosci samg t¢ rozumno$¢ i wolno$¢ potwierdza i ugruntowuje.
Mozna aktem wolnej decyzji wybra¢ niewole¢, mozna zrezygnowac z kierowania

* Przeméwienie Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II podczas wizyty w siedzibie Organizacji
Narodow Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), 2 czerwca 1980 1., p. 6.
3 .
Tamze.
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si¢ — trudng niekiedy i wymagajaca — prawda, na rzecz wygodnej, ulatwiajace;j
dostatnie zycie nieprawdy. Kt6z z nas nie zna tej pokusy rezygnacji z wysitku
uczciwego poznania prawdy o sobie i o innych; o tym, co stuszne i sprawiedliwe,
co rzeczywiscie piekne i wazne — na rzecz tego, co wygodne i optacalne; co nie
pobudza do jakiegokolwiek wysitku, lecz pozwala poprzesta¢ na postusznym
powielaniu zastanych, odgérnie zaaprobowanych stereotypéw myslenia i dziata-
nia? Czy nie pamigtamy juz dramatu zniewolonych umystéw i udawanej twor-
czo$ci, realizowanej postusznie na odgérne zaméwienia? Efektem takiego uzycia
wolnosci przeciwko niej samej jest nie tylko jalowa, bezwartosciowa produkcja
wytworéw pozbawionych znamienia wielkosci ludzkiego umystu. Glebsza i bar-
dziej tragiczng tego konsekwencja jest duchowe wyjatowienie samego cztowieka.
Ludzka dziatalno$¢ powoduje bowiem zaréwno skutki przechodnie (trwaty efekt
naszej aktywnosci), jak i — wazniejsze od nich, bo formujace ludzkie wnetrze —
skutki nieprzechodnie. Tym, co wytwarzamy, nie tylko przyczyniamy si¢ do po-
mnozenia dorobku naszej kultury, ale takze ksztattujemy siebie samych: potwier-
dzamy swa osobowa, ugruntowana w rozumnej wolnosci wielkos$¢ albo ja w so-
bie blokujemy i wypaczamy. Fundamentem godno$ci ludzkiej osoby jest jej ro-
zumnos$¢: zdolno$¢ szukania i poznania prawdy, a nastgpnie zdolnos¢ kierowania
si¢ nig. Cho¢ twodrczos¢ polega na swoistym powolywaniu do istnienia tworow
ludzkiego umystu, to jednak twor ten jest tym cenniejszy, tym swoiscie ,,praw-
dziwszy”, im glebsza prawde o cztowieku §rodkami artystycznymi wyraza. ,,Ge-
nus humanum arte et ratione vivit... — to znaczy, ze cztowiek jest soba przez
prawde i staje si¢ bardziej sobg przez coraz pehiejsze poznanie prawdy”*. Daze-
nie do poznania prawdy, dociekliwe i przynaglajace do jej jak najbardziej wyra-
zistego oddania, stanowi o warto$ci kazdego dzieta kultury.

»Cztowiek, ktory wyraza si¢ 1 obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest
jeden, caly i niepodzielny”, przypomina dalej Papiez’ — i tymi stowami wyzna-
cza kolejny istotny element kultury, niezbgdny do jej rzetelnej oceny. Probujac
wydoby¢ specyfike ludzkiego bytu, powiadamy niekiedy, iz jest on istota ducho-
wo-cielesna, ze ,sklada si¢” z duszy i ciala. Ten sposdob moéwienia wynika z
aspektywnosci naszego poznania; z tego, ze koncentracja uwagi na jednym wy-
miarze danego bytu wigze si¢ nieuchronnie z odsunigciem z pola uwagi, ze swoi-
stym ,,wzigciem w nawias”, wszelkich innych jego aspektow i wymiarow. Jed-
nakze mozna i trzeba uswiadamiac sobie t¢ utomno$¢ naszego poznania — zwlasz-
cza, gdy chodzi o poznanie samego czlowieka — i nie traci¢ z oczu tego, iz jest on
duchowo-cielesnym compositum humanum, co sprawia, ze ,,z jednej strony, dzie-
fa kultury materialnej $wiadczg zawsze o jakim$ »uduchowieniu« materii, o pod-
daniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli — z
drugiej za$ strony, dzieta kultury duchowej §wiadcza na odwrét o swoistej »mate-

4 Tamze, p. 17.
5 Tamze, p. 8.
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rializacji« ducha i tego, co duchowe”®. Papiez ostrzega w zwiazku z tym, by ,,na
te wspaniata syntezg ducha i materii (ciata) nie naktada¢ apriorycznych rozroz-
nien i przeciwstawien”’. Wazny to apel, znajdujacy potwierdzenie w réznych
kulturach 1 religiach, dobitnie wyrazony w Credo chrzescijan wyznajacych wiare
,»W ciata zmartwychwstanie”. Zachwianie réwnowagi miedzy elementem ducho-
wym a cielesnym w cztowieku — czy to przez neoplatonsko-manichejska pogarde
1 potepienie jego cielesnosci, czy tez przeciwnie przez balwochwalcze hotdowa-
nie ciatu i jego zadaniom — zawsze powoduje wyjatowienie kultury, a poprzez nia
— zafalszowanie wyobrazenia czlowieka o sobie samym i btedng wizje jego roz-
woju. O tym, ze ubdstwienie ciala prowadzi do ubestwienia samego czlowieka,
nie trzeba nikogo przekonywac. Przyktady tych, ktorzy ulegajac natogowi pijan-
stwa, narkomanii lub zatracajac si¢ w seksualnym zapamigtaniu traca pienigdze,
zdrowie 1 mito$¢ najblizszych, albo tez tych, ktérzy w bogactwie i wygodzie topia
cala swa kreatywnos¢ i tworczy zapatl — mowia same za siebie. Trudniej, by¢ mo-
ze, dostrzec zhudno$¢ pokusy przeciwnej: uczynienia z wolnosci bozka, ktory nie
pozwala dostrzec i doceni¢ inspiracji dla kultury tkwiacych w cielesnosci czto-
wieka: w bogactwie jego zmystowych doznan i emocjonalnych przezy¢, przypo-
rzadkowanych ,.komunijnemu wymiarowi” bytowania ludzkiej osoby. Zwlaszcza
matzenska communio personarum pokazuje, jak bardzo duchowe zjednoczenie 1
wzajemne oddanie os6b znajduje swa podstawe i wlasciwy sobie wyraz w ciele-
snosci cztowieka i jej dynamice.

Tak zarysowany podstawowy sens kultury prowadzi Papieza do uznania, iz
»pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogoéle i kazdej zarazem kultury jest
wychowanie”, w wychowaniu bowiem chodzi wiasnie o to, ,,azeby cztowiek stawat
si¢ coraz bardziej czlowiekiem o to, azeby bardziej »byl«, a nie tylko wiecej
»miake”.® Teza ta w §wietle rozwazan Jana Pawta Il wydaje si¢ oczywista, warto
jednak zwréci¢ uwage, ze dla wielu wspolczesnych — w tym takze dla wielu twor-
cow kultury — oczywista nie jest. Mowienie o pedagogicznej roli kultury — i to jako
o0 jej roli 1 miary podstawowej — wyda¢ si¢ moze rodzajem niebezpiecznego ideolo-
gizowania kultury. Rzeczywiscie, niebezpieczenstwo to jest realne tam, gdzie
wzgledy ideologiczne 1 polityczne naruszajg suwerenne prawo artysty do szukania
prawdy o cztowieku i do wyrazania jej tak, jak sam to uzna za najlepsze.

Ale moéwienie o pedagogicznej roli kultury nie przystaje tez do mentalno$ci
tych, ktorzy traktujg dzieta kultury podobnie jak wszelkie ludzkie wytwory, w
kategoriach praw rynku: popytu i podazy, konkurencji i oryginalno$ci. Trudno si¢
takiej mentalnosci dziwi¢: artysta musi si¢ ze swej tworczej pracy utrzymacé, od-
biorca za$ — przyjmujacy pozycje¢ konsumenta — pragnie wybra¢ z mnogos$ci ofe-
rowanych mu wytworow sztuki to, co mu najbardziej odpowiada. Trudno tez pro-

® Tamze.
" Tamze.
8 Tamze, p. 11.



162 ANDRZEJ SZOSTEK

testowac przeciwko takiej ,,spolecznej umowie”; wszyscy jako$ ja aprobujemy i
w niej uczestniczymy. Kupujac dziela ulubionego autora, szczegolnie przypada-
jace nam do gustu malowidla lub nagrania, nagradzamy tworce i zachecamy go
posrednio, by nadal tworzyt to (i tak), co (i jak) nam odpowiada. A jednak nie
sposob nie przyznac racji tym, ktérzy w skomercjalizowaniu sztuki i catej kultury
upatruja poczatek i gtdéwna przyczyne duchowej $mierci calych spoteczenstw.
Odbiorca takich seryjnych wytworéw nie zostaje bowiem ubogacony tym, co
nowe, co pomaga mu odkry¢ jakas prawde o Bogu, o sobie samym czy o swiecie
— ale otrzymuje to, co juz zna, w czym nazbyt tatwo sobie upodobat i co go nie
rozwija. Prawa rynku niszcza kulturg: cenniejszy i drozszy towar z reguly wypy-
chany jest przez produkty tansze i jako$ciowo stabsze. Cztowiek jest istota ta-
jemnicza, nietatwa do zrozumienia i zaakceptowania, totez ambitne dzieta, od-
krywajace trudng, gorzka niekiedy prawde o cztowieku, ustepuja miejsca produk-
cjom prosciutkim, odmalowujacym ludzki los w barwach odpowiadajacych nie-
wybrednym gustom. W szczegdlnos$ci podstawowa perspektywa spelniania sig
ludzkiej osoby poprzez traktowanie innych ludzi jako bliznich, poprzez bycie nie
tylko ,,z drugimi”, ale i ,,dla drugich”®, zastapiona jest odniesieniem do innych
jako do rywali, nad ktérymi przewage zdobywa ten, kto wiecej ,,ma”: pieniedzy,
wladzy, popularnos$ci, znaczenia.

Takiemu traktowaniu sensu sztuki i catej kultury przeciwstawia si¢ Papiez z
cala moca, podkresla natomiast wychowawczg role kultury, choc¢ realizowana nie
nachalnie, raczej moca samej prawdy i upatruje w niej podstawowy sens kultury.
Chodzi przy tym nade wszystko o kulture moralna i wychowanie moralne ', kto-
rego jednak nie nalezy redukowac do dziedziny obyczajow — waznych skadinad,
ale nie najglebiej wyrazajacych cztowieka. Moralne dobro tym si¢ r6zni od dobr
pozamoralnych, ze o ile te ostatnie (pieniadze, uzdolnienia, zdrowie) maja cha-
rakter ambiwalentny: stuzy¢ moga — ale nie muszg — dojrzewaniu i umacnianiu
cztowieka w jego czlowieczenstwie, o tyle dobro moralne (realizowane przez
dobre czyny, wyrastajace z cnot i je ugruntowujace) ksztaltuje cztowieka w tym,
co o jego specyfice i godnosci stanowi: jego rozumna wolno$¢, uzdalniajaca go
do bezinteresownej mitosci. Moralne wigc wychowanie, to wychowanie cztowie-
ka jako czlowieka: umacnianie jego rozumnej wolnosci, znajdujacej wiasciwy
sobie wyraz w mitosci i tworczej pracy. Wychowawcza rola kultury polega wigc
nade wszystko na odkryciu tego wymiaru istnienia i bytowania ludzkiej osoby
oraz ukazaniu jej fascynujgcej atrakcyjnosci. Oczywiscie, nie chodzi o uprosz-
czong 1 przez to falszywag perspektywe ludzkiej mitosci. Wielki trud tworzenia
kultury wiaze si¢ z koniecznos$cig przezwyci¢zenia tego wszystkiego, co cztowie-
ka od mitosci oddala i co jej obraz znieksztalca — czy to przez takie jej splycenie,
jakiego niezliczone przyktady znalez¢é mozna w sentymentalnych piosenkach w

? Por. tamze.
10 Tamze, p. 12.
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stylu disco-polo i romansach spod znaku Harlequin, czy tez przez wizj¢ pozornej
wielko$ci czlowieka, dla ktorej mito§¢ jest przeszkoda, nie za$ jedyng droga jej
osiagniecia.

I tu dochodzimy do szans i zagrozen, jakie cztowiekowi i jego kulturze niesie
wspotczesnosc.

2. CYWILIZACJA WSPOLCZESNA A KULTURA

Zwykle chetniej niz o szansach mowimy o zagrozeniach, one bowiem bardziej
nas bolg 1 niepokoja, niz szanse ciesza. Jan Pawel Il takze wigcej uwagi poswieca
temu, co kulturze zagraza, z regulty jednak ukazuje zarazem perspektywe — ludzka, a
zwlaszcza chrzeécijanskg — przezwyciezenia tych niebezpieczenstw i ksztaltowania
,howego cztowieka”. Pelna lista wzmiankowanych przez Jana Pawla Il zagrozen i
szans kultury wspolczesnej bytaby dluga — bo tez sprawom kultury Papiez poswigca
wiele uwagi. Zatrzymam si¢ na niektorych problemach, w kontekscie calego nau-
czania papieskiego chyba szczego6lnie waznych.

Kultura zycia — kultura $mierci. ,,We wspotczesnym kontekscie spotecz-
nym, naznaczonym przez dramatyczng walke miedzy »kulturg zycia« a »kulturg
$mierci«, nalezy wyksztalci¢ w sobie silny zmyst krytyczny”'' — pisze Papiez w
ostatniej encyklice, zachgcajac wiernych oraz wszystkich ludzi dobrej woli, by z
pomocg owego zmyshu krytycznego opierali si¢ naporowi ,,cywilizacji §mierci”.
,Potrzebna jest powszechna mobilizacja sumien i wspolny wysitek etyczny, aby
wprowadzi¢ w czyn wielkg strategi¢ obrony zycia. Wszyscy razem musimy bu-
dowa¢ nowa kulture zycia: nowa, to znaczy zdolng podejmowac i rozwigzywac
istniejgce dzi$, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem. [...]
Naglaca potrzeba tej odnowy kultury wynika z sytuacji dziejowej, w jakiej obec-
nie zyjemy, ale przede wszystkim zakorzeniona jest w samej misji ewangeliza-
cyjnej, powierzonej Kosciotowi” . Ten dramatyczny apel o ksztattowanie nowej
kultury zycia wypowiedzial Papiez stosunkowo niedawno, jednak ma on znacze-
nie tak fundamentalne, jak fundamentalne wzgledem wszelkich innych dobr i
wytworow kultury jest samo ludzkie zycie. Przejmujacy ton wypowiedzi Papieza
wigze si¢ ze skalg zagrozen, jakim zycie czlowieka jest poddane — zwlaszcza u
swych poczatkdw 1 u kresu — a skala ta Swiadczy o wielkim niepokoju Papieza z
powodu zaniku poczucia bezcennej wartosci zycia kazdego czlowieka. Kultura
z istoty swej buduje na pewnej wrazliwosci i jg ksztattuje. Im wigkszy jest zakres
wartosci uznanych za oczywiScie cenne, nie wymagajace osobnego wyjasnienia i
usprawiedliwienia, tym mocniejsza jest podstawa, na ktorej ksztaltowac si¢ moze
prawdziwa kultura; prawdziwa, czyli taka, ktora odpowiada temu, kim naprawdg

"Jan Pawet I, Evangelium vitae, p. 95.
"2 Tamze.



164 ANDRZEJ SZOSTEK

jest cztowiek. Gdy jednak podaje sie w watpliwos$¢ najbardziej — zdawatoby si¢ —
oczywiste dobra, nawet ludzkie zycie, to mozna i trzeba moéwi¢ o glebokim i
groznym kryzysie kultury. Pamigtajmy bowiem, ze zycie ludzkie nie jest ,,do-
brem”, ktére mozna potozy¢ obok innych dobr, takich jak majatek, swoboda po-
ruszania si¢ czy integralno$¢ cielesna. Brak tych dobr bywa bardzo dotkliwy, ale
da si¢ bez nich zy¢ i rozwija¢ w sobie istotny wymiar cztowieczenstwa. Nato-
miast zycia cztowiek nie ,,ma”, tak jak ,,ma” pienigdze lub wtadze. Zywy czto-
wiek jest, a odebranie komu$ zycia jest eufemistycznym okresleniem zabojstwa.
Niewrazliwo$¢ na ludzkie zycie oznacza wigc w istocie niewrazliwo$¢ na czto-
wieka po prostu. Oczywiscie, niewrazliwos$ci tej towarzyszy czgsto szczera wraz-
liwos¢ na ludzkie cierpienie; wspotczuciem dla cierpiacego probuje si¢ przeciez
usprawiedliwi¢ eutanazjg, a niekiedy takze aborcjg. Jest to jednak wspdtczucie,
ktore — dopuszczajac zabojstwo cierpiacego, a nawet domagajac si¢ go — ,,zamy-
ka” cztowieka w obrebie czysto ziemskiego bytowania i w jego ramach upatruje
ostateczny sens i cel zycia. Cierpienie ludzkie dlatego przeciez naznaczone jest
szczeg6lnym dramatyzmem, ze poddana mu jest osoba ludzka, ktora zdolna jest i
powotana do przekraczania wymiaru ziemskiej egzystenc;ji.

Zagadnienie kultury zycia i przeciwstawnej jej kultury (antykultury) $mierci
zastuguje na osobng uwage — tak, jak to uczynit Papiez w cytowanej encyklice. Tu
poprzestaje na odnotowaniu tego zagrozenia, na ktére odpowiedz widzi Jan Pawet 11
w wieloptaszczyznowej mobilizacji wszystkich ludzi dobrej woli, a zwtaszcza chrze-
$cijan, wpatrzonych w Ewangelie, w $wietle ktorej dostrzec mozna najglebsze ko-
rzenie godno$ci ludzkiego zycia — to znaczy: kazdego czlowieka, stworzonego na
obraz Boga, odkupionego drogocenng krwig Chrystusa i u§wigconego moca Ducha
Swietego: mocg Jego milosci, silniejszej niz ludzka stabo$é i grzech.

Kultura — rodzina — naréd. Najpierw i najglebiej uczy si¢ cztlowiek kultury
zycia i wszelkiej kultury w rodzinie. Ona jest, wedtug Bozych zamystow, pierw-
szym i najsilniej na osobowosci cztowieka odciskajacym si¢ srodowiskiem mito-
sci. Jezeli rzeczywiscie czlowiek odnalez¢ moze swojg pelni¢ nie inaczej, ,,jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” " i jezeli — jak zapewniaja
psychologowie i wychowawcy — aby nauczyt si¢ kocha¢, musi on najpierw sam
bezinteresownej mitosci doznaé, to zrozumiate jest dlaczego Papiez przypisuje
tak wielkg role rodzinie w procesie wychowania cztowieka do ksztattowania kul-
tury i ksztaltowania siebie poprzez kulture. Zrozumiale tez, ze w zagrozeniu ro-
dziny upatruje zagrozenie dla catej kultury.

Te¢ wychowawczg 1 ,kulturotwoércza” role rodziny przejmuje nardd: ,,Narod
bowiem jest ta wielkg wspolnota ludzi, ktorych lacza rézne spoiwa, ale nade
wszystko wiasnie kultura. Nar6d istnieje »z kultury« i »dla kultury«'*. Podobnie,
jak nie istnieje »rodzina w ogole«, ale kazda rodzina jest konkretna, poszczeg6lni

13 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, p. 24.
“Jan Pawet 1L, Przemowienie w UNESCO..., p. 14.
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jej cztonkowie petnig w niej okreslong funkcje, odznaczaja si¢ indywidualnym
charakterem i 1acza si¢ z innymi cztonkami rodziny niepowtarzalnymi wiezami
mitosci — tak tez jest z narodem. Czlowiek rodzi si¢ w okres$lonej, niepowtarzal-
nej ,,niszy kulturowej” wyznaczonej dziejami i kulturg swego narodu. Czerpie z
jego dziedzictwa i je ubogaca; tym bardziej sam si¢ ubogaca, im wiecej z siebie
daje 1 im bardziej utozsamia si¢ z narodem, w ktérym wzrasta. Wynikajacy z po-
stepu naukowo-technicznego wielki, skokowy na przestrzeni ostatnich lat postep
w zakresie informacji, rodzi tylez nadziei, co obaw. Nadzieje wiaza si¢ z mozli-
woscig zblizenia ludzi réznych kultur poprzez lepsze ich wzajemne poznanie si¢ i
osobiste kontakty, poprzez zyczliwa otwarto$¢, ktora zawsze owocuje ubogace-
niem wtasnej kultury. Obawy wynikaja z niebezpieczenstwa utraty swej tozsamo-
$ci, zagubienia tego, co specyficzne, niepowtarzalne; co stanowi dziedzictwo
wlasnego narodu (ani lepszego, ani gorszego od innych, ale przeciez wlasnego) w
tyglu réznych kultur stopniowo zlewajacych si¢ w jedng — kosztem jednak utraty
tego, co dla kazdej z nich specyficzne. Trudno powiedzieé, jak dalej proces ten
rozwinie si¢, w kazdym razie Papiez zacheca, z jednej strony, do wzajemnej
otwartosci, do przezwycig¢zenia irracjonalnej ksenofobii, z drugiej zas, do umito-
wania wlasnej ojczyzny i kultury, ktore — gdy jest to umitlowanie glebokie i auten-
tyczne — nigdy nie prowadzi do wrogo$ci wzgledem innych nacji, wrogo$¢ ta
bowiem najczgsciej wyptywa z poczucia zagrozenia i kompleksu nizszosci.

Z dojrzewaniem do kultury poprzez rodzing taczy si¢ tez trudny wymog
respektu dla ludzkiego ciala, a to znaczy w istocie: respektu dla catego, inte-
gralnego cztowieka. Jan Pawel II jest wyjatkowo wrazliwy na ,,mowg ciata”, od-
staniajaca glebie ludzkiego ducha i duchowej wigzi taczacych ,,dwoje w jednym
ciele”. Swiadom jest tez swoistych praw, jakimi rzadzi si¢ sztuka, takze ta, ktora
przedmiotem swego zainteresowania czyni ludzkie ciato czy to dla ukazania jego
pigkna, czy tez przeciwnie, brzydoty. W cyklu katechez zatytulowanych Mezczy-
zng i niewiastq stworzyt ich poswigca Papiez osobny Aneks zagadnieniu Efos
ciata a dziela kultury artystycznej, w ktorym wyraza uznanie i podziw dla arty-
stow podejmujacych tak trudny i tak wazny temat, jakim jest ludzkie ciato, ale
zachgca ich jednoczes$nie, by czynili to w sposob odpowiedzialny, ze $wiadomo-
$cig niebezpieczenstwa oderwania tegoz ciata od jego pelego znaczenia, zwtasz-
cza za$ od wymiaru osobowego (nie za$ tylko cielesnego) daru z siebie”. Ukaza-
niu tego wymiaru, przyblizeniu jego filozoficznej i teologicznej, fascynujacej
glebi poswiecil Autor caly 6w cykl katechez, a takze szereg innych dokumentow,
wsrod ktorych na wyrdznienie zastuguje homilia Papieza w Kaplicy Sykstynskiej
z 8 kwietnia 1994 roku. ,,Kaplica Sykstynska jest wtasnie [...] sanktuarium teolo-
gii ludzkiego ciata. Jesli §wiadczy o pigknie czlowieka stworzonego przez Boga

" Por.Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Libreria Editrice Vaticana 1986,
s. 239-251.
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mezczyzng 1 niewiastg, to w tym $wiadectwie wyraza tez w jaki§ sposdb nadzieje
$wiata przemienionego, przemienionego wraz z Chrystusem zmartwychwstalym™'.

Kultura i zmartwychwstanie. Ostatni cytat naprowadza nas na jeszcze je-
den problem zwigzany z kulturg we wspdtczesnym $wiecie. Wspomnialem juz o
niebezpieczenstwie komercjalizacji kultury: poddania jej bez reszty wymogom
rynku, kryteriom plasko pojmowanej uzyteczno$ci. Zagrozenie to niepokoi obec-
nego Papieza od wielu lat, dawat temu wyraz jeszcze przed wyniesieniem na Sto-
lice Piotrowa, zwtaszcza w wyktadzie, ktéry wyglosit w marcu 1977 roku w
Uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie. W nawigzaniu do sléw Cypriana Ka-
mila Norwida z poematu Promethidion: ,,Bo pigkno jest na to, by zachwycato do
pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato”, kardynal Wojtyta podkreslat z naci-
skiem, iz ,trzeba [...], przekraczajac wszystkie ograniczenia wielorakich utylita-
ryzméw, odstoni¢ w catym bogactwie ludzkiej praxis owa gleboka relacje do
prawdy, dobra i pigkna, ktora ma charakter bezinteresowny: czysty i pozautylitar-
ny. Wlasnie ta bezinteresownos$¢ relacji istotowo warunkuje 6w zachwyt, o kto-
rym pisze Norwid: zachwyt, zadziwienie, contemplatio, stanowi istotng podstawe
konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka praxis”'’. Kultura to co$ wiecej niz
tworzenie dziet sztuki, obejmuje swym zasiegiem wszelka ludzka dziatalno$¢, nie
tylko naukowa, teoretyczng — ale takze wytworcza. Kardynat nie zamierzat pomi-
ja¢ ani pomniejsza¢ znaczenia tej ostatniej. Jest znamienne, ze to akurat w Lodzi
postanowit Papiez szczegdlnie pozdrowi¢ ludzi kultury i podkresli¢ ich role w
zyciu spotecznym. ,,Wlasnie tutaj — podkreslat — to szczegdlne spotkanie $wiata
kultury, inteligencji i §wiata pracy jest najbardziej wyraziste, najbardziej wy-
mowne”'®. Cata bowiem ludzka dziatalno$é¢, cala praxis, nosi¢ winna, jego zda-
niem, ponadutylitarne odniesienie do prawdy, dobra i pigkna. Nie chodzi wigc o
zaniechanie uzytkowej wytworczosci ani o jej deprecjonowanie, ale o prawidto-
we jej przyporzadkowanie wzgledem tej tworczosci czlowieka, ktora polega ra-
czej na kontemplacji niz na akcji i poprzez ktérg cztowiek wykracza poza obreb
tego $wiata (,,praca — by si¢ zmartwychwstalo™). ,,Niektore z [...] produktéw no-
$za na sobie od poczatku znamie¢ zuzycia, konsumpcji i poza ten poziom nie moga
dzwigna¢ si¢ w hierarchii warto$ci”, przyznaje Autor. A nastgpnie ostrzega:
,»Cywilizacja, ktora tym produktom daje pierwszefstwo, ktora niejako bez reszty
nastawiona jest tylko na to, co czlowiek zuzywa, jest cywilizacjg »$mierci czto-
wieka«”"’. Kto wie, czy nie lepiej to rozumieja sami ludzie pracy, usitujacy do-
pemi¢ swa codzienng harowke od§wietnymi przezyciami kulturalnymi niz niekto-

"“Jan Pawet II, Homilia, w: Kaplica Sykstynska — sanktuarium teologii ludzkiego ciata,
Tipografia Vaticana 1994, p. 6.

K. Wo jtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkq praxis, ,,Roczniki Filozo-
ficzne KUL” 27(1979), z. 1, s. 16.

"Jan Pawetl 1L, ,,Do konca ich umitowaf”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce, 8—14
czerwca 1987 roku, Libreria Editrice Vaticana 1987, s. 209.

19 Tamze, s. 18.
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rzy przedstawiciele tak zwanej elity kulturalnej, nazbyt fatwo sprowadzajacy swa
dziatalno$¢ do poziomu mato ambitnej, raczej seryjnej niz tworczej, ,,produkcji
dziet artystycznych”.

Celem zycia czlowieka jest sam Bog. I tylko Ten, ktory ,,jest Mito$cig” moze
cztowieka wprowadzi¢ w petnie Swego zycia, ktéra bedzie zarazem pehnia jego
czltowieczenstwa; petnia, ku ktérej powinna cztowieka wszelka kultura prowa-
dzi¢. Jej alternatywa jest $mier¢. ,,Wydaje si¢ — mowit Papiez do $wiata nauki
zebranego w auli KUL 9 czerwca 1987 roku — iz cztowiek wspotczesny coraz
bardziej zdaje sobie sprawe z tego, ze Bog (a wigc i religia) — zwlaszcza zas Bog
osobowy Biblii i Ewangelii, B6g Jezusa Chrystusa — pozostaje ostatnim i osta-
tecznym gwarantem ludzkiej podmiotowos$ci, wolnosci ludzkiego ducha, zwlasz-
cza w warunkach, w ktorych ta wolnos¢ i podmiotowo$¢ bywa zagrozona nie
tylko w sensie teoretycznym, ale bardziej jeszcze — praktycznym. Przez system i
skale warto$ci. Przez etos — lub antyetos — jednostronnie technokratyczny, przez
upowszechnianie si¢ modelu cywilizacji konsumpcyjne;j” .

Oto wigc zasadnicza opozycja, w ktora ,,wpisana jest” wszelka kultura: opo-
zycja miedzy cywilizacja Smierci a cywilizacja zycia; migdzy cywilizacja niena-
wisci a cywilizacja mitosci. Od ludzi kultury, od dojrzalo$ci, wewngtrznej praw-
dy i poruszajacej glebi ich dziet, zalezy to, jak bedziemy wzajem si¢ postrzegac i
do siebie odnosi¢: czy bedziemy zdolni dostrzec drogocennos¢ cztowieka i jej
najglebsze korzenie, czy tez relacje nasze wyznaczone beda zwierzgca walka o
byt. Tak w kazdym razie widzi role kultury Papiez, ktory wotat na koncu spotka-
nia w paryskiej siedzibie UNESCO: ,,Przysztosé cztowieka zalezy od kultury!”?',
a w ostatnich dniach wolanie to powtorzyt w Krakowie, podczas kanonizacji sw.
Jadwigi Krolowej, ktora chyba mozemy nazywac patronka naszej kultury: pol-
skiej, ale zyczliwie otwartej na kulture innych narodow.

X Jan Pawel 11, ,,Do konca ich umitowat”..., s. 49.
'Jan Pawel 1L, Przemowienie w UNESCO..., p. 23.



