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WPROWADZENIE

Nauki teologiczne, czerpiace ze zrodet Pisma Swictego i Tradycji, ukazuja spe-
cyfike chrzescijanskiej nauki moralnej, stawiajac w centrum Osobe¢ Jezusa Chry-
stusa i dar zbawienia, ktore On nam przyniost'. Jej istote stanowi wiara, za ktorej
posrednictwem objawiony zostal Jezus z Nazaretu, ktory jest Chrystusem. Rozwa-
zajac 1 wyjasniajac implikacje wiary — prawdy moralne — staraja si¢ jednocze$nie
postugiwa¢ rozumem, i to nie tylko, jak podkreslit w Jan Pawet 11 Fides et ratio,
w konteks$cie rozwazan nad ,,prawem naturalnym”. Filozofowanie w multikultu-
rowo-religijnym $wiecie wydaje si¢ czyms$ tak nieodzownym, ze bez niego wyja-
$nienie zycia w Chrystusie staje si¢ mniej realistyczne i mniej zrozumiale. Teologia
moralna, ktorej celem jest coraz lepsze rozumienie wewngtrznego zwigzku wiary
1 czynu, wymaga uwzglednienia zarowno dorobku wielu dyscyplin nauk szczegoto-
wych, jak i dalszych pogt¢bionych badan biblijno-teologicznych?.

U PODSTAW ODNOWY

Personalistyczne stanowisko interpretacyjne wielkich teologow minionego stu-
lecia, H. de Lubaca, K. Rahnera, H. Urs von Balthasara, J. Ratzingera, B. Forte,
W. Granata, K. Wojtyly — przyczynito si¢ na nowo do zesrodkowania sztuki zycia
chrzescijanskiego (moralnosci 1 duchowosci) na Osobie-Wydarzeniu Inkarnacyjno-
-Paschalnym Chrystusa.

Odnowiona teologia posoborowa odzyskuje w naszych czasach wyostrzony
zmyst jedno$ci i syntezy Objawienia’. Tym samym powraca do niej po latach ba-

! Por. Sobor Watykanski 11, Presbyterorum Ordinis, nr 16.

2 Tembr Encykliki Jana Pawta I1, Veritatis splendor wskazuje na mozliwo$¢-koniecznosé dopet-
nienia etyki katolickiej perspektywa teologiczna, ktora nie jest mozliwa bez wiary.

3 Por. W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, szczegdlnie rozdziat W poszukiwaniu
odnowy teologii moralnej, Krakow 2004, s. 47-92.
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nicji $wiadomo$¢ glebi misterium Chrystusa. Staje si¢ ona swiadectwem chrzesci-
janskich pokolen, szukajacych o§wieconymi oczami serca przedmiotu kontemplacji
— ,,chwaly misterium” (Kol 1, 27)* Na tej drodze odkrywajg najwazniejszg prawde
zycia (J 14, 6) — Jezusa Chrystusa, jedynego posrednika migdzy Bogiem a ludzmi
(1 Tm 2, 5). Inkarnacyjne poznanie fej prawdy przemienia cztowieka, czyni lepszym
jego samego, a przez to samo jego dziatanie. Stad w refleksji nad teologia nie mozna
utraci¢ z oczu rzeczy istotnej: w centrum teologii, a tym samym ideatem odnowione-
go projektu teologii moralnej, jest Bog Wcielony, Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty.
,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii™.

Jan Pawel II w swej pierwszej Encyklice Redemptor hominis, ukazat scalajaca
synteze teologii o Bogu w Trojcy, ukrytym we wnetrzu boskiego ogladu, z teologia
o Bogu wcielonym w histori¢. Zwrdcit uwagg, ze poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
,»O Boga?”, nie dokonuje si¢ jedynie na ptaszczyznie logiki, ale przede wszystkim — jak
u $w. Anzelma — w sferze analizy motywow Cur Deus Homo? Jako filozof i teolog,
znawca $w. Tomasza z Akwinu, bt. Jan Pawet II, wypracowujac teologi¢ dziejow, zwro-
cit uwage na konieczno$¢ poznania Boga w sobie z poznaniem Boga dla nas®. Zanim
$wiat zostat stworzony — Bog jest. Zanim dokonato si¢ dzieto zbawienia — Bog jest.
Istniejac zas, Bog odwiecznie wypowiada swoje Stowo zbawienia prowokujace odpo-
wiedz cztowieka. Teologia wcielonego Stowa jest w centrum, bo boski Logos nie tylko
odstania Ojca jako zrodto mitosierdzia, staje si¢ doskonalym obrazem Ojca — imago
Patris — ale jednoczes$nie dokonuje radykalnej zmiany aksjologii zycia, zdrowia i cho-
roby, rado$ci, cierpienia i nadziei niesmiertelnosci. Papiez ma zywa $wiadomos¢ tego,
ze Chrystus, warto$¢ Jego Osoby, odgrywa tu role kluczowa. Bog w Chrystusie staje
si¢ ludzka droga podazania do Boga, podstawa dialogu i takiej wiezi miedzyosobowe;j,
ktora dojrzewa do przyjazni i prowadzi do ostatecznej wspolnoty — koinonii’. Nawet
jesli cztowiek odrzuci Boga, to odpowiedzig nie jest gniew i potgpienie, lecz cierpienie:
,»W Chrystusie cierpi Bog odrzucony przez swe stworzenie [...] 1 rOwnoczesnie z glebi
tego cierpienia [...] Duch wyprowadza nowa miare obdarowania cztowieka i stworzenia™.

Jezus Chrystus jest nie tylko ostateczng autodefinicja Boga, lecz jednoczesnie
ostateczng definicja §wiata i cztowieka. Dlatego w Nim ujawnia si¢ caly sens rzeczy-
wistosci i w Nim zostaje o$wietlony. ,,Bog wszedl w te dzieje, stal si¢ — jako czto-

* Wedtug §w. Pawta misterium Chrystusa jest tym samym, co sam Chrystus, Kol 4, 3. Co wig-
cej, On jest misterium Boga, Kol 2, 2-3. Na temat teologii misterium u §w. Pawta zob. J. Coppens,
Le ,,mystere” dans la theologie paulienne et ses paraleles Quamraniens, w: A. Descamps, Litterature
et theologie Pauliniennes, Louvain 1960, s. 142—-165.

SRH, nr 1.

¢ Jan Pawet II doskonale zdawal sobie sprawe z wagi problemu, jaki ma dla wspotczesnej nauki
teologicznej wiasciwa relacja miedzy teocentryzmem a chrystocentryzmem. Smiem twierdzié, ze nie
podobna zrozumie¢ teologicznego myslenia Papieza bez onto-chrystologii Akwinaty. Jednostronne
akcentowanie samej historii zbawienia prowadzi do rozbicia jednosci Objawienia i wptywa na takie,
a nie inne praktykowanie chrzescijanstwa, okreslone postawy, heroiczne czyny czy zdrady.

7 Swicty Tomasz w Prologu do Komentarza $w. Jana pisze: ,,Prawdziwym znakiem przyjazni
jest wyjawienie przyjacielowi swemu tajemnic serca. Bog, czynigc nas uczestnikami swojej madrosci,
objawia nam swoje tajemnice”, In loannem, 2016.

$DV, nr4l.
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wiek —ich podmiotem, jednym z miliardow, a rownoczesnie Jedynym! Uksztaltowat
przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego bytowania, jaki zamierzyt nada¢ czto-
wiekowi od poczatku. Uksztattowal w sposob definitywny, ostateczny — w sposob
sobie tylko wiasciwy, stosowny do swej odwiecznej Mitosci i Mitosierdzia™. Ale
Jego zwigzkéw ze §wiatem nie nalezy ujmowacé w kategoriach statycznych, gdyz
jest On Bogiem prowadzacym nadal dzieto stwarzania'®. Dla Jana Pawta II nie jest
to tylko echo wypowiedzi Apostota Narodow na temat stworczego posrednictwa
Chrystusa: 1 Kor 8, 6 nn czy Kol 1, 15-17. Jest to moment pozwalajacy glebiej do-
strzec specyfike chrzeécijanskiego myslenia, zgodnie z ktérym w Chrystusie wszyst-
ko znajduje pojednanie i zaprowadzony zostanie powszechny pokoéj. Preegzystencja
Chrystusa jako wypowiedz o uniwersalnym znaczeniu zbawczym okazuje si¢ tutaj
orzeczeniem soteriologicznym. Papiez swiadomie przyporzadkowuje stworczg idee
problemowi soteriologicznemu, ktéremu ona podlega i ktory uzasadnia.

CHRZESCIJANSTWO A MORALNOSC

Chrystologiczny fundament nauki moralnej pociaga za sobg uzasadnienie, co do
postepowania chrzescijan w §wiecie. Cztowiek wierzacy uwolniony od magii pogan-
stwa i kultu ziemskich warto$ci ma odwage poszukiwania sensu zdarzen poza czysto
powierzchniowg gra parametrow. Na horyzoncie poznawczym pojawia si¢ czastkowa
wiedza potaczona z elementem tajemnicy. Obecno$¢ immanentnego Boga ujawnia
si¢ w poszukiwaniu pickna stworzonego $wiata i warto$ci nieprzemijajacych. Po-
soborowa, zorientowana chrystologicznie teologia, uzasadnia zaréowno kontemplacje
Stowa w pigknie i harmonii kosmosu, jak i chrzescijanska odpowiedzialnos¢ za jed-
no$¢ rozdartego obrazu §wiata poprzez cnotliwy — heroiczny czyn czlowieka. To wy-
zwanie, najwspanialsze, bo pochodzace od samoobjawiajacego si¢ Boga, nie jawi si¢
jako moralizujace, ale jako zwiastujace Boza pomoc w wypracowaniu wewnetrznej
wolnosci, uzdolniajacej do podejmowania dojrzatych wyborow w $wiecie!!.

Odnowiona nauka moralna winna stuzy¢ przede wszystkim mysterium salutis,
»postannictwu zbawienia wszystkich”'?. Odpowiedzialno$¢ za zbawienie staje si¢
odpowiedzialno$cig za prawde o Bogu i za prawde o cztowieku, wskazujac mu cel
odpowiadajacy jego najglebszemu pragnieniu szczegscia. Jezeli cztowiek chee siebie
zrozumie¢ do konca —

nie wedle jakichs$ tylko doraznych, cze¢$ciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych

kryteriow 1 miar swojej wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze sta-

boscia 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercig, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako

w Niego wejs$¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowac cala rzeczywisto$¢ Weiele-

nia i Odkupienia, aby siebie odnalezé!3.

°RH, nr 1.

10 Causando quod omnia alia in laco, S.Th. VIIL, 2.

' Nauczania moralnego nie nalezy sprowadza¢ wytacznie do ukazywania wyrazajacych powin-
nosci zasad moralnych, w dodatku wzmocnionych perspektywa nieuniknionej kary.

2RH, nr 4.

13 Tamze, nr 10.
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Chrystus, Poczatek, Koniec 1 Cel wszelkiej rzeczywistosci, przywraca wlasciwe
miejsce 1 ostateczny sens catej rzeczywistosci i1 rzeczywistosci jednostkowej osoby
ludzkiej. To zobowigzuje najbardziej po ludzku, to znaczy moralnie, od wewnatrz,
w sumieniu i kategorycznie. To, co jest oSrodkiem, podstawg i celem egzystencji
Jezusa, Jego bycie dla Ojca i ludzi, ma rowniez w sposob ukryty, a jednak skuteczny
jak najgtebiej wptywac na osobowg rzeczywistos¢. Tego typu chrystologia oznacza
najpierw to, ze nie mozna stworzenia i zbawienia, natury i faski, chrzescijanstwa
1 $wiata przeciwstawiac sobie. Laska i zbawienie nie mogg by¢ zadng nadbudowa,
zadnym dodatkowym luksusem nad naturalng rzeczywisto$cia; ani odwrotnie: ziem-
ska rzeczywisto$¢ nie jest dla wiary ani obojetnym, ani tym bardziej ztym $wiatem.
Najwazniejsze jest, ze Chrystus na wszystko oddziatuje i jawi si¢ ludzkiemu po-
znaniu jako najwyzsza wartos¢. Moca urzeczywistniajaca ten proces jest Verbum
Spirans Amorem — Duch Swiety, ktéry udziela si¢ wierzacym w sposob ukryty, ale
zarazem skuteczny'*. ,,Chrze$cijanstwo moze wigc by¢ chrzescijanstwem tylko wte-
dy, gdy jest otwarte na $wiat; a zdradza swa najglebsza istote, gdy na podobienstwo
sekty zamyka si¢ w getcie”'s. Miejscem spotkania chrzes$cijanstwa i $wiata jest kazda
osoba ludzka, wolna i odpowiedzialna. ,,Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyt
si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem™'®. Co wigcej, w perspektywie teologicznej istnieje
continuum miedzy owa relacja a nadzieja, jaka z niej promieniuje. ,,Duch Swiety
ofiarowuje wszystkim mozliwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa
w [...] paschalnej tajemnicy”!”.

W Chrystusie niepojety Bog jest blisko czlowieka, szczegdlnie ubogiego (por.
Mt 25, 40). Chodzi tu o Tréjjedynego Boga objawiajacego si¢ w historii i wycho-
dzacego na spotkanie cztowieka, o relacje pomiedzy stworzeniem cztowieka i jego
odkupieniem, o problem zwigzku porzadku natury z porzadkiem taski.

Juz we wrzesniu 1965 r., arcybiskup krakowski K. Wojtyta, jako cztonek Ko-
misji Teologicznej Soboru Watykanskiego Il opracowujacej Schemat 13, a w szcze-
g6Inosci rozdziat 4 czesci I: Rola Kosciota w swiecie wspotczesnym, zwracal uwage,
ze istnieje $cisty zwigzek pomiedzy Chrystusowym Odkupieniem na krzyzu a we-
wnetrzng relacja cztowieka do tego dzieta. Nie wystarczy powiedzieé, ,,ze dzieto
stworzenia zostaje przyjete w dziele Odkupienia. Musimy doda¢, ze przyjecie to
spetnia sie na krzyzu. Wigcej, trzeba dodac, ze Boski sposob przyjecia dzieta stwo-
rzenia w dziele Odkupienia przez krzyz okreslit w pewien sposob, lecz na zawsze,
chrze$cijanskie znaczenie swiata™'?.

4 In Ioannem, 946.

'S'W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 194.

16 GS, nr 22.

7DV, nr 53.

8 Przemowienie metropolity krakowskiego K. Wojtyly w auli synodalnej z 28 wrzesnia 1965 r.,
w: Acta Synodalia, vol. 1V, p. 11, s. 661.
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POSOBOROWE TRUDNOSCI INTERPRETACYJNE

K. Wojtyta byt §wiadomy $cierajacych si¢ w latach szesc¢dziesigtych minionego
wieku pogladow nie dajacych sie pogodzi¢ z tradycyjng teologig®. Pierwszy z nich,
opierajac si¢ na zatozeniu, ze cztowiek w naturalny sposéb skierowany jest ku Bogu
jako swemu osobowemu celowi, wskazywatl, ze ma on naturalne prawo do objawie-
nia. Wiedzac, ze nie wszyscy przyjmuja specyficzne chrzescijanskie Objawienie,
uprawomocnione wydawato si¢ stwierdzenie, iz Bég w identyczny sposob prowa-
dzi swoje dzielo poza widzialnym Kosciotem. W ten sposob to, co jest wlasciwe
lasce, przypisane zostalo naturze czlowieka, i tradycyjna nauka o jedynos$ci ofiary
Chrystusa i Jego boskiego daru zbawienia przestata by¢ adekwatng odpowiedzig
na przenikajace ludzka egzystencje: osamotnienie, duchowy nihilizm, moralne zto
i pokuse rozpaczy. W konsekwencji otwarto szeroka droge do ortopraksji, do coraz
powszechniejszego podporzadkowywania osoby celom gatunku (m.in. w rozwijaja-
cych sie spektakularnie naukach medycznych). Rzeczywisto$¢ ziemska, $wiat stwo-
rzony, egzystencjaly — narodziny, zdrowie, choroba, $mier¢ — coraz cze$ciej bywaja
rozumiane jako co$ zakonczonego niezaleznie od dzieta Odkupienia. Zapomina sig,
ze osoba ludzka — niezaleznie od kondycji, w jakiej si¢ znajduje — przekracza wszel-
ki ludzki gatunek, wszelka spotecznos¢, zmieniajace si¢ struktury, nauke, technike
i kulture. Jedynie cztowiek zwrocony ku Boskiej nieskonczonosci w Chrystusie od-
najduje swa podmiotowosc¢ i najglebsza tozsamos¢. Droga osobowego zjednoczenia
z Chrystusem jest zgoda na los ciala — ciata zertwy ofiarnej, zgoda na ofiare, jed-
nostkowy bol, Smier¢ i zmartwychwstanie, to znaczy ostatecznie, zgoda na taki akt
wiary, z ktdrego rodzi si¢ czysta i wierna Przymierzu mito§¢ do konca. Osobowe
Objawienie Stowa Bozego pozwala na pelne poznanie odwiecznej i uniwersalnej
prawdy bez popadni¢cia w staro-nowa forme¢ gnozy immanentystycznego i pante-
istycznego historycyzmu.

W szkole neo-heglowskiej od Marheineke’a do Straussa i Bauera zniknat kwan-
tyfikator egzystencjalny: tres¢ pojecia Chrystus, wskazujacego na Jego konkretna
physis, odtaczona zostata od istnienia i Chrystus stat si¢ Idea®. U Renana kwantyfi-
kator egzystencjalny pozostal, ale Absolut ulegt rozptynieciu i znikla w ten sposob
koniunkcja pojecia bostwa z pojeciem cztowieczenstwa. W wyniku tego Chrystus
jest Cztowiekiem Jezusem, a przestaje by¢ Bogiem Zbawicielem?!. Tak swoiscie
rozumiane stowo natura wyklucza mozliwo$¢ zastosowania go do opisu postaci
Chrystusa, w ktérym zgodnie z podstawowg tezg teologii tomistycznej istnieje tylko
jedna Osoba Syna Bozego w dwu integralnych naturach — boskiej i ludzkiej. Ina-

19 R. Buttiglione w ksiazce Mys! Karola Wojtyly, Lublin 1996, tytul oryginatu: Il pensiero di Ka-
rol Wojtyta, Milano 1982, wiele miejsca poswigcit szczegodtowej analizie Przemowienia K. Wojtyly
z 28 wrzesnia 1965 r. w auli synodalnej.

2 Przekonujace omoOwienie zastrzezen wobec la nouvelle theologie mozna znalezé w ksigzce
kard. G. Siri, Getsemani. Riflessioni sul movimento teologico contemporaneo, Roma 1980.

2I'W tradycyjnej teologii termin natura w przypadku zastosowania go do opisu Osoby Chrystusa
wskazywal na istniejacy fu i teraz konkret, wszelkie wtasciwosci konieczne i konkretne bytu w ich wza-
jemnej korelacji w zasiegu bytowym jednego i tego samego przedmiotu, zob. M.J. Scheeben, Handbuch
der katolischen Dogmatik, Freiburg 1954, s. 152—153.
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czej racj¢ mieliby, neo-heglisci, twierdzac, ze zgodnie z logika jest niemozliwe, aby
Bog unicestwit si¢ w cztowieku, a przemiany o charakterze znaczeniowym $wiadcza
o stopniowym odmitologizowaniu wyzwalania si¢ czlowieka z jego alienacji przez
to, co boskie. W wyniku tego cztowiek odzyskiwatby cechy, ktore pierwotnie przy-
pisywat Bogu.

W 1960 r. E. Gilson w dziele Bog i filozofia zwracal uwage na dramatyczne
skutki praktyczne nowozytnego rozktadu pojecia Boga?. Wedtug Gilsona zostat
on zapoczatkowany metodycznym sceptycyzmem Kartezjusza odrzucajagcym do-
tychczasowa metafizyke oparta na zatozeniu realnosci $wiata. Ta, zgodnie z roz-
sadkowym podej$ciem, przyjmowata realizm istnienia $wiata i na jego podstawie
dowodzita istnienie Boga. Odwrotnie Kartezjusz, uwazat za niedopuszczalne zbli-
zanie do siebie dziedziny materii i myslenia. Umieszczenie Boga ponad prawem
metafizyki i etyki doprowadzito filozofa, a przede wszystkim jego nastgpcow, do
nie zamierzonego subiektywizmu: ,,nie ma twierdzen, ktore same z siebie bytyby
prawdziwe, ktore same z siebie bylyby dobre, lecz sg prawdziwe i dobre tylko na
skutek wyroku boskiego”?. Nieograniczona wolno$¢ Boga stanowi nieustanne za-
grozenie: zagrozenie ludzkiej pewnosci, statosci i bezpieczenstwa. W konsekwencji,
u okazjonalistow 1 Spinozy, rozwdj pojecia Boga podazal réwnolegle z rozwojem
zagrozenia cztowieka ze strony Boga. Wolnos¢ Boga stata sie tak bezwzgledna, ze
cztowiek przestat cieszy¢ si¢ de facto juz jakakolwiek realng wolno$cia. Potgzny
i zazdrosny Bog zachowat calg wolno$¢ dla siebie. ,,Spinoza pozbawit cztowieka nie
tylko wolnosci i zdolnosci do dziatan przyczynowych, ale takze substancjalnosci,
wszystko przekazujac Bogu, jedynej Substancji”*. Na tym tle zrodzita si¢ i rozwija-
la dziewigtnastowieczna formula alienacji cztowieka przez Boga. W konsekwencji
mysterium salutis stata si¢ subiektywng formutg — chwilowym przezyciem — mozli-
woscig doswiadczania fego $wiata bez odniesienia do prawdy, do dobra, do nadziei
nie$miertelnos$ci, do zbawienia.

PRZYNALEZNOSC DO CHRYSTUSA
KRYTERIUM OCENY RZECZYWISTOSCI DOCZESNEJ

K. Wojtyta, teolog, filozof, duszpasterz, arcybiskup, p6zniejszy papiez, nie chcac
dopusci¢ do rozpadu tradycyjnego rozumienia i przezywania katolickiej moralnosci,
cate zycie poswiecit poszukiwaniu syntezy porzadku natury i porzadku taski, po-
rzadku stworzenia i porzadku zbawienia, porzadku wiary i porzadku moralnosci®.

2 Por. E. Gilson, Bdg i filozofia, Warszawa 1961, s. 70 nn.

2 'W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Filozofia nowozytna do roku 1830, Warszawa 1983, s. 50.

24 J. Tischner, Filozofia czeka na wcielenie. Esej z pogranicza historii i filozofii, w: J. Tischner,
Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 2000, s. 231.

2 Szczegoblng lekceja dla teologdw stat si¢ Bialy tydzier pamigtnego 2005 r., kiedy umierat Papiez.
Wieczno$¢ byta dla niego samym Bogiem, ktorego mitosierna taska kieruje catym swiatem i w kazdym
momencie obejmuje te catos¢ w jej specyfice, od najstabszej istoty ludzkiej az po kosmos, pozwalajac
stawaé si¢ w Chrystusie w pelni soba.
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Potwierdzenie, ze oba te porzadki spotykaja si¢ w krzyzu Chrystusa réwnato si¢
potwierdzeniu tradycyjnej doktryny soteriologicznej, wedhug ktorej natura ludzka
i natura Boska nie zlewaja si¢, lecz sg zjednoczone w Osobie Chrystusa. Stworzenie
1 Odkupienie widziane s3 w ich dynamicznej jednos$ci, nie sg jednak do tego stopnia
zlane w jedno, ze znika sens transcendencji Boga i darmowo$¢ Jego samoobjawie-
nia si¢ w Chrystusie. Pomocne okazato si¢ tu odréznienie — klasycznie tomistyczne
— porzadku personalistycznego i porzadku natury nieosobowej. Realizacja wtasci-
wej sobie tozsamosci zalezy bowiem od wilasnej wolnosci, od wolnosci drugiego
oraz — tym bardziej — od wolnosci Boga. Zatem niebezpieczenstwo subiektywizmu
1 zanegowania trwatych i uniwersalnych norm moralnych polega na niezrozumieniu
dynamicznego charakteru porzadku personalistycznego i znaczenia pojecia wolno-
$ci*. Dowarto$ciowujac wolnos¢ i aspiracje wspotczesnego cztowicka, tak zwana
nowa teologia moralna nie byla, niestety, w stanie uznac, ze cztowiek stworzony do
uczestnictwa w zyciu Boga, nie ma jednoczes$nie do tego zadnego prawa; uznaé, ze
osobowego Boga nie mozna pojmowac jako przedmiotu, ktory mozna posias¢ w wy-
niku samorozwoju i zdolnosci tworczych cztowieka®’.

Wierzacy uczestniczg w zyciu Tréjjedynego Boga poprzez Osobe Chrystusa.
Przez uczestnictwo w Jego krzyzu i zmartwychwstaniu, w Jego ponizeniu i wywyz-
szeniu, we wspanialomyslnym opowiedzeniu si¢ za lub przeciw prawdzie, w od-
powiedzialnosci za coraz trudniejsze wybory moralne zwigzane z rozwojem nauki
i techniki, oczekiwaniami i pragnieniami cztlowieka do godnego zycia w pokoju i so-
lidarnym $wiecie. Chrystus przynosi czlowiekowi catkowitg reorientacje naturalnej
egzystencji, nadziej¢ zycia wiecznego, dar zbawienia®®. Ten nowy $wiat, w ktorym
cztowiek opowiada si¢ za Bogiem i zarazem w pelni powraca do samego siebie, jest
przedmiotem najgtebszych aspiracji obecnych w ludzkiej historii. Dzieje $wiata nie
moga by¢ rozumiane jako ruch prostolinijny, w ktoérym cztowiek zbliza si¢ stopnio-
wo do Krolestwa Bozego. Ono juz jest obecne w jego dziejach, ale jednoczeSnie
trwa budowanie $wiata bardziej ludzkiego w konfrontacji z rzeczywistos$cia cierpie-
nia, zta i grzechu. Bég, objawiajac cztowiekowi samego siebie i wprowadzajac go
do wspdlnoty z soba w Chrystusie, ocala do konca to, co ludzkie w cztowieku.

W tej optyce chrzescijanskie zbawienie nie jest zewnetrzne wobec $wiata 1 biegu
historii. Cata rzeczywisto$¢ jest pod znakiem Boga. Historia zbawienia dokonuje si¢ w
historii dziejow pisanych heroicznym czynem, ale i modlitwa — zawsze pozostajac od-
powiedzig na pragnienie autentycznego zycia. Zbawienia nie da si¢ zredukowac do ja-
kiejkolwiek cze$ciowej konkretyzacji ani do jakiegokolwiek typu historycznej rzeczy-

% Por. D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspélczesnej, Kra-
kow 1998, s. 272-300.

27 Jan Pawet II wykorzystat przy analizie ,,btedu antropologicznego” to wszystko, czego nauczyt
si¢ od wielkiego teologa H. de Lubaca, z ktorym razem pracowat przy redakcji Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym.

% Mozna tu wskaza¢ na daleko idaca analogi¢ miedzy stanowiskiem K. Wojtyly z teologia
H. de Lubaca, H.U. von Balthasara czy Cz.S. Bartnika, ktérzy w tym samym duchu rozwijali pro-
blem relacji natury i taski oraz kwesti¢ analogia fidei, zob. H. de Lubac, Le mystere du surnaturel,
Paris 1965, H.U. von Balthasar, Credo. Meditationem zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Freiburg
1989, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999.
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wistosci. Ostatecznym celem chrzescijanskiego zycia nie jest zbudowanie doskonatej
egzystencji juz tu na ziemi. Celem, ku ktéoremu zmierza czlowiek, jest pelne doswiad-
czenie wilasnej osobowej godnosci, ktora polega na odbudowywaniu relacji do Boga
jako najglebszej tresci samoswiadomosci. Transcendencja dziejow zbawienia stwarza
dziejom $wiata mozliwos¢ ostatecznego spetnienia. Zakorzeniona w Bycie Transcen-
dentnym jest samoudzieleniem si¢ Boga. Innymi stowy: cztowiek dochodzi do spet-
nienia swojej natury, jesli wykracza poza nig ze wzgledu na Boga dzigki Jego lasce. Ta
w istocie wolnosci cztowieka zakotwiczona transcendencja znajduje swe najwyzsze
urzeczywistnienie w kenozie i w przejsciu Chrystusa od $mierci do zycia z Ojcem.

W misterium paschalnym Chrystusa dochodzi do najwyzszego urzeczywistnie-
nia tego, co stanowi o najglebszej istocie cztowieka. Czlowiek ma by¢ mitoscig —
samoofiarowujaca i samowyniszczajaca siebie (por. Mk 8, 35, J 12, 24 nn). Powyz-
sze imperabilia zawieraja ontologiczng zasadnos¢: wszystko, co jest, jest jedynie
przejsciem do czegos innego; kazda pojedyncza rzecz tylko przez to ma prawde, ze
przynalezy do pewnej catosci. To, co zyje, musi obumrze¢, aby zachowaé siebie.
Moje bezbronne ja musi zawierzy¢ — zaufa¢ 7y, aby w tym 7Ty utraci¢ siebie i do-
siegna¢ drugiego. Wspolnota ludzka — koinonia — odnajduje swoja niepowtarzal-
nos$¢, odkrywajac i poszerzajac to, co najbardziej wspolne w jej wlasnym gatunku,
za pomoca tego, co moze mie¢ jedynie charakter osobowy. W ten sposob jednosc¢
pomiedzy ludzmi jest mozliwa tylko w autotranscendencji ku wspolnemu uznaniu
Boga. Cztowiek odnajduje swoja chrzescijanska tozsamos¢ nie w jakim$ wyizolo-
wanym, nieprzystepnym byciu-w-sobie; prawdziwa tozsamos$¢ staje si¢ mozliwa je-
dynie w relacji i samoprzekraczaniu-otwieraniu siebie ku /nnemu. Mito$¢ jest tym,
co laczy wszystko ze sobg i objawia najglebszy sens zrownowazonego rozwoju.
Stad potrzebne jest radykalne wyzwolenie, jakie przyniost Jezus Chrystus w swo-
jej mitosci do Boga i ludzi. Nie egoizm indywidualny czy grupowy prowadzi do
osiagnigcia celu historii, ale somoograniczenie i wspanialomys$lne zaangazowanie
sie¢ w sprawiedliwos¢ dla wszystkich. Poniewaz mito$¢ bezwarunkowo przyjmuje
i akceptuje drugiego, wobec tego daje mu rowniez to, co mu si¢ nalezy. Jest niedo-
scignionym spetnieniem sprawiedliwosci, a przy tym — w pewnych okoliczno$ciach
— potrafi rezygnowaé z uzasadnionych pragnien. Staje si¢ zrodtem, istota 1 funda-
mentem chrzescijanstwa. Dlatego chrzescijanska nauka moralna stanie si¢ tylko
wtedy wiarygodna, gdy nie bedzie jeszcze jedng tylko teorig, ale pozostanie praxis
pedagogii moralnej. Jezus Chrystus, bedac Osoba ukonstytuowang w ciele, ukrzy-
zowany 1 zmartwychwstaty, jest Zbawicielem. Dlatego droga do zbawienia, od kul-
tury $mierci do kultury zycia, prowadzi poprzez krzyz i zmartwychwstanie. Fakt, ze
zbawienie dokonato si¢ konkretnie w Osobie wcielonego Boga oznacza, ze nie ma
juz $wiata bez Boga, ze nie ma takiej sytuacji, w ktorej nie bytoby nadziei lub ktéra
bytaby nie do naprawienia jako pozbawiona pomocy-taski od Niego. Akt zbawczy
Chrystusa otworzyl nowg sytuacje pre-egzystencjalna, nowa droge rozwoju i nowe
mozliwos$ci. Otworzyt wierzagcym droge nawrocenia, ktora nie prowadzi ku $mierci,
lecz ku nowemu stworzeniu®.

» J. Ratzinger, Al di la’ della morte, ,,Communio” 208-210 (2007), s. 154-155.
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Szkoda, ze mingly czasy, w ktorych teologia moralna stawata si¢ modlitwa.
Kiedy wielcy teologowie uktadali glgbokie piesni i hymny religijne wielbigce do-
bro¢ i nieskonczong mito§¢ Boga ($w. Pawel, Jan Chryzostom, Augustyn, Tomasz
z Akwinu, Alfons Maria Liguori)®*. Myslenie moralne, gdy zatraca zdolnos¢ kon-
templacji, medytacji, osobistej refleksji, staje si¢ oschie, zbyt abstrakcyjne, racjonal-
ne i schematyczne, niezdolne dawa¢ wiedzy pelnej ciepta i serdecznego zrozumie-
nia. Encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate nieustannie o tym przypomina.
Ocala cztowieka Chrystusowa mito$¢, milos¢ uzdrawiajaca i wskrzeszajaca. Tylko
ona moze uwolni¢ go od niewoli grzechu, od strachu i Igku przed zyciem, to znaczy
przezwycigzy¢ stare prawo $mierci’'.

TEOLOGIA MORALNA W OBRONIE CZLOWIEKA

Podstawowym zadaniem teologii moralnej pozostaje obrona transcendent-
nego charakteru osoby ludzkiej i analiza krytyczna ludzkiego czynu wynikajaca
,»Z troski o cztowieka” (SRS, nr 1), Zyjacego w $wiecie rozdartym grzechem: ,,Ja-
kaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy cztowiek [...] skoro Boég «Syna Swego
Jednorodzonego dat», azeby on, cztowiek, «nie zginal, ale miat zycie wieczne»”*.
Ta antropocentryczna formuta potwierdza si¢ i urzeczywistnia w teocentryzmie
skierowanym ku Ojcu.

Im bardziej postannictwo, jakie spetnia Kosciot, jest skoncentrowane na czto-
wieku, im bardziej jest, rzec mozna, antropocentryczne, tym bardziej musi potwier-
dza¢ si¢ i urzeczywistnia¢ teocentrycznie, to znaczy by¢ skierowane w Jezusie Chry-
stusie ku Ojcu. O ile rézne kierunki dziejowe i wspolczesne prady ludzkiej mysli
byly i sa sklonne przeciwstawia¢ sobie teocentryzm i antropocentryzm, to Kosciot,
idac za Chrystusem, stara si¢ wnosi¢ w dzieje czlowieka organiczne i dogiebne ze-
spolenie obojga*®.

Jest to chyba najpilniejsze wyzwanie teologii uprawianej w ponowoczesnym,
multi-kulturowo-religijnym $wiecie. W tym kierunku trzeba tez rozwija¢ nauke
moralng, by cztowiek mogt odnalez¢ Chrystusa i ,,aby Chrystus mogt z kazdym
cztowiekiem i§¢ przez zycie mocg tej prawdy o cztowieku i o $wiecie, ktora zawie-
ra si¢ w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, moca tej mitosci, jaka z niej promie-
niuje”**. Wciaz aktualne pozostaje zatem wielkie wyzwanie edukacyjne Vaticanum
Secundum, aby pomoc wierzacym i niewierzacym odkry¢ chrystologiczny geniusz
chrzescijanskiej nauki moralnej. ,,Zaangazowanie Kosciota, ktére koncentruje si¢

30 8 T. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Pawta i $w. Tomasza z Akwinu, Poznan
1998, s. 179-228.

31 Szczegotowej analizie Lex Nuova, Nowego Prawa wedlug §w. Tomasza z Akwinu poswigcit
swoja prace doktorska o. Edward Kaczynski OP, byly wieloletni profesor teologii moralnej i rektor
Papieskiego Uniwersytetu $w. Tomasza Angelicum w Rzymie, zob. E. Kaczynski, La Legge Nuova.
L’elemento esterno della Legge Nuova secondo san Tommaso, Roma—Vicenza 1974.

2 RH, nr 10.

3 DM, nr 1.

¥ RH, nr 13.
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na cztowieku, z racji ludzkiego wymiaru Objawienia, nie moze zamkna¢ si¢ tylko
w sprawach ludzkich**. W miejsce horyzontalnego antropocentryzmu, sptaszczaja-
cego przekaz ewangeliczny, Sobor i ostatni papieze nawotuja do chrystocentryzmu.
Chrystus jest miarg czlowieka i najglebszym uzasadnieniem dziatalno$ci ludzkiej;
ocala do konca to, co ludzkie w cztowieku. ,,Dzigki §wiadomosci stworzenia i od-
kupienia chrzescijanin wie, ze jego najgtebsze dazenia moga zosta¢ zrealizowane
jedynie przez uznanie prymatu warto$ci moralnych oraz ze adekwatng odpowiedzig
na nie jest autentyczna wspolnota chrzescijanska’™. Niekwestionowanego znacze-
nia w tym wzgledzie nabiera Ewangelia cierpienia. Codzienna wizyta duszpasterska
w szpitalu, podczas ktorej spotykam si¢ z kobietami i me¢zczyznami przechodzgcymi
sprawdzian fizyczny, duchowy i moralny staje si¢ dla mnie najpigkniejszg synteza
chrystocentryzmu, ludzkiej tesknoty za Bogiem z nami.

PODSUMOWANIE

Niniejszy artykul przypomina wcigz aktualne wezwanie Vaticanum Secundum
i ostatnich papiezy, by celem katolickiej nauki moralnej bylo gloszenie prawdy
o cztowieku w §wietle Ewangelii. Potaczenie ludzkiego doswiadczenia z jego onto-
logicznym fundamentem. Dynamizm budowania bardziej ludzkiego $wiata ma swe
zrodto w przykazaniu mitosci i w nadziei zmartwychwstania. W Krzyzu i Zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa, Boga — Cztowieka, nastapito decydujace spotkanie
Boga z ludzmi. Wydarzenia paschalne, przezwyci¢zajac grzech i $mier¢, przywra-
cajg ludzkosci Zyjacego, ktory nieustannie prowadzi $wiat caly do wspdlnoty zy-
cia z Bogiem. Dla rozwoju posoborowej nauki moralnej nieocenione byly wptywy
ogolnego rozwoju dwudziestowiecznej teologii, personalizmu antropologiczno-teo-
logicznego Karola Wojtyly, jak i nauki Kosciota w okresie pontyfikatu Jana Pawta
IT i Benedykta XVI*". Ich wizja osoby ludzkiej, jej godnosci i znaczenia w zamysle
Bozym wptywa na calg teologig, a wiec rowniez i teologie moralng, na jej chrysto-
centryczny charakter. Chrystusowy dar zbawienia to reakcja na zto, $mier¢ i stabos¢
— ontyczng i moralng. Trzeba zatem powraca¢ do mysli Wielkiego Papieza i czyni¢
ja przedmiotem refleksji teologicznomoralne;.

3 R. Czekalski, Rozwdj katolickiej nauki spotecznej po Soborze Watykanskim II, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne”, XXIV (1) 2011, s. 63.

3 R. Bouttglione, dz.cyt., s. 313.

STR. Skrzypczak, Personalizm Karola Wojtyly na tle wspolczesnej mysli polskiej, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne”, XXIV (1) 2011, s. 67-79; J. Warzeszak, ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Bene-
dykta XV1, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, XXIV (1) 2011, s. 295-318.
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CHRISTOLOGICAL GENIUS OF CHRISTIAN MORAL EDUCATION

Summary

The author has proposed a study of morality resulting from a careful reading of the Holy Bible
and a critical use of philosophy as well as the works of the great witnesses of Christian morality — Saint
Paul, Saint Thomas Aquinas and the blessed John Paul II. He provides the model of Christian moral
education renewed by the Vatican Council I, “encouraging theologians to build new relations between
moral education and the Holy Bible, the Patristics, spirituality and Christian ministry”*®. He explains
the need for returning to a more biblical morality, seen from the perspective of stages of faith. Today,
when the character of Christian moral education is questioned, S.T. Pinckears OP, professor of moral
theology from Fribourg in Switzerland, sounds very prophetic when he says, “We are facing a choice
which will eventually lead to solving the current crisis in morality. With either greater or less success,
will we attempt to recreate this morality solely on rational bases, which are increasingly threatened by
the continual argument between law and freedom, or will we be able to return through our experiences
to the grand Christian tradition, built directly upon the word of the Lord, accepted through faith, being
the light for intellect and the strength for one’s will?”%°.

The Christological character of Christian moral education requires a further systematic analysis.
God’s love revealed in Jesus Christ is the fundamental source in the dynamism of a Christian life.

Stowa kluczowe: moralnos¢ i duchowos¢, blgd antropologiczny, kwantyfikator egzystencjalny, trans-
cendentny charakter osoby ludzkiej, teologia moralna zorientowana chrystologicznie

3% S.T. Pinckaers, dz.cyt., s. 411.
¥ Tamze.



