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DEKOLONIZACJA W BOLIWII
— RESENTYMENT CZY SPRAWIEDLIWOSC DZIEJOWA?

WSTEP

Jeszcze kilka lat temu wnikliwy socjolog, obserwujac sytuacje Boliwii, mogt
pisac: ,,Mozemy powiedzie¢, bez ryzyka pomyiki, Ze system demokratyczny w Bo-
liwii znajduje si¢ na rozdrozu, a sity, ktore podminowuja jego ciggtos¢ i rozwoj,
wynikajg z odwiecznych sprzeczno$ci, anachronizméw i mechanizmow struktural-
nego pogwalcenia praw..."”. To niezwykle pesymistyczne proroctwo odzwierciedla
napiecia, jakie od czas6w kolonii nie zostaly rozwigzane w spoteczenstwie. Wrecz
przeciwnie, okres republiki od 1825 r. poglebil sytuacje dyskryminacji, upokorzenia,
wynarodowienia, jaka cierpig ludy dawnego imperium inkaskiego na ziemiach Bo-
liwii. Dzi$ patrzy si¢ krytycznie na czas republiki jako czas stracony, okres zdrady
i oszustwa. Elity tak naprawde¢ nigdy nie miaty projektu narodu boliwijskiego. Od
poczatku przyjely formy mys$lenia i rzadzenia zaczerpnicte z ideologii zachodnich,
pogardzajac wlasnym krajem i traktujac go bardziej jako wiasne latyfundium niz
jako spoteczenstwo, kulturg, nardd®>. Charakterystyczne jest, ze Boliwia republi-
kanska przegrala wszystkie swoje wojny z sgsiadami. Praktycznie tylko w jednej
wojnie z Paragwajem podj¢ta rownorzedng walke. Zaistniala armia boliwijska, zto-
zona z mieszkancow wszystkich regionow kraju, ktorzy po raz pierwszy bili si¢ o
wspolng sprawe, ktorej na imi¢ Boliwia. Ten brak historii, brak wspdlnej legendy,
wspolnego cierpienia jest dzi§ bardzo odczuwalny jako pustka w tozsamosci. Boli-
wia przegrywata swoje wojny nie dlatego, ze byta krajem biedniejszym, ale dlatego,
ze nie miata zintegrowanej $wiadomosci narodowej na poziomie elit’. Etos republiki
dazyt do unifikacji kraju na poziomie szkolnictwa, wymiaru sprawiedliwosci, rasy,
promujac warstwe metyska, izolujac Indian i spychajac ich tozsamos¢ do pewnego

* Ksiadz dr Wojciech Btaszczyk pracuje w Boliwii jako misjonarz. Wyktada filozofi¢ i teologi¢ na
Boliwijskim Uniwersytecie Katolickim.

!'S. Rivera Cusicuanqui (2010), Violencias (re) encubiertas en Bolivia, La Paz, s. 38.

2 L.M. Chivi (2011), Perspectivas para la descolonizacion en Bolivia, w: Descolonizacion en Boli-
via. Andlisis y debates, red. M. Lara Barrientos, Oruro, s. 62.

3 J. Romero (2011), Interculturalidad y descolonizacion, w: Descolonizacion en Bolivia. Andlisis
y debates, red. M. Lara Barrientos, Oruro, s. 27 n.
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getta folklorystycznego. Dzi$ odkrywa sig¢ istnienie niejako dwoch Boliwii: indian-
skiej 1 metyskiej*.

Czas wspoélczesnych reform XX-wiecznych w stylu uwlaszczenia ziemi, upo-
wszechnienia szkolnictwa i nadania praw obywatelskich szerokim rzeszom Indian
(reforma 1952 r.), przez wieki wylaczonym i odsegregowanym od gtownego nurtu
polityki takze nie spetnit deklarowanych oczekiwan. Panujaca retoryka postepu do-
magata si¢ cywilizacji Indian za ceng ich denaturalizacji, czyli przyje¢cia warunkow
dyktowanych przez model panstwa na wzér demokracji europejskiej. Okazuje sig,
ze w mentalnosci rodowitych Indian, ktorzy w Boliwii stanowig ok. 60% ludnosci,
nieustannie drzemie inna wizja §wiata. Realizacje tej wizji skrotowo mozna nazwaé
dekolonizacja, ale pod tym pojgciem kryje sie caty system znaczen, ktore czesto po-
zostajg poza zasi¢giem intelektualnych zdolno$ci Europejczyka. Nie chodzi bynaj-
mniej o watto$¢ umystowa rasy biatej. Dekolonizacja jest projektem o znaczeniu nie
tylko intelektualnym, ale takze religijnym. A na poziomie intelektu porusza si¢ po
innych $ciezkach rozumowych, proponuje inne epistemologie, inne narracje historii,
inng wizje kosmosu, a w konsekwencji inng antropologi¢ i wizj¢ panstwa. Sprobuj-
my chocby dotkna¢ tej rzeczywistosci, ktora postuluje hasto dekolonizacji.

IMPERATYW DEKOLONIZACIJI

Obserwatora zza oceanu moze dziwic¢ rewolucyjny charakter postulatéw dekolo-
nizacji. Intelektualisci indianscy powiedzieliby, Zze niezrozumienie dekolonizacji po-
chodzi z umystow skolonizowanych. Przecietny Europejczyk mysli kategoriami ko-
lonialnymi i do zrozumienia $wiata Andow musialby najpierw sam dokona¢ wlasnej
dekolonizacji. Spor nie jest tylko metodologiczny. Barykade niecheci wypigtrzyly
wieki przesladowan kolonialnych i postkolonialnych. Ponadto dotykamy tu zupet-
nie odmiennej wizji $wiata, kosmosu, historii. Dla Indian andyjskich ,,zgorszenie”
okrucienstwem kolonizatorow ma znaczenie kosmiczne. Mozna je opisa¢ jedynie
pojeciem pachakuti®, co w jezykach Altiplano: keczua i ajmara znaczy: wzburzenie,
przewrot swiata, swiat na odwrot. W tym kontekscie bol kolonizacji przestaje by¢
uleczalny. Nie mozna zwyczajnie zapomnie¢, wybaczy¢, zasymilowaé do§wiadcze-
nia, jakie przywiezli kolonizatorzy. Rozdarcie nalezy naprawic¢, przywroci¢ dawny
swiat. Dlatego w mentalno$ci rytualnej Indian ogromne znaczenie odgrywaja ob-
rzedy przywrdcenia, naprawienia, wynagrodzenia. Historia w wyobrazni andyjskiej
nie ma charakteru linearnego. Ale koncepcja wiecznych powrotdéw tez do konca nie

* Okreslenia dwdch Boliwii uzyt po raz pierwszy Fausto Reinaga, znany mysliciel indianista, kt6-
ry w 1970 r. wydat ksiazke pt. La Revolucion India (Indianska rewolucja), ktora uchodzi za Biblie
indianizmu. P6zniej okreslenie to spopularyzowat Felipe Quispe, znany publicysta tematow o tematyce
dekolonizacyjne;j.

5 Pachakuti, jak wiele poje¢ andyjskich, taczy w sobie kilka rejestrow znaczen, czasem kom-
plementarnych, a czasem sprzecznych. W tym przypadku pachakuti b¢dzie znaczyto: katastrofa albo
odnowa, por. A. Burman (2010), Descolonizacion aymara. Ritualidad y politica (2006-2010), La Paz,
s. 88.
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wyczerpuje rozumienia czasu andyjskiego. Mamy tu do czynienia z historia, ktora
tworzy terazniejszo$¢, przeszios¢ jako przyszto§¢. Nad historig nie mozna przejsc
obojetnie, nie mozna jej zwyczajnie zracjonalizowaé, zinterioryzowac jako nauki.
Historia musi tworzy¢ terazniejszo$¢, musi odzy¢. Przeszto$¢ ma zdolno$¢ odnowie-
nia czasu i przestrzeni®.

Krwawe zakonczenie indianskich rewolt, ktore wybuchaty systematycznie na
przestrzeni wiekow, tacznie z catym dorobkiem okrucienstwa kolonialnego, utrwali-
o w Indianach obraz najezdzcy, ktory nie jest do konca cztowiekiem, ale wcieleniem
zta. Demoniczny obraz kolonizatoréw stat sie wrecz czes$cig mitologii. Utozsamiono
Hiszpanow z postacig /ik’ichiri (keczua) albo kharisiri (ajmara), czyli figury ztego,
ktory kradnie cztowiekowi thuszez (untu), pierwiastek zycia. Utozsamienie obcego
ze ztym w mitologii i w wyobrazni zbiorowej w$rod mieszkancow boliwijskich gor
do dzi$ pokutuje nieufnoscia do obcokrajowcow, szczegodlnie bialych, okreslanych
gringo. Misjonarze katoliccy pracujacy dzi$ wsérdd ludu Ajmara skarza sie niekiedy
na ambiwalencje swoich wiernych.

Dekolonizacja jawi si¢ wigc jako imperatyw, jako pachakuti, czyli nowy prze-
wrot §wiata, a raczej powrot do Swiata dawnego porzadku utraconego w czasach
kolonialnych, ktorych zmierzch zaledwie si¢ zaczyna rysowac. Dyskurs odnowy
i rewolucji jest bardzo silny. Prze§wiadczenie udziatu w wydarzeniach dziejowych
potwierdza polityczna popularno$¢ prezydenta Evo Moralesa. Indianska wickszos¢
w tonie panstwa boliwijskiego domaga si¢ odzyskania swoich praw i swoich prze-
strzeni: kulturowej, religijnej, epistemologicznej i politycznej. Sprzeciwia si¢ rady-
kalnie narracji historycznej, ktora chce widzie¢ Boliwie jako kraj metysow aspiru-
jacych do postepu pojetego na sposob zachodniej cywilizacji. Cyniczny, albo nawet
tylko sceptyczny obserwator moglby powierzchownie interpretowaé dekolonizacjg
jako reakcj¢ odwetu, jako indianski purytanizm, czy dogmatyzm, niezdrowy i za-
mkniety radykalizm albo fundamentalizm. Jednak przychylajac si¢ do tych okreslen,
wystawiamy si¢ na ryzyko niezrozumienia i bagatelizacji postulatéw Indian.

,,CHORY NAROD”

W 1909 r. boliwijski pisarz, polityk i historyk — Alcides Arguedas (1879—-1946)
opublikowat ksigzke pt. Pueblo enfermo (Chory narod). Ksiazka ta jest pewnego
rodzaju esejem na temat tozsamosci narodowej Boliwijezykow, na temat roli Indian
w strukturze panstwa. Arguedas, opisuje zywiot indianski w Boliwii jako chorobe, jako
przeszkode w rozwoju kraju. Indianina okresla stowami: Zazdrosny, nieufny, zakuty
w atawizmie, okrutny, grabiezczy, wycofany, nedzny, wpada w pasje z byle powodu.
Wszystko co nie dotyczy go osobiscie postrzega z uleglq obojetnoscig prostaka, zyje
bez entuzjazmu, bez pragnien, w czysto zwierzecej bezwoli’. Ksigzka ta do niedaw-
na byla lektura obowiazkowa w szkotach. Budzita skadinad stuszne rozgoryczenie

¢ S. Rivera Cusicuanqui (2010), Violencias (re) encubiertas en Bolivia, La Paz, s. 51.
" A. Arguedas (1986), Pueblo enfermo, La Paz, Ediciones Puerta del Sol, s. 31 (ttum. wiasne).
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wiceministra dekolonizacji jako pozycja niemalze rasistowska. Autor ksigzki okre-
$la symbolicznie zywiot indianski wewnatrz republiki jako chorobe (Pueblo enfer-
mo). Dla Indian jest to tym bardziej irytujace, ze ich postrzeganie republiki i jej
kolonialnego dziedzictwa postuguje si¢ tym samym obrazem choroby. To wiasnie
kolonializm i tzw. wspdtczesnos¢ kolonialna czy neokolonializm, ktory przeciaga
sie do dzis, sg choroba.

Dyskusja wokot chorego narodu zdradza wewngtrzne, boliwijskie antagoni-
zmy, ukazuje realng deprecjacj¢ Indian, o ktorych na koncu XIX w. sadzono, ze sa
rasg, ktora wkrotce wyginie. Argentynski filozof Enrique Dussel, poruszajacy tema-
ty kolonializmu i dekolonizacji, zauwaza genialnie, ze to, co si¢ wydarzyto w 1492 r.
nie bylo odkryciem Ameryki, ale jej ,,ukryciem”. Kolonizatorzy, narzucajac swoja
administracje, religie, pladrujac bogactwa kraju, przyczynili si¢ tak naprawde do
zniewolenia oryginalnej kultury ludéw indianskich. Przez cale wieki narzucano
Ameryce zewngtrzny model zycia, mys$lenia, wiary, gospodarki, polityki. Robiono
wszystko, co mozliwe, aby uciszy¢ wewngtrzny glos Ameryki. Robiono wszystko,
aby ,,ukry¢” Ameryke przed reszta swiata, a przede wszystkim moze przed wtasnym
sumieniem?®.

HISTORIA ASYMILACIJI I WALKI

Siegnijmy nieco w glab historii, aby odkry¢ dla naszej §wiadomosci to, co
przez wieki, wedtug teorii E. Dussela bylo zakrywane. Kiedy Hiszpanie dotarli
na ziemie Imperium Inkéw w 1532 r., zastali krolestwo podzielone. Wewnetrzne
spory migdzy Indianami sprzyjaty konkwiscie. Ale ta pozorna stabo$¢ imperium,
wlasciwie wynikala z jego wielokulturowej natury. Pod dominacjg inkaska znajdo-
waly sie rozliczne grupy etniczne, ktére swoja odmienno$¢ pojmowaty jako czesé
projektu kosmicznego. Wspotistnienie odmiennych kultur nie budzito Igku ani za-
pedow dyktatorskich. Slady tej mentalnosci do dzi$ obserwujemy w zadziwiajacej
sktonnosci Indian boliwijskich, szczegolnie w rejonie gorskim, do synkretyzmu.
Laczenie religii chrzescijanskiej z wierzeniami i kultami sprzed czasu kolonii nie
budzi najmniejszego niepokoju logicznego. Prawda jawi si¢ tu jako funkcja wie-
lopostaciowa, nie ma charakteru hegemonicznego. Archetyp cywilizacji wielokul-
turowej, idealizowany dodatkowo jako dziedzictwo przedkolonialne, doszedt do
gtosu w projekcie politycznym nowej konstytucji panstwa. W dobie dekolonizacji
Boliwia zostata nazwana Boliwijskim Panstwem Wielonarodowosciowym. Nowa
nazwa ma znaczenie symboliczne jako odrzucenie modelu panstwa republikan-
skiego narzuconego przez spadkobiercéw kolonii. Z drugiej strony ma tez znacze-
nie praktyczne jako uprzywilejowanie ponad 30 narodowos$ci autochtonicznych,
ktore przez ostatnie 500 lat byly systematycznie spychane nie tylko na margines,
ale dostownie poza margines zycia publicznego.

8 E. Dussel (1994), 1492. El encubrimiento del otro. Hacia el origen del mito de la modernidad,
La Paz, passim.
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W nurt historii kolonialnej wpisuja si¢ takze wydarzenia sukcesywnych
powstan. Juz na samym poczatku, w pierwszych latach po utrwaleniu domina-
cji hiszpanskiej nad imperium inkaskim, dochodzito do rewolt na tle religijnym
i politycznym. Najbardziej znane i utrwalone w pamigci zbiorowej sa powstania:
pod przewodnictwem legendarnego Tupaq Amaru I, dekapitowanego w Cuzco
w 1572 r., pod przewodnictwem Tupaq Amaru II i paralelne powstanie pod prze-
wodnictwem Tupaq Katari, oba rozbite w 1782 r. Symbolicznego znaczenia nabie-
ra rowniez forma w jakiej Hiszpanie pomscili si¢ na przywddcach. Na przyktad
ciato Tupaq Katari zostato rozcztonkowane i porozrzucane w roznych miejscach
terytorium, ktore kontrolowali rebelianci. Ciata innych dowddcow spalono, a pro-
chy wrzucono do rzeki. Od tamtego czasu Indianie wierza, ze ciato ich przywdéd-
cy Tupac Katari powrdei do jednosci. Sam Katari, umierajac, miat powiedziec:
Ja umieram dzis, ale wroce zamieniony w tysigce tysiecy. Stowa tego testamentu
walki antykolonialnej mozna dzi$ z tatwos$cig odnalez¢ na rewolucyjnych graffiti
wymalowanych na murach duzych miast. T¢ jednos$¢, rozbitg kolonialnie, obra-
zuje wspolnota ludéw indianskich na wzoér wielokulturowego imperium przedko-
lonialnego. Kiedy w 1979 r. Indianie zrzeszeni w nowo powstajacych zwigzkach
zawodowych o zabarwieniu komunistycznym, zablokowali drogi catego kraju
i doprowadzili do upadku dyktatury generata Banzera, mowilo si¢, ze ciatlo Katari
wrocito do jednosci’. Autochtoni z catego kraju, z gor i z nizin tropikalnych, wal-
czyli w jednej sprawie. Protesty przeszty do historii pod nazwa Pierwszego Ob-
lezenia La Paz i1 miaty znaczenie symboliczne w ksztalttowaniou si¢ tozsamosci
narodowej w opozycji do struktur panstwa, ktére nadal bylo odbierane jako twor
obcy, postkolonialny, narzucony mechanizm niesprawiedliwosci. W 2006 r., juz za
rzagdow Evo Moralesa, w miejscowosci Pefias na Altiplano grupa kaptanow ajma-
ra (maestros, soldados, yatiris) dokonata symbolicznego obrzedu potaczenia ciata
Tupaq Katari. Zebrano ziemi¢ z miejsc, gdzie przypuszczalnie Hiszpanie porzu-
cili cztonki ciala przywddcy. Potaczono zebrane probki ziemi i przywotano ducha
(achaju) Katari. Prezydent byt obecny przy tej ceremonii. Symbolicznie rozpoczat
si¢ czas uzdrowienia duchowego ludu zniewolonego przez setki lat. W $lad za ta
ceremonig zacz¢to odprawiac rytualy indianskie w wielu miejscach, ktore uchodza
za $wiete (faka), a takze w urzgdach i budynkach rzadowych. Dgzenia polityczne
nierozerwalnie pokrywaja si¢ z duchem religijnym. Bohaterskie meczenstwo Tu-
paq Katari zapisato si¢ jako archetyp oporu i walki dekolonizacyjnej ludu Ajmara.
Dzisiejsi wojownicy praw Indian nazywaja si¢ od imienia swojego legendarnego
przywodcy katarystami albo tupakatarystami. Nawet zwiazki zawodowe, zrzesza-
jace Indian Ajmara przywotuja w swojej nazwie niesmiertelne imi¢ Katari'.

°S. Rivera Cusicanqui (2010), Violencias (re) encubiertas en Bolivia, La Paz, s. 56.
19 Por. A. Burman (2010), Descolonizacion aymara. Ritualidad y politica (2006-2010), La Paz,
s. 24 n.
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BOLIWIA DZIS 1 JE] REFORMY DEKOLONIZACYINE

Historyczna narracja opisuje kolonializm jako czas przeszty, zamkniety roz-
dziat dziejow ojczyzny. Ale pamig¢ zbiorowa Indian, niekonczace si¢ walki z mar-
ginalizacjg spoteczno-polityczng, zinstytucjonalizowany rasizm sprawiaja, ze
kolonializm pozostaje nadal rzeczywistoscig aktualng. Socjolodzy gimnastykuja
si¢, aby odrozni¢ lingwistycznie czas kolonializmu (colonialismo) hiszpanskiego
od ,.kolonialnos$ci” (colonialidad), ktora ogarnia wszystkie sytuacje kolonializmu
utrwalone az do dnia dzisiejszego. Uzywa si¢ rowniez okreslen wspofczesnosé
kolonialna, czy neokolonializm na okres$lenie zjawisk, ktére historycy, skupie-
ni na opisie linearnego rozwoju historii kraju, chcieliby zamkna¢ w ksigzkach
o XIX w.',

Dzisiejsza Boliwia przezywa swoisty renesans §wiadomosci indianskiej. Ra-
zem z doj$ciem do witadzy prezydenckiej rodowitego Indianina Evo Moralesa
(2005), ideologia polityczna wzmocnita tlace si¢ od lat szes¢dziesigtych XX w.
hasta dekolonizacji'?. Dekolonizacja ogarnia pragnienie odtworzenia mysli, wia-
ry 1 kosmowizji indianskich, andyjskich jako paradygmatéw politycznego i kul-
turalnego rozwoju. Ta ,,indianizacja” myslenia i dzialania przybiera wrecz postaé
rewolucyjng. Lata 2000-2005, ktore poprzedzity doj$cie do wladzy Moralesa,
mysliciele nastawieni proindiansko nazywajga ,,czasem rewolucji”. A rzady, ktore
nastaty w konsekwencji strajkow, blokad drog, oblezenia stolicy, okupacji urze-
doéw panstwowych i innych form wyrazenia niezadowolenia spotecznego nazywa
sie ,,rzgdem postinsurekcyjnym”!?. W dziedzinie polityki ,,rewolucja dekolonizu-
jaca” zaczeta sie w 2005 1. wraz z przejeciem wiadzy przez obdz partii Movimiento
al Socialismo (Ruch ku Socjalizmowi), na czele ktorej stoi przywoddca Zwigzkow
Zawodowych Producentow Liscia Koki — Evo Morales. Kategoria przewodniczg-
cego Zwigzkow Zawodowych Producentow Liscia Koki, obecnej gtlowy panstwa,
budzi w kregach opinii zagranicznej ironiczny usmiech. W zewnetrznej prezencji
1 w charakterze swojego dyskursu politycznego Morales wpisuje si¢ doskona-
le w grupe politykow latynoskich, ktorzy zywo krytykuja imperializm zachodni
ucielesniony w polityce Stanéw Zjednoczonych. Przymierze z Wenezuelg Hugo
Chaveza i Kuba Fidela Castro wpisuje Boliwi¢ na liste krajow, ktorych ideolo-

" Typ narracji historycznej skupionej na dziejach panstwa niektorzy autorzy uwazaja wrecz za
»gwalt epistemologiczny”. Sprzeciwiaja si¢ typowemu podrecznikowemu opisowi historii Boliwii
z punktu widzenia panstwa, ktore powstalo w 1825 r. Argumentuja, ze wiekszo$ci mieszkancow, przez
niemal dwa wieki od momentu ustanowienia niepodlegtosci, byta wytaczona z faktycznego Zycia pan-
stwa; por. Claros L. (2011), Colonialidad y violencias cognitivas. Ensayos politico-epistemologicos, La Paz,
s. 49-58.

12'W 1962 r. zostata zatozona Indiariska Partia Boliwii (Partido Indio de Bolivia). Stala si¢ ona
awangarda radykalnych pogladow tzw. ,,indianistow” (indianistas). Bodaj najbardziej znany pisarz in-
dianista — Fausto Reinaga w manifescie zatozycielskim partii wyznawat: ...na kolanach i wlasng krwig
podpisujemy Akt Fundacyjny Partii [ ...], ktora jest kamieniem wegielnym rekonkwisty naszej wolnosci
i naszej ojczyzny; ojczyzny Indian i dla Indian. Amen; zob. Manifiesto del Partido Indio de Bolivia, cyt.
za: D. Pacheco (1992), El indianismo y los indios contempordaneos en Bolivia, La Paz, s. 34.

3 A. Burman (2011), Descolonizacion aymara. Ritualidad y politica (2006-2010), La Paz, s. 14.
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gia socjalistyczno-komunistyczna i rewolucyjny populizm antyimperialistyczny
budza w §wiecie szczegolna uwage. W kolejnych latach rzadu Indian w Boliwii
przeprowadzono cieszace si¢ duza popularnoscig nacjonalizacje. Znacjonalizo-
wano wiele kopaln metali szlachetnych, przemyst wydobycia paliw, elektrownie,
linie przesytu energii.

Kolejne zmiany polityczne dotyczyly sadownictwa. Uprawomocniono sgdy
wspolnotowe (justicia comunitaria), odwolujace si¢ do tradycyjnych form wy-
mierzania sprawiedliwosci na terenach wiejskich przez lokalng wspdlnote indian-
ska. W konsekwencji istniejg dwa wymiary sprawiedliwosci: miejski 1 wiejski.
Budzi to wiele kontrowersji. Niekiedy przy drogach, opuszczajac tereny gesciej
zaludnione, mozemy znalez¢ tablice z napisem Justicia comunitaria, co ozna-
cza, ze opuszczamy teren, gdzie obowiazuje boliwijski Kodeks Prawa Karnego.
De facto, mozemy tu zaobserwowac cickawy zabieg wlaczenia w sie¢ organoéw
panstwowych instytucji zycia plemiennego. Pomijajac juz zwyczajna, funkcjo-
nalng obawe¢ o bezstronnos¢ tych sadow, jak i pokuse, jaka stanowi dla lokalnych
wtadz politycznych wptywanie na tres¢ wyrokow, mamy tu do czynienie z odwro-
ceniem dotychczasowych paradygmatdéw rozwoju politycznego i cywilizacyjnego
kraju. Od czasu powstania republiki w 1825 r. wszystkie rzady, mniej lub bardziej
udolnie, dazyty do politycznego, kulturowego i administracyjnego scalenia kra-
ju. Oczywiscie nierzadko dokonywato si¢ to kosztem tozsamosci spotecznos$ci
lokalnych. Jezyki indianskie powoli zanikaty. Zwyczaje plemienne byty postrze-
gane jako zasciankowos$¢, zabobon. Ideal edukacyjny polegal na wilaczeniu si¢
w nurt uniwersalnej mysli uporzadkowanej wedlug podziatu nauk wtasciwego
cywilizacji zachodniej. Ideal prawny, polityczny, sadowniczy, edukacyjny dazyt
do systematycznego wlaczenia wszystkich mieszkancéw kraju w nurt zuniformi-
zowanego systemu, ktory dyktowata stolica. Mozemy okre$li¢ ten model rozwo-
ju jako nastawiony na powolne doganianie krajow ,,wysoko ucywilizowanych”.
Apogeum myslenia progresywnego miato miejsce w Ameryce Lacinskiej w la-
tach pigecdziesigtych XX w. Obrazowo mowilo si¢, ze musimy dogoni¢ pociag,
ktorym $wiat ucieka do przodu. Z czasem zdano sobie sprawe, ze uciekajacy
pociag jest co raz dalej. Ekonomicznie ,,zadyszane” kraje tak zwanego, w no-
menklaturze czasu Zimnej Wojny, Trzeciego Swiata nawet za cene horrendalnych
pozyczek zagranicznych nie potrafily wybi¢ si¢ gospodarczo. Wrecz przeciwnie.
Zadtuzenie, technologiczne zacofanie, odlegto$¢ od rynkéw zbytu nieustannie
ograniczaly kraje Ameryki Lacinskiej do roli biednego dostarczyciela tanich
surowcow pierwotnych, poglebiajac tym samym ekonomiczng zaleznos$¢, ktora
przypominata sytuacje¢ kolonializmu.

Pierwszym symptomem rewolucji przeciwko sytuacji neokolonializmu byty
refleksje biskupow katolickich, ktorzy w dobie przemian rozpoczgtych przez So-
bor Watykanski II poddali surowej krytyce panujacy system polityczny, ekono-
miczny 1 kulturowy. Kosciot katolicki w Ameryce Potudniowej cieszyl si¢ duzym
autorytetem i na ten autorytet zastugiwat dzigki swojej pracy na rzecz ludnosci.
Niejednokrotnie, wobec atrofii panstwa, sparalizowanego korupcja, walka o wta-
dz¢ czy dyktatura wojskowa, Kosciot przejmowal duzg cz¢s¢ odpowiedzialnosci
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za shuzbe zdrowia, edukacje, opieke nad osobami podesztymi w wieku. Kosciot
katolicki w Boliwii do dzi$ dostarcza 25% ustug w zakresie szkolnictwa podstawo-
wego i sredniego, w tym prawie w 100% jest odpowiedzialny za szkoty techniczne
i zawodowe. Podobnie w szkolnictwie wyzszym zajmuje bardzo wazne miejsce.
Nowa ustawa o szkolnictwie, do ktorej si¢ odnosimy, odebrata Kosciotowi prawo
do ksztalcenia nauczycieli, co byto jego wazng domeng.

Biskupi Ameryki Lacinskiej zbierali si¢ kilkakrotnie na konferencjach, kto-
rych dokumenty koncowe sa kamieniami milowymi na drodze emancypacji po-
litycznej, kulturowej, a nawet gospodarczej kontynentu. Dokument z Medellin
(1968) po raz pierwszy mowi o zerwaniu z paradygmatem progresywnego rozwo-
ju, doganiania $wiata i sprzeciwia si¢ systemowej niesprawiedliwos$ci w relacjach
miedzynarodowych i wewnetrznych, jakie zniewalaja mieszkancéw kontynentu.
Dokument ten miat posmak wrecz rewolucyjny. Po raz pierwszy biskupi dopuscili
mozliwo$¢ masowych protestow 1 walki o prawa wobec ,,zinstytucjonalizowane;j
niesprawiedliwosci”. Stowo rewolucja nie pada, ale mowi si¢ o prawie do walki
o sprawiedliwo$¢. Na zasadzie mniejszego zta, bronienie wiasnej godnosci, nawet
na sposob walki wydaje sie lepsze niz akceptacja systemu opartego na zasadzie
niesprawiedliwos$ci. Jest symptomatyczne, ze niektore sformulowania uzyte przez
biskupow w latach szesédziesiatych i pozniej na konferencji w Puebla w 1979 r.
dzi$ sa uzywane jako gtowne hasta rewolucji indianskiej protagonizowanej przez
Evo Moralesa w Boliwii. To biskupi katoliccy pierwsi mowili o ,,neokoloniali-
zmie” i ,,potrzebie wyzwolenia”. Uzyli takze, modnego dzi§ w Boliwii hasta ,,pro-
ces przemian” (proceso de cambio).

W maju 2012 r. Indianie, ktorzy przyjechali do miasta Cochabamba w kontr-
ofensywie przeciwko strajkom lekarzy, krzyczeli: Nie pozwolimy, aby zniszczono
proces przemian. Obserwujac temperature nastrojow spotecznych w Boliwii, moze-
my zdac sobie sprawe, ze walka nie toczy si¢ o dojscie do wtadzy jednej czy drugiej
partii, ale w gre wchodzi model panstwa, wiecej, model cywilizacyjny, ktory zosta-
nie wybrany badz narzucony.

OJCZYZNA ZDEKOLONIZOWANA

Pojecie ojczyzny pozostaje w wyobrazni Indian instytucja obcg, narzucona
i w konsekwencji kolonizujaca. To, co dla Europejczyka, wychowanego w duchu
idei emancypacji nacjonalistycznej, panujacych juz od péznego renesansu, wydaje
si¢ bastionem tozsamosci, zrodtem spojnosci spotecznej, dla Indianina w Boliwii
uciele$nia wieki opresji. Generalnie Indianin nie utozsamia si¢ z Boliwia, z pan-
stwem, jego historia jako z ojczyzna. Jesli juz aparat administracji dotart do granic
jego osady, co najwyzej rozumie Boliwie jako pewna organizacje, ktorej trzeba sig
podporzadkowac, przynajmniej w niezbednym wymiarze, ale ktorej nie pojmuje
jako przestrzeni swojej przynaleznosci. Ironizujac, cho¢ nie do konca, mozna po-
wiedzie¢, ze Indianinowi w Boliwii tatwiej jest si¢ utozsamic z klubem pitkarskim
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niz z wlasnym krajem. Stusznie mozna mowic o istnieniu dwdch Boliwii'*: mety-
skiej, ktora hotubi warto$ci kolonialne, 1 indianskie;j.

W warstwie symbolicznej, szczegolnie politycy, dbaja o nadanie dzisiejszej Bo-
liwii nowego oblicza. Ale czasami wnikliwy obserwator moze odnies¢ wrazenie, ze
zmiany dekolonizacyjne utknely na poziomie symboliki i rzadowego populizmu.
Boliwia nadal stoi przed trudnym zadaniem zintegrowania albo zantagonizowania
dwoch narracji historycznych: republikanskiej i indiafiskiej. Symbolicznie ten dyle-
mat przedstawia wydarzenie, ktore rozegrato si¢ w 2006 r. w La Paz przy okazji ma-
nifestacji aktywistow indianskich w rocznicg¢ $mierci bohaterki Ajmara — Bartoliny
Sisa — zony Tupac Katari, zamordowanej w 1782 r. Manifestanci, z flagami wiphalas
(wielokolorowa szachownica, ktora symbolizuje nowa, indianska Boliwig) domaga-
li si¢ usuniecia pomnika Pedro Domingo Murillo i zastapienia go pomnikiem Tupac
Katari i jego zony Bartoliny Sisa. Przechodzacy mieszkancy stolicy, metysi, gorszyli
si¢ z powodu zadania usuni¢cia pomnika ich bohatera Murillo. Jeden z przechod-
niéw mial powiedzie¢ demonstrantom: Wy nie znacie historii i dlatego tu krzyczy-
cie. Lepiej wroccie do domu, przeczytajcie jakqs ksiqzke o naszej historii i tak sie
nauczycie! Ale demonstrujacy odpowiedzieli, ze przyszli protestowaé w to miejsce
wlasnie dlatego, ze znaja histori¢, a do ksigzek powinni raczej wrdci¢ metysi, aby
zweryfikowac role swoich bohateréw'. Widzimy tu wyraznie starcie dwoch narracji
historycznych. Starcie tym bardziej tragiczne, ze kazdy broni swojego sposobu in-
terpretacji historii z dobra wiarg w zastugi swoich bohaterow.

Symbolem republiki jest panamerykanski bojownik o wolno$¢ Simon
Bolivar. Od jego nazwiska przyjeta tytut nowa republika, ktora w 1825 r. zastgpita
kolonialng Audiencia de Charcas. Boliwia w pierwszych latach nazywata si¢ zwy-
czajnie Republika Boliwara, potem Republikg Boliwarianska, odnoszac si¢ szerzej
do nurtu idei niepodleglosciowych przyniesionych przez rewolucje wzniecane przez
Boliwara od Wenezueli po Boliwig. Aktywisci katarysci, dla ktorych fundamental-
nym symbolem niepodleglosci jest posta¢ protomeczennika Tupac Katari, uwazaja,
ze nie da si¢ pogodzi¢ archetypu Bolivara i Katari w jednym projekcie ojczyzny.
Boliwia i Qullasuyu (nazwa nawigzujaca do tytutu, jakim si¢ okreslalo imperium
inkaskie) nie mogg istnie¢ jednoczesnie'®.

Dla wielu aktywistow indianistow dekolonizacja panstwa oznacza najpierw
jego ,,deboliwianizacj¢”. Rytualne zaprzysiezenie prezydenta Indianina w Tiwana-

14 Okres$lenia dwdch Boliwii (las dos Bolivias) uzyt w 2000 r. znany dziatacz Ajamara Felipe
Quispe. Media skrytykowaty go ostro, insynuujac, ze rozognia podziaty etniczne i dgzenia separa-
tystyczne wérdd Indian; cyt. za: Burman A. (2011), Descolonizacion aymara. Ritualidad y politica
(2006-2010), La Paz, s. 98.

15 Tamze, s. 106. Pedro Domingo Murillo (1757-1810) w 1781 r. jako Zotierz rojalista przyczynit
sie do sttumienia rewolucji indianskiej Tupac Katari. Niedtugo potem w wojnie o niepodlegtos¢ stat
si¢ symbolicznym meczennikiem walki przeciw koronie. Powieszony w La Paz miat powiedzie¢ przed
$miercia: Rodacy, ja umieram, ale lampy, ktorq zapalilem nikt nie bedzie mogt zagasié. Niech zyje
wolnosé! W wielu aspektach posta¢ Murillo, jego walka, $mier¢ i ostatnie przestanie odpowiada postaci
Tupac Katari. Jeden walczyt o ojczyzne bez Hiszpanow, a drugi walczyt o ojczyzne dla Indian. Obu
mozna okresli¢ jako protomeczennikow dwoch Boliwii, ktére do dzi§ wioda spor.

16 Tamze, s. 30.
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ku — historycznym centrum religijnym z czaséw przedkolonialnych w obecnosci
kaptanow Ajmara, jak i szereg rytow religijnych dokonujacych si¢ w urzedach
administracji rzadowej pozwalaja przedefiniowac strach i poczucie obco$ci wobec
instytucji panstwa. Sam prezydent, wydaje si¢, zmienil nieco swojg dialektyke.
Od poczatkowych pozycji deprecjonujacych pojecie narodu boliwijskiego prze-
szedt do haset swoistego ,,neo-nacjonalizmu” boliwijskiego integrujacego w poje-
ciu ,,0jczyzny” wszystkie ludy i kultury kraju, ktore dotad byly marginalizowane.
Mozemy zaobserwowac starania stworzenia nowej narracji historycznej, nowej
interpretacji panstwa i ojczyzny.

Poniewaz panstwo z catym swoim aparatem politycznym, administracyjnym
postrzegane jest jako element obcy, jako relikt kolonializmu, potrzebuje glebo-
kiego uzdrowienia. To uzdrowienie polega na wejsciu w pewna relacj¢, niejako
,»OSWojeniu” panstwa za pomocg rytow i obrzedow natury religijnej. W pierwszych
latach rzadéw Evo Moralesa mozna bylo zaobserwowa¢ wzmozong aktywnos$é
rytualng ajmara w budynkach rzadowych. Przy kazdym wystapieniu oficjalnym
prezydenta byl obecny takze mistrz'” Ajmara, ktory otwieral i zamykal wyda-
rzenie, sprawujac stosowne rytualy ofiarne i kadzielne. Kiedy minister edukacji
w pierwszym rzadzie Moralesa, znany indianista, socjolog — Félix Patzi — zaprosit
do swoich urzgdow aktywistow indianskich, pilnujacy porzadku policjanci musieli
szuka¢ drewna i wegla potrzebnych do odprawienia stosownych rytuatow!'®. Te
symboliczne akty religijne pozwalajg w pewien sposob zasymilowaé instytucje
panstwa, ktore nieustannie od poczatku kolonizacji w XVI w. jest postrzegane
jako twoér obcy i1 opresyjny. Jednoczesnie rytuatl religijny ma znaczenie oczysz-
czajace, egzorcyzmujace i nadaje instytucji panstwa pewna role sakralng. Tym
samym cata warstwa instytucjonalno-polityczna zostaje ,,0dzyskana” i wpisana na
nowo w szersze ramy porzadku kosmicznego. Sprawiedliwos¢, jakiej domagaja
si¢ Indianie, nie ma tylko znaczenia ekonomicznego. Chodzi tu o sprawiedliwos¢
wobec historii, wobec przodkow, wobec meczennikow walki o prawa. Inkorpora-
cja instytucji panstwa w projekt dekolonizacyjny przywraca symboliczng spdjnos¢
catego procesu walki o prawa Indian i pozwala, po raz pierwszy nazwac¢ Boliwig
ojczyzng. W 2008 r. odbyt si¢ wielki marsz Indian pod hastem ,,zalozenia nowej
Boliwii” (refundacion de Bolivia). W konsekwencji, z czasem zostata ustanowiona
nowa konstytucja panstwa i jak to zinterpretowal wiceprezydent Boliwii — Alvaro
Garcia Linera — dokonat si¢ pogrzeb starego, neoliberalnego panstwa kolonialne-
go i rasistowskiego".

Rodzi si¢ jednak obawa czy zmiana paradygmatu w mys$leniu o panstwie nie be-
dzie rodzita nowych dyskryminacji, a nawet rasizmu, ktory jedynie zwrdci swe ostrze
w kierunku dawnych przesladowcoéw. Pewne zachowania na poziomie administracji

7 Instytucja mistrza (maestro) podobna jest do funkcji kaptana (achachila), aczkolwiek mistrz
cieszy sie wigkszym respektem i jest uznawany takze jako medrzec (sabio); por. A. Burman (2010),
Descolonizacion aymara. Ritualidad y politica (2006-2010), La Paz, s. 70.

¥ Tamze, s. 87.

Y Przemowa wiceprezydenta Boliwii z 22 T 2010 r.; cyt. za. A. Burman (2010), Descolonizacion
aymara..., s. 248.
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panstwowej juz zdradzajg przejawy niechgci do ,,obcych”, a takze do metysow. Spe-
cjalne procedury administracyjne dla obcokrajowcow, dlugomiesieczne pozbawianie
paszportu, utrudnienia w wydawaniu wiz pobytowych mozna uzna¢ za szykany ad-
ministracyjne, ktore w najprzychylniejszej interpretacji sa przejawami nieufnosci do
obcokrajowcoéw, a w szczegolnosci do obywateli Stanow Zjednoczonych Ameryki.
W przestrzeni publicznej wyczuwa si¢ dezaprobatg obecnosci ,,obcych”. Szczegol-
nie w chwilach emocji, wywolanych jakim$ protestem, marszem, blokadg drog, biata
twarz gringo de mierda (,,gdwnianego gringo”) prowokuje ztos¢, a wrgez przemoc.
Znany jest przypadek pary naukowcoéw Polakow, ktdrzy zostali ukamienowani kilka
lat temu w pewnej wiosce Altiplano, gdzie emocje ludzi byly rozbudzone alkoholem
1 pomowieniami o kradziez.

EUROCENTRYZM KONTRA ETNOCENTRYZM

W ostatnich latach, na wszystkich kontynentach mozna obserwowa¢ swoista
»wiosng kultur”. Szczegolnie w Ameryce Lacinskiej rosna nastroje etniczno-nacjo-
nalistyczne. Grupy narodowosciowe Indian i potomkow niewolnikow afrykanskich,
jak 1 kobiet ulegtych dotad kulturze machistowskiej bronig swojej tozsamosci, swo-
jego dziedzictwa, swojej autonomii i wolno$ci wobec modelu politycznego, ekono-
micznego, kulturowego, spotecznego, a nawet religijnego narzucanego z zewnatrz.
W Boliwii mozna zaobserwowac jak dawniejsze dazenia pro-robotnicze o inspiracji
komunistycznej, dzi§ zamieniajg si¢ w postulaty obrony tozsamosci indianskiej. He-
terogenizacja kultury jest odpowiedzig na tendencje globalistyczne. Indianski topor
wojenny odkopany przed 30 laty przez ugrupowania terrorystyczne o charakterze
marksistowskim i trockistowskim, dzi§ przejmujg promotorzy praw mniejszosci,
zotnierze dekolonizacji. Mityczna posta¢ ostatniego bojownika imperium Inkow —
Tupac Amaru®, ktérego wykorzystato komunistyczne ugrupowanie terrorystyczne
w Peru, dzi$ juz praktycznie zwalczony, zostaje zastapiony przez inng postac¢ gene-
alogii inkaskiej — Tupac Katari.

Po przeciwnej stronie tej mentalno$ciowej barykady, ktora dzieli dzi§ $wiat,
stoi ideologia eurocentryzmu. W swoim czasie ideologia eurocentryzmu i swoisty
nacjonalizm zachodni zastapity bezposrednia dominacje kolonialng. Europa dopie-
ro po w XX w. zaczeta pozbywac si¢ przekonania o swojej wyzszosci kulturowe;j,
zredukowatla swoj etnocentryzm, ktory popychat ja do zachowan hegemonicznych.
Niektorzy krytycy zauwazaja, ze narzucanie sita demokracji, mit terrorysty zagra-
zajacego cywilizacji, idea wolnego rynku to jedne z wielu ideologii, ktorych celem
jest kontrolowanie $wiata i ktore ukrywajg prawdziwa przemoc $wiatopogladowa
czy ekonomiczna, z ktorej cywilizacja euro-atlantycka nie chce zrezygnowac. Juz
starozytne okreslenie ,,barbarzyncy” jako cztowieka z zewnatrz, ktorego nalezy ucy-
wilizowaé, zdradza egocentryzm kultury europejskiej i jej mesjanska samoswiado-

2 Tupac Amaru (1545-1572) ostatni przywodca i krol Inkow, ktory prowadzit walke partyzancka
przeciwko Hiszpanom.
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mosc¢?'. Ale przeciez w tym sposobie myslenia kryje si¢ zwyczajna ksenofobia, ktora
Europa deklaratywnie chce zwalczac.

Korzystajac z metody wlasciwej w psychoanalizie, sprobujmy dokonaé krotkiej
interpretacji opisanych tendencji dekolonizacyjnych. Na pierwszy rzut oka wydaje
si¢, ze nadszedt czas dla krajow dawnego Trzeciego Swiata. Nadeszta epoka eman-
cypacji, mingt wiek dojrzewania z wlasciwym sobie pierwszym buntem przeciw-
ko figurze patriarchalnej. Czas obecny powinien wigc charakteryzowac si¢ dojrzatg
tworczoscig, afirmacjg wlasnych idei, konstrukcja tozsamosci.

Z drugiej strony, klimat globalizacji wydaje si¢, dziata jak katalizator zjawisk
etnocentrycznych. Wytanianie si¢ i umacnianie lokalnych tozsamosci etnicznych
w wielu miejscach §wiata jest bezposrednig konsekwencja tendencji homogeniza-
cyjnych w kulturze. Towarzysza temu konflikty na tle tozsamos$ci etnicznej, naro-
dowej, plciowej czy seksualnej, religijnej, filozoficznej. Konflikty te ukazujg cha-
rakterystyczny rys ksenofobiczny, etnocentryczny, fundamentalistyczny, a w wielu
przypadkach odkrywaja wrecz tendencje obronne, dgazace do utwierdzenia czysto-
sci wlasnej tradycji, wlasnego pochodzenia. Reakcja etnocentryczna nie jest jednak
bezpodstawna, nie jest jedynie slepym mechanizmem obronnym. Globalizacja i ho-
mogenizacja kultury i ekonomii stwarza bowiem sytuacje nierownowagi i dyskrymi-
nacji. Reguty gry dyktuja interesy korporacyjne i ekonomiczne zakotwiczone na Za-
chodzie. T¢ prawde wida¢ dobrze dopiero z perspektywy przystowiowego ,,buszu”,
gdzie konkretne rodziny za wahania cen, np. bawelny na $§wiatowych rynkach, pta-
ca gtodem i chorobg. Wschodzacy etnocentryzm jest takze krzykiem strachu przed
zaglada wtasnej tozsamosci, lekiem przed $miercia w objeciach globalizacji, ktora
zbagatelizuje autentyczng tozsamos$¢ i opisze ja jako zjawisko folklorystyczne.

DEKOLONIZACJA Z PUNKTU WIDZENIA RELIGII I KULTOW AJMARA

Jak juz zauwazyli$my, temat dekolonizacji obejmuje wszystkie sfery zycia, po-
czynajac od relacji zewngtrznych wlasciwych polityce, konczac na samej cielesnosci,
aspekcie fizycznym, czy wrecz fizjologicznym zycia indywidualnego. W szerszym
rozumieniu, wrgcz kosmicznym, kolonizacja jawi si¢ jako choroba. W rzeczywisto-
$ci kolonializm w wymiarze czysto fizycznym okazat si¢ ogromng choroba Indian.
W pierwszych dziesiecioleciach od zetkniecia si¢ z rasg biatg zmarto ok. 70% spote-
czenstwa autochtonicznego. Gtéwnie przez nowe choroby, przywiezione z dalekie-
go $wiata, ale tez przez system cigzkiej pracy 1 wojne.

Dla mistrzow Ajmara i ich podopiecznych proces dekolonizacji oznacza
,uzdrowienie”. Uzdrowienie rozumie si¢ jako przejscie od ,,obcego”, od ,utraty”,
od ,,niekompletnosci” do ,,swojego”, ,,odzyskanego”, ,,dopelnionego”. Dla starszych
,»obce” bedzie utozsamiane z religia katolicka. Dla mlodszych gtéwnym zagroze-
niem alienujacym jest ,,nowoczesnos¢” i ,republikanskos¢” zycia, jakie oferuja
miasta. ,,Utrata” kojarzy si¢ z zagubieniem ducha (achaju), niezbednego sktadnika

2L, Schiavo (2011), Diversidad y violencia: El asalto al otro en la sociedad global, ,,Pasos”,
nr 153, s. 75.
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zycia, ktorego unicestwia kolonializm. ,,Niekompletnos¢” przejawia si¢ w jedno-
stronnosci kultury kolonialnej, czytaj: europejskiej, np. racjonalizm jest jednostron-
nos$cig, niekompletnoscig, ktora zaprzecza andyjskiej logice zawarte] w zasadzie
Iacznosci: jedno i drugie. Na przyktad misjonarz katolicki, ktory chciatby, aby jego
wierni przychodzili tylko do kosciota i nie szli do kaptanow (jatiris) andyjskich,
narazi si¢ tylko na niezrozumienie i nieufnos¢. Dla wigkszosci Ajmara czy Keczua
nie ma sprzecznosci w modleniu si¢ jednoczesnym do §wictych i do przodkow, do
Matki Bozej i do Paciamamy (Matki Ziemi)*.

Choroby doswiadczyt tez §wiat naturalny. Miejsca przebywania duchow —
tak’as — zostaly zajete przez obiekty nowego kultu: koscioly, kalwarie. Ruch kata-
rystow juz od lat siedemdziesigtych XX w. domaga si¢ zburzenia kosciotow kato-
lickich wybudowanych z premedytacja w miejscach duchowo uprzywilejowanych
dla Indian, w Zak’as®. Takze duch ludzki zostal skazony. Starsi Mistrzowie Ajmara
beda rozumieli te chorobe kolonializmu jako dolegliwos¢ umiejscowiong w ptucach
i w nerkach. Mtodsi, wychowani w mie$cie, pojmujg chorobe kolonializmu jako
wlasciwos$¢ umystu, serca, jako skorumpowany sposoéb myslenia i czucia. Umiejsco-
wienie choroby kolonializmu w plucach i nerkach wiaze si¢ z przekonaniem, ze s3 to
organy zyciowo i duchowo najwazniejsze. Nawet duch cztowieka — achaju — moze
go opuscié, jesli na przyktad czlowiek pozostanie pod wptywem zltego zapachu albo
bardzo si¢ wystraszy. W poczatkach kolonializmu przestrach, jaki siali hiszpanscy
zohierze ze swoja bronia palng, z pewnoscig musiat wystraszy¢ achaju Indian, kto-
rzy tym samym zostali zupetnie bezbronni i nawet ulegli chorobom, przywiezio-
nym zza oceanu. Dzi$ czynnikiem ulatwiajacym zagubienie achaju moze by¢ nawet
wdychanie miejskich spalin. W tym sensie zanieczyszczenie srodowiska, zwigzane
z przemystem, bedzie pojmowane wybitnie jako choroba kolonializmu. W miejsce
ducha — achaju — wygonionego ztym zapachem albo przestraszonego, wchodzi duch
obcy — nankha i w ten sposob konsumuje si¢ kolonizacja cztowieka, a nawet cate-
go spoteczenstwa. Kolonizacja i stan ,,kolonialnosci”, w ktorym dzi$ zyje Boliwia,
jest wiec choroba, ktéra polega na utracie bytu wlasnego i przyjeciu bytu obcego.
Pewien aktywista katarysta twierdzi, ze czasami czuje jakby w jego wnetrzu zyt
jaki$ Hiszpan, ktory nie pozwala mu sta¢ si¢ autentycznie soba*. W tym znaczeniu
paradoksalnie potwierdza si¢ charakterystyka, ktora dat Arguedas, piszac o chorym
narodzie (Pueblo en fermo). Ale choroba nie wynika z natury, tylko z narzuconej
kolonialnie przeciw-natury.

Dekolonizacja bedzie wigc dla purytanéw ideologii indianistycznych procesem
uzdrowienia. Ciekawe, Ze to uzdrowienie ma zawsze znaczenie religijne i rytualne.
Nie mozna uzdrowi¢ zadnej rzeczywistosci zycia bez odwotania si¢ do wlasciwych
rytow przywolania ducha (achaju — energia, duch, esencja, nerw). Achaju, jako zrédto
zycia w swojej wielopostaciowej formie: odwagi, sity, zdolnosci, jawi si¢ jako pod-
stawa porzadku, kosmicznego, ktorego cztowiek i jego Swiat jest czeScig®. Stad tez

22 A. Burman (2010), Descolonizacién aymara. Ritualidad y politica (2006-2010), La Paz, s. 51 n.
2 Tamze, s. 109.
2 Tamze, s. 126.
% Tamze, s. 117.
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ryty indianskie nabraty ostatnio w Boliwii wrecz znaczenia politycznego. Z uzasad-
nieniem mozna zapyta¢, w jakim stopniu promowanie rytow andyjskich w urzgdach
rzadowych sprzeciwia si¢ nowej konstytucji panstwa, ustanowionej juz przez rzady
Lrewolucyjne” i ktora deklaruje rozdziat panstwa od religii. Sprobujmy zaglebié si¢
w te kwestie rytualizmu.

Znaczenie rytualow w procesie dekolonizacji nalezy rozumie¢ jako powolne
przywracanie wlasciwego porzadku kosmicznego, rownowagi miedzy sitami ducho-
wymi. Indianie Ajmara wierza, ze wraz z nadejSciem calego zepsucia kolonialnego,
zte duchy (nankhas) wyzwolily si¢ spod kontroli, ktorg mozna nad nimi sprawowac
za pomoca rytuatow. Nankhas staly sie wrecz demonami, duchami otwarcie wrogi-
mi czlowiekowi. Przywrocenie rownowagi i ponowna kontrolg nad nieobliczalny-
mi sitami zta mozna osiggna¢ tylko za pomoca sprawowania rytow?*. Obcowanie
ze $wiatem duchowym opiera si¢ na zasadzie wzajemnos$ci. Niedochowanie wza-
jemnos$ci wprowadza nieuchronnie element zta. Narzucenie porzadku kolonialnego
przekreslito subtelne relacje wzajemnosci migdzy ludzmi i duchami, miedzy ludZzmi
i Pacha — wszech$wiatem. W tej kosmowizji Ajmara kolonializm jawi si¢ jako ewi-
dentne zto i zrédlo zta. Demonizacja kolonializmu i jego aktorow domaga si¢ reakcji
rytualnych. W $wiecie andyjskim, gdzie wysokos$¢ i surowo$¢ klimatu przesyca sa-
kralnym lekiem, wszystkie relacje miedzyludzkie i ludzi z przyroda sa podporzad-
kowane $cistym zasadom wzajemnosci. Jesli cztowiek nie ztozy wiasciwej ofiary
Paciamamie, moze spa$¢ grad albo przyj$¢ susza. Jesli zmartym nie da si¢ godne-
go, to znaczy z pompg, pochowku, moga przesta¢ si¢ nami opiekowaé. A poniewaz
sity przyrody sa postrzegane jako byty o znaczeniu duchowym, wiec relacje z nimi
podlegaja tez zasadom rytualnym. Wszyscy Boliwijczycy, nie tylko Indianie, zacho-
wuja si¢ na co dzien w sposob nieco rytualny. Stosunki miedzyludzkie podlegaja
bardzo wrazliwym prawom grzeczno$ci, ktorym Europejczyk przyzwyczajony do
bezposredniosci na 0got nie potrafi zados¢uczynic. Dlatego tez bezceremonialna for-
ma bycia obcokrajowca tatwo moze zosta¢ zinterpretowana jako obraza swietosci,
jako naduzycie rytualne, pogwalcenie prawa wzajemnos$ci i zaburzenie porzadku.
Stad juz niedaleko do otwartej demonizacji obcokrajowca, ktory jest zagrozeniem
nie tylko z powodu swojego ,,nieokrzesania”, ale juz przez sam fakt pojawienia si¢
w scenerii Altiplano, gdzie wszelki byt balansuje na waskiej linie miedzy zyciem
i Smiercig. Z tych to powoddéw kultura Altiplano nie ma zaskakujacych zdolno$ci
asymilacyjnych, nie jest otwarta i ciekawa nowosci. Znamienne, ze Boliwijczycy
prawie w ogole nie podrézuja w celach turystycznych. Nie oddalajg si¢ nawet zbyt-
nio od wlasnego domu. Nawet swoich zmartych lubig pochowa¢ w poblizu domu,
a najlepiej w jego fundamentach. Takze przedsigwzigcie misyjne ewangelizacji In-
dian nigdy nie zostato uwienczone ostatecznym sukcesem. Zawsze istniaty ogniska
zakamuflowanego ,,poganstwa”, a ci, ktorzy przyjmowali wiare kolonizatorow, robi-
li to na swoj sposob, dokonujac swoistej adaptacji katolicyzmu do rodzimego $wia-
topogladu. By¢ moze w jakims$ sensie ta specyfika Altiplano thumaczy tez dzisiejsze
odbicie si¢ dekolonizacji i jej niemal rewolucyjny charakter.

26 Tamze, s. 123.
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PRZEWROT KOPERNIKANSKI

Aczkolwiek nikt nie sigga po ostrg bron, bynajmniej jak dotad, zmiany narzu-
cone w procesie reform instytucjonalnych i prawnych chcg by¢ rewolucyjne. Jed-
nym z ciekawszych projektow reform jest nowa ustawa o systemie oswiaty (2010 r.).
Definiuje ona edukacje jako dekolonizujgca, wyzwalajgca, antyimperialistyczna,
likwidujgca patriarchalizm, przeksztalcajgca struktury ekonomiczne i spoteczne,
ukierunkowana na ugruntowanie kulturowe narodow i ludow autochtonicznych, ory-
ginalnych i wiejskich, wspolnot miedzykulturowych i afro-boliwijskich w budowie
Parnstwa Wielonarodowosciowego i wartosci Dobrego Zycia (art. 3§ 1, thum. wia-
sne). Ustawa nie precyzuje, na czym ma polega¢ doktadnie charakter dekolonizacyj-
ny edukacji. Naukowcy ochoczo poszukuja rozwigzan. Niektore z nich wydaja si¢
istotnie rewolucyjne. Przyjrzyjmy si¢ pewnej propozycji zmian w systemie naucza-
nia uniwersyteckiego, ktora czerpie przestanki z madrosci andyjskiej i z tzw. peda-
gogiki i dydaktyki krytycznej, bazujacej na teoriach filozoficznych marksistowskich.
Mamy tu do czynienia z prawdziwg przemiang porzadku kosmicznego (pachakuti),
ktora wpisuje si¢ w postulat dziejowej sprawiedliwosci gloszonej przez indianistow
— katarystow Ajmara.

Uniwersytety w Boliwii cierpig dotkliwy kryzys tozsamosci. Ogélnoswia-
towa tendencja do specjalizacji, fragmentaryzacji wiedzy sprawia, ze uniwersy-
tety peryferyjne panstw rozwijajacych si¢, jak Boliwia, nie maja szans konku-
rowaé z poziomem uniwersytetow wspotpracujacych z przemystem najwyzszej
technologii $wiatowej. Warunki kolonializmu, ktory dzi§ jest postrzegany jako
dyktat gospodarki neoliberalnej, spychajg Boliwi¢ na pozycj¢ kraju dostarczaja-
cego taniej sity roboczej na $rednim poziomie technicznym. W tej sytuacji uni-
wersytety przestaja by¢ kuznig wiedzy i staja si¢ zwykla jednostka odtwarzania
wiedzy wedlug schematu czysto pamigciowego. Dodatkowo nacisk ze strony in-
stytucji migdzynarodowych jak Bank Swiatowy, czy UNESCO wymaga na pan-
stwach wycofanie si¢ z finansowania uniwersytetow tak, by te dzialaty jako mate
przedsigbiorstwa podlegte prawom rynku. W rzeczywisto$ci technokratyczny
i racjonalistyczny system wiedzy narzucany przez gospodarke i wielkie korpo-
racje miedzynarodowe wytycza droge rozwoju wiedzy. Takze postulat ciggtego
doksztatcania, niezbednego w warunkach szybkiego przedawniania si¢ wiedzy,
stwarza caly system wolnego rynku i marketingu wiedzy, ktory kontrolujg juz nie
tyle panstwa uprzemystowione, co wielkie swiatowe korporacje przemystowe.
Sytuacja ta slusznie moze by¢ nazywana neokolonizacja. Stwarza mechanizmy
wyzysku krajow bardziej zacofanych technologicznie, ktore moga liczy¢ jedynie
na sprzedaz taniej sity roboczej i tanich surowcow mineralnych, przetwarzanych
w skomplikowane produkty przemystowe w regionach wysokiej koncentracji
wiedzy technologicznej. Jednocze$nie w tej gigantycznej machinie produkcji
wiedzy ginie madros¢ i kultura narodowa, autochtoniczna postrzegana jako zaco-
fanie, a nierzadko jako przeszkoda w karierze?’.

27 G. Mazorco Irureta (2004), Educacion y Saber Andino. Una mirada a la educacion superior
desde el sentimiento de la unidad, Cochabamba, s.15-19.
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Uniwersytety na catym §wiecie przestaly juz by¢ poteznymi tworcami wie-
dzy, jak to jeszcze bylo w XVII w. Dzi§ musza odpowiedzie¢ na zapotrzebowa-
nia postepu ekonomicznego panstw. W konsekwencji ,,produkujg” jedynie jeden
rodzaj wiedzy techniczno-naukowej, podporzadkowanej priorytetowi groma-
dzenia kapitatu. Jeszcze bardziej oddality sie uniwersytety od swojego ideatu
poczatkowego, z czaséw pierwszych fundacji, kiedy to niezalezne od panstwa,
budowaty system wiedzy oparty na jednolitej wizji $wiata podporzadkowane;j
wiedzy teologicznej. Dzisiejsze uniwersytety realizujg raczej napoleonska wizje
wiedzy podporzadkowanej interesom panstwa i to interesom hegemonicznym
ucielesnionym w checi dominacji materialnej i militarnej. Gtowne gatezie wie-
dzy wspotczesnej: energia atomowa, mikrofizyka, informatyka sg przyktadami
nauk opartych na zapotrzebowaniach militarnych zintegrowanych w politykach
wspolczesnego panstwa®®.

W odpowiedzi na powyzsza diagnoze mysliciele boliwijscy z nurtu dekolo-
nizacji postuluja odwotanie si¢ do zupetnie nowej teorii poznania i gromadzenia
wiedzy. Jednym z faktorow kolonizujacych uniwersytet jest hegemonia racjonali-
stycznego modelu poznania. UwierzyliSmy, ze §wiat mozna pozna¢ wylacznie za
pomoca rozumu i jego metod analitycznych. Racjonalizm dyskredytuje inne for-
my poznania i pi¢tnuje je, nazywajgc zapdznionymi, prymitywnymi, lokalnymi,
fatszywymi, czy mitycznymi. Aby przeciwdziata¢ tym tendencjom i korzystajac
z kryzysu samego intelektualizmu i catego wspotczesnego spoteczenstwa prze-
mystowego, musimy wroci¢ do przedkolonialnych zrédet wiedzy, odepchnictych
i zmarginalizowanych, proponuja reformatorzy. Musimy odtworzy¢ kosmowizje
andyjska, odtworzy¢ i uprzywilejowac myslenie, ktore pojmuje rzeczywistos¢ jako
catos¢, gdzie absolutnie wszystko pozostaje wzajemnie potaczone. Rzeczywistos¢
nie sktada si¢ z cze$ci mozliwych do oddzielenia i nadajacych si¢ do studiowania
w odosobnieniu. Rzeczywisto$¢ $wiata zarowno duchowa, jak i materialna, sta-
nowi sie¢ polaczen ptynacej energii — materii, gdzie nic nie pozostaje niezalezne
ani hierarchiczne. Redukcjonizm wlasciwy analitycznej metodzie poznania musi
zosta¢ przezwyci¢zony. Przekonuje nas o tym juz cho¢by myslenie ekologiczne,
ktore postrzega rzeczywistos$¢ jako kompletny ekosystem. Katastrofy ekologiczne
rodza si¢ z myslenia fragmentarycznego i1 z fragmentarycznie pojgtej odpowie-
dzialnosci®’. Podobny tok myslenia holistycznego i ekologistycznego staje si¢ co
raz bardziej obecny takze na gruncie zachodnim. Walczacy ekolodzy, utozsamia-
jacy si¢ z ruchem ,,Gaja”, sugerujg wizj¢ Swiata bez antropocentryzmu, ponad
dychotomia cztowiek — natura albo natura zywa — natura martwa czy organizm
— $rodowisko.

Te nowa i alternatywng forme poznania rekapituluje system filozoficzno-
-biologiczny utworzony przez naukowcow chilijskich Humberto Maturana i Fran-

28 J. Mirtenbaum (2002), La Universidad en el desarrollo de Bolivia: Un andlisis de contexto
y coyuntura, Santa Cruz, s. 8.

¥ G. Mazorco Irureta (2004), Educacion y Saber Andino. Una mirada a la educacion superior
desde el sentimiento de la unidad, Cochabamba, s. 78 n.
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cisco Varela. Wychodzac od badan biologicznych, ukuli oni termin autopoezji’*’

(autopoiesis), ktory wskazuje na fakt, ze kazda komorka funkcjonuje w niero-
zerwalnej sieci potaczen biochemicznych. W tej sieci zadna jednostka nie moze
istnie¢ poza swoim otoczeniem. Wszystkie sktadniki sieci nieustannie sa produko-
wane przez inne sktadniki. Ta wzajemnos¢ 1 wspdlzaleznos¢ oznacza ostatecznie,
ze kazda komorka produkuje sama siebie wewnatrz sieci zaleznosci. Komorki bio-
logiczne stanowig pierwszg warstwe autopoezji — samotworzenia. Drugg warstwa
sa organizmy metakomoérkowe, miedzy innymi ludzie. Wreszcie samg spotecz-
no$¢ zarowno ludzka, jak i zwierzgca, mozna rozumie¢ jako organizm autopo-
etyczny trzeciego stopnia. Teoria autopoezji zaktada, ze jednostka i srodowisko
funkcjonuja w nieustannym potaczeniu i uzupetniaja sie¢ wzajemnie tak, ze juz nie
mozna dokona¢ separacji miedzy jednostka i otoczeniem. W tym systemie kaz-
dy zachowuje swoja tozsamo$¢, mimo nieustannej zmiany struktury?'. Autopoezja
oznacza samoorganizacj¢ kazdego organizmu, ktoéry juz nie jest rozumiany jako
efekt determinizmu zewngtrznego, a bardziej jako determinizm wewngetrzny albo
zwyczajnie samodeterminacja. Poza tym teoria ta pozwala wyjs¢ z paradygmatu
ewolucjonistycznego, ktory nieustannie rzutuje na rozumienie cztowieka i spote-
czefistwa. Zycia nie mozna rozumie¢ w ramach systemu wspotzawodnictwa, nie-
ustannego perfekcjonizmu i przezywalnos$ci najsilniejszego. Zupetnie przeciwnie,
W autopoezji nie ma wspoélzawodnictwa, doskonato$ci ni hierarchii dominujace;j.
Istnieje tylko wzajemne uzupetnianie si¢*2.

W prezentowanym modelu relacji wewngtrznych migedzy jednostka i otoczeniem
zmianie ulega takze pojmowanie samego poznania. Wizja poznania jako czynnosci
umyshu, ktory taczy sie z rzeczywistoscig zewnetrzna, wytwarza jej obraz kognityw-
ny i nastepnie dostosowuje zachowanie do tresci poznania jest przesigknigty deter-
minizmem zewnetrznym. W rzeczywistosci zycie pojete jako nieustanne uzupetnia-
nie si¢ elementdw sieci znosi wszelki determinizm zewngtrzny. Umyst nie pracuje
juz jako procesor informacji zewng¢trznych, proces pojmowania staje si¢ tozsamy
z procesem zycia. Organizm, istniejac w nieustannym skojarzeniu ze srodowiskiem,
podlega szeregowi zmian, ktore gwarantuja jego adaptacje¢ do srodowiska bez utraty
tozsamosci. Innymi stowy, poznanie nie jest juz wlasciwoscia wylaczna umystu, jest
cechg samego zycia. Sam fakt zycia, pozostawania w nieustannym skojarzeniu z in-
nymi organizmami sprawia poznanie. Widzgc zmiang w zachowaniu, przypisujemy
ja odruchowo zdolnosci poznawczej umyshu, tymczasem w rzeczywistosci jest to
efekt zupehie fizjologicznego procesu adaptacji i autokreacji. W prezentowanym
modelu poznanie staje si¢ tozsame z zyciem, a zycie jest rozumiane jako poiesis,
a wlasciwie autopoiesis, czyli tworzenie. Istnieje wigc nieroztaczna triada: by¢ —

30W jez. hiszpanskim: autopoiesis. Termin zaczerpniety z greki — moiéw, co oznacza czynié, dzia-
taé. Polskie stowo ,,poezja” ma ten sam zrodtostow, dlatego oSmielamy si¢ przettumaczy¢ hiszp. auto-
poiesis jako autopoezje.

31H., Maturana, F. Varela (1995), El darbol del conocimiento: Las bases bioldgicas del entendi-
miento humano, Santiago de Chile, s. 25-29.

32 Tamze, s. 75-77.
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tworzy¢ — wiedzie¢®. Kognitywnos$¢ jest wlasciwoscia calego systemu zycia, a nie
tylko umystu ludzkiego. Natura jako nosnik zycia ma mysl, cho¢ nie ma umystu.
Dowodzi tego naturalna zdolno$¢ poznawcza wihasciwa dla catego tancucha zycia.
Proces myslowy nie przebiega tylko w jednostkach ludzkich, ale w catym tancuchu
zycia, jakim jest na przyktad ekosystem albo spoteczenstwo. Sama zdolnos¢ adapta-
cyjna kazdej komorki nosi znamiona dzialalno$ci inteligentnej i myslowe;j, a prze-
ciez komorka nie ma umystu. Takze system immunologiczny i hormonalny biorg
udziat w mysleniu, dlatego ze stanowia czg$¢ tancucha zycia. Wspotczesnie odkry-
wamy, ze ludzkie dziatanie bardziej pozostaje pod wptywem hormondw i emocji niz
pod bezposrednim zarzadem umystu.

Korzystajac z opisanego modelu zycia jako autopoezji, wspodtczesny uczony bo-
liwijski, indianskiego pochodzenia — José¢ Illescas — dokonuje nowe;j lektury autochto-
nicznej mysli andyjskiej. W mentalno$ci andyjskiej cata rzeczywistos¢ stanowi nie-
podzielng jednosc¢. Jest to jednos¢ energii wibrujgcej, w ramach ktorej nieskonczona
ilo§¢ energii — materii przeptywa we wszystkich kierunkach. Kazdy element stanowi
koncentracj¢ tejze energii — materii. Dlatego mozemy przyznaé, ze kazdy element,
kazdy byt zawiera w sobie ,,Wszystko™ i jednocze$nie jest zawarty we ,,Wszystkim”.
Nie moze by¢ juz mowy o hierarchizacji bytow ani o antropocentryzmie, nie istnie-
je wyzszo$¢ cztowieka nad zwierzetami, roslinami, mineratami ani nad ciatami ko-
smicznymi. Ta koncepcja materialistyczna nie dopuszcza rozrdznienia migdzy mate-
rig 1 duchem ani rozroéznienia migdzy cialem i mysla. Cata rzeczywisto$¢ jest energig
— materiq i jej elementy r6znig si¢ miedzy sobg jedynie gestoscig wibracji tak, ze to,
co powszechnie utozsamia si¢ z duchem, jest jedynie energiq — materig o mniejszej
czestotliwosci badz gestosci wibracji. W tym systemie holistycznym takze wszystkie
wladze ludzkie, stanowig jedno: mysli, idee, pragnienia, sny, wyobrazenia, intuicje,
instynkty uczestnicza w poznaniu. Hegemonia racjonalizmu, ktora jest jednoczesnie
redukcjonizmem pierwotnych zdolnosci czlowieka, zostaje pokonana. Czlowiek
powraca do jedno$ci ze swoim otoczeniem naturalnym i z kosmosem. Tozsamos¢
cztowieka odkrywa sie wytacznie w relacji rownowagi i uzupetniania si¢ z cala rze-
czywistoscig, ktorg stanowia: rodzina, spoteczenstwo, przyroda i caty kosmos. Tylko
relacja zgody, konsensu z otoczeniem zapewnia zachowanie tozsamosci. Gwalcac
zgode poprzez subiektywny woluntaryzm, wiasciwy zachodniemu sposobowi bycia,
cztowiek niszczy samego siebie w mysl zatozenia, ze stanowi cze$¢ calosci, czgsé
»Wszystkiego”. Priorytet zgody implikuje takze zniesienie demokracji, ktora jest sys-
temem narzucania wladzy przez wigkszos¢, ale wbrew calkowitej zgodzie wszyst-
kich. Illescas dowodzi, ze demokracja ostatecznie jest systemem alienacji, ktory stoi
u zrodet kapitalizmu i jego mechanizmdw niewolnictwa®*.

Dotykamy tu nowego paradygmatu poznania, ktory wyznacza takze kierunek
interpretacji socjologicznej i politycznej spoleczenstwa. Nie istnieje $wiat obiek-
tywny, zewnetrzny dla podmiotu. Zostat pokonany dualizm: obiektywizm — su-
biektywizm, ktérego uzywata nauka klasyczna jako narzedzia do rozwijania swojej

3 Tamze, s. 111-116.
3 T. Gonzales, J. Illescas (2002), Acerca de las ,,Sociedades Indigenas” o Didlogo critico con la
cientificidad europea, Cochabamba, s. 55-70.
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wiedzy. Za to wylania si¢ priorytet mitosci, czyli akceptacji drugiego jako czgsci
mnie samego. Ponadto brak §wiata obiektywnego, zewnetrznego sprawia, ze kazdy
jest posiadaczem prawdy, ktorg inni w imi¢ zasady mitosci i zasady zgody musza
zaakceptowac®. Wielopostaciowos$¢ prawdy zabiera jej oScien determinacji. Deter-
minacja moze przyj$¢ jedynie od wewnatrz jako wynik swoistej symbiozy zycia,
poznania wewnetrznego tozsamego z samym bytem.

Ten paradygmat poznania faczy zantagonizowane i spolaryzowane czgsci rze-
czywisto$ci, ktora przeciez jest jednoscig. Podmiot poznajacy nie jest juz oddzielony
od przedmiotu poznawanego, ale stanowi jego integralng czes¢. Podmiot juz nie szu-
ka jak pojmac przedmiot swojego poznania za pomocg rozumu. Raczej poznaje ca-
tym sobg: mysla, uczuciem, instynktem, wola, pragnieniem. Za pomoca wszystkich
tych wladz taczy sig¢ z rzeczywistoscia, stanowi z nig jednos¢, jest — czuje — dziata
i mysli w relacji z cala materia, ktorej jest wewngtrzng czescia. Typowe dla Zachodu
poznanie pojeciowe fragmentaryzuje rzeczywisto$¢, stwarza fatszywa swiadomose,
ktora w gruncie rzeczy jest alienacja cztowieka®. Wprowadza sztuczne kategorie
poznawcze takie, jak: skonczono$¢ — nieskonczono$é, wiecznos¢ — czasowosc, ab-
solutnos¢ — przejsciowos¢, duchowos$¢ — materialnos¢, prawde — fatsz. Tymczasem
rzeczywistos$ci nie mozna rozdziela¢, wszystko jest Pacia (Pacha™).

Opisany paradygmat nauki odrzuca typowe dla Zachodu terminy: wola, wol-
no$¢, demokracja, sprawiedliwos¢, etyka, rownos¢, solidarnosé... Wszystkie te po-
jecia powoduja alienacje cztowieka, gdyz wychodzg z zalozenia antropocentryzmu.
W konsekwencji nawet jezyk, ktory operuje tymi pojeciami, stanowi element kolo-
nizujacy, poniewaz przemyca informacje i wzor myslenia zupetnie obcy kosmowizji
andyjskiej. Jezyk kolonizacyjny dokonuje operacji homogenizacji wizji §wiata, na-
rzuca, juz przez samo uzycie wymienionych poje¢¢ wlasciwy sobie sposob postrzega-
nia, warto$ciowania i rozumienia rzeczywistosci i czyni to na sposob hegemoniczny.
Jako dowod nieustajgcej kolonizacji §wiadomosci moze postuzy¢ chociazby Raport
Miegdzynarodowej Komisji do Spraw Edukacji napisany przez Jacques’a Delorsa,
opublikowany w 1996 r. Komisja w dokumencie zatytutowanym stwierdza:

Edukacja — jest w niej ukryty skarb argumentuje: [...] ,,Rozwoj ekonomiczny za wszelka
ceng” nie wydaje si¢ juz by¢ najprostsza droga do pogodzenia postgpu materialnego ze spra-
wiedliwos$cig [...]. Ten stan rzeczy nie powinien jednak prowadzi¢ kraje na drodze rozwoju do
porzucenia klasycznych motoré6w wzrostu, a szczegdlnie niezbednego wlaczenia sie w $wiat
nauki i technologii ze wszystkim, co ten proces implikuje, czyli adaptacjg kultur i moderniza-
cja mentalnosci. Globalizacja kultury dokonuje si¢ progresywnie, cho¢ jeszcze tylko czg$ciowo.
W samej rzeczy jest nieunikniona wraz ze swoimi obietnicami i zagrozeniami, wsrod ktorych
nie najmniejszym pozostaje zapomnienie o bogactwie rodzimych tradycji i wlasnej kultury. [...]
Edukacja powinna wzbudza¢ w kazdej osobie, w zgodzie z jej tradycja i przekonaniami, z catym
szacunkiem dla pluralizmu, to wyniesienie mysli i ducha ku temu, co powszechne*®.

35 G. Mazorco Irureta (2004), Educacién y Saber Andino. Una mirada a la educacion superior
desde el sentimiento de la unidad, Cochabamba, s. 113.

3 Tamze, s. 117 n.

37 Pacha w jez. keczua i ajmara oznacza cato$¢ natury, czyli to, co zawiera ziemia, niebo i podzie-
mie. Takze rozumie si¢ w tym czas: przesztos¢, terazniejszos¢, przysziosc.

3 Migdzynarodowa Komisja do Spraw Edukacji dla XXI, (1996, Raport dla UNESCO), Eduka-
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Przestanie, ktoére dokument ten niesie, miedzy wierszami potwierdza dyktaturg
globalizacji, zcentralizowanie edukacji wokot idei postepu. Pod ptaszczykiem tole-
rancji i szacunku dla odmiennosci kulturowych i $wiatopogladowych, promuje si¢
dominacj¢ pewnej wiedzy powszechnej opartej na racjonalistycznych kategoriach
poznania, wiasciwych Zachodowi i narzucajacych si¢ jako jedyny paradygmat po-
znawczy i edukacyjny dla calego $wiata.

Boliwijscy reformatorzy edukacji uniwersyteckiej postuluja reforme nauczania
opartg na paradygmacie jedno$ci wiedzy — bytu — dziatania — czucia. Zamiast po-
wiela¢ wiedze czysto przedmiotows, technicystyczng uniwersytety musza wrocic
do zdolnosci tworzenia wiedzy i madrosci. Boliwia nigdy nie zdobedzie prawdzi-
wej autonomii narodowej, jesli ograniczy sie do recyklingu wiedzy produkowanej w
krajach wysokouprzemystowionych. W proponowanej reformie chodzi nie tylko o
status uniwersytetow, ale o odwrocenie proceséw alienacji rodzimej kultury i $mier-
ci $wiadomosci catych grup etnicznych. Dlatego postuluje si¢ nastepujace dziatania:

— dekonstrukcje 1 wykorzenienie jezyka zachodniego z jego pojeciami i z jego
logika,

— odtworzenie jezyka, wrazliwosci, struktury mys$lenia wlasciwych dla auto-
chtonicznych mieszkancow kraju,

— odideologizowanie uniwersytetu i studentoéw poprzez demistyfikacje zawar-
tosci naukowej, aksjologicznej i metodologicznej globalistycznych teorii
wiedzy,

— zerwanie z paradygmatem wiedzy jako wtadzy, ktory przedtuza czas ko-
lonizacji,

— rozpoczecie gromadzenia wiedzy zdobytej wedlug epistemologii jednosci.

W praktyce oznacza to zmian¢ programu nauczania, ktory bedzie chciat objac

jak najszersze dziedziny wiedzy. Musi si¢ zmieni¢ metoda pedagogiczna, ktora stwo-
rzy mozliwos¢ wymiany miedzy profesorami, kierunkami studiéow, bedzie promo-
wac poszukiwania naukowe, auto-generowanie wiedzy przez studenta. Uniwersytet
chce ksztalci¢ absolwentow wielodyscyplinarnych, a nie tylko technokratycznych®.
Przedstawione zalozenia reformy uniwersytetow boliwijskich stusznie chyba
mozna nazwacé przewrotem kopernikanskim. U podtoza tych teorii stoi niewatpli-
wa inspiracja filozofig marksistowska. Terminy takie jak: alienacja, dominacja
kapitatu, doglebnie materialistyczna wizja rzeczywistosci przywotuja klasycz-
ne argumenty przeciwko hegemonii kapitalizmu. Materialistyczna interpretacja
$wiata, oparta na teoriach biologicznych, wyklucza zard6wno mozliwos$¢ istnie-
nia hierarchii bytow, jak i centralnej roli cztowieka, a nawet uprzywilejowane;j
funkcji poznania racjonalistycznego. Zaktada si¢, ze samo mys$lenie abstrakcyjne
jest pochodng socjokulturalng i nie odpowiada mu zaden fundament biologiczny.
W innych terminach, zaczerpnigtych z jezyka filozofii marksistowskiej, myslenie

cja: jest w niej ukryty skarb, [online, thumaczenie autora], [Dostep: 12.06.2012], Dostepny w Interne-
cie: http://www.unesco.org/education/pdf/ DELORS S.PDF

¥ G. Mazorco Irureta (2004), Educacion y Saber Andino. Una mirada a la educacion superior
desde el sentimiento de la unidad, Cochabamba, s. 145 n.
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abstrakcyjne bedzie alienujgcq, nadbudowg. Wykorzystujac madro$¢ i kosmowi-
zje andyjska, autorzy probuja stworzy¢é nowy paradygmat nauki. Przypomina to
nieco logike pogniewanego chtopca, ktory skoro nie moze pokonac przeciwnikow,
zmienia reguty gry. Ale cho¢ teoria ta pozostaje podszyta niewatpliwym gniewem
przeciwko hegemonii wiedzy kontrolowanej przez cywilizacje zachodnia, nie
mozna jej tez odmowic oryginalnosci. Laczy w sobie analize ekonomiczna, socjo-
logiczna, biologiczng, metodologi¢ pedagogiki i elementy madrosci i kosmowiz;ji
andyjskich.

ZAKONCZENIE

Mozemy zda¢ sobie sprawe, ze postulat dekolonizacji, aczkolwiek upowszech-
niony w ramach pewnego populizmu politycznego, nie jest pozbawiony racji i sen-
su. Po pierwsze, brzmi jako oskarzenie wobec dominujacej cywilizacji euro-atlan-
tyckiej, ale nie tylko. Oskarza si¢ caty system polityczny i kulturowy panujacy
w Boliwii od czasu odzyskania niepodlegtosci. Konflikt nie polega tylko na usta-
leniu winnych i przywroceniu sprawiedliwosci dziejowej. W hastach dekoloniza-
cji ukrywa si¢ ogromny kompleks prowincjonalizmu i kryzys wiasnej tozsamosci,
z jakim Boliwia musi si¢ upora¢. Niewatpliwie dyskusje, ktore si¢ tocza wokot bie-
zacych zmian politycznych i napgdzajacych je haset politycznych, wyzwola nowa
$wiadomos¢ kraju, ktory definiuje sam siebie jako ojczyzna 36 narodow.

Ale rewolucja dekolonizacji ukazuje takze stabo$¢, a moze wregcz nikczemnosé
cywilizacji euro-atlantyckiej. Jej dyktatorskie zapedy zostaty napietnowane i odrzu-
cone. Europa nie musi by¢ mesjaszem narodoéw, ale moze zaczaé zastanawiac sig,
dlaczego jej kultura jest odrzucana jako dekadencka.
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DECOLONISATION IN BOLIVIA — HISTORIC JUSTICE OR RESENTMENT

Summary

The idea of decolonisation is lively present in the public discussion in Bolivia. It shows a high
level of polarization of the national consciences and its split between supporters of ,.civilization” and
those of ,,indianization” of the country. The article describes historical, political, religious, educational
situation of Bolivia, the country that seems pass by a difficult moment of redefinition of its own iden-
tity. We can see positive and negative sides of decolonization which is a part of the politic agenda of
the government of Evo Morales. Finally, the article presents a revolutionary proposal of Copernican
turnover in the university teaching, the proposal which is based in a new epistemology inspired by
Marxist philosophy.

Stowa kluczowe: alienacja, autopoezja, cywilizacja, dekolonizacja, duch (achaju), etnocentryzm, ko-
smowizja, kultura autochtoniczna, migdzykulturowo$¢, neonacjonlizm, postokcydentalizm, rewolucja,
wewnatrzkulturowo$¢



