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1.

utobiografia w epoce staropolskiej byta Scisle zwigzana z rzeczywistoscia pozaartystycz-
A na, z kultura spoleczenstwa, wyrastala z zycia rodziny, rodu, wspélnoty wyznaniowej;
postugiwano si¢ nig, gdy chodzito o wazna z punktu widzenia autora sprawg osobisty lub
spoleczna. Nadawano jej niekiedy forme listu: otwartego, prywatnego. Wystepowala takze
Jako $wiadomie uzyta forma samopoznania 1 wprowadzenia cztonkdw wspdlnoty zakonnej
w dodwiadczenia religijne jednostki wybitnej, osoby, ktéra przeszla ,,oczyszczenie” i stala sig
duchowo doskonata.

Godny uwagi jest fakt, iz pierwsze polskie autobiografie to utwory literatéw, artystow.
Pisarze jako pierwsi podj¢li temat wlasnego zycia; w ich dzietach pojawiaja si¢ proby dzielenia
si¢ obserwacjami psychologicznymi, proby portretowania zycia duchowego czlowieka, pra-
gnienie dotarcia do sensu 1 istoty jego egzystencji.

Poetyka omawianego gatunku i jego indywidualnych realizacji tkwi swymi korzeniami
w zjawiskach poznawczej i ideowej funkcji utworu. Istotne wydaje sig to, z czego dany utwor
wyrasta jako obraz §wiadomosci wlasnego, ludzkiego losu i jaka rolg ma petni¢ w stosunku
do jego twdrcy-nadawcy, a takze w odniesieniu do jego czytelnika—odbiorcy. Przedstawione
przez autobiografow dzieje zycia maja (w zamierzeniu autorskim) nie tylko walor identyfi-
kacyjny, s réwniez proba uogdlnienia losu, kondycji czlowieka. Ze swojego zycia staraja sig
autorzy wyciagnaé wnioski, zasady i reguly co do postgpowania szerszego ogétu czy czlowie-
ka w ogdle.

Autobiografie staropolskie w nieréwnym stopniu nasycone sg refleksja nad zyciem ludzkim.
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Wyraz ,zycie”, ,zywot” wiclokrotnie pojawia si¢ w tytulach 1 tekstach utworéw, wyste-
puje w réznych polaczeniach i kontekstach, kryjac w sobie znaczne bogactwo tresci.

Zycie w rozumieniu wielu autoréw jest nauka, stuzba publiczna. Pojecie nauki najczesciej
wiaza twdrcy autobiografii z poznawaniem i doskonaleniem rzemiosta wojennego, a stuzbg
publiczng z udzialem w wyprawach wojennych, podrézach dyplomatycznych, sejmach. Su-
rowe, wymagajace wiclu wyrzeczen i pokonywania trudnosci zycie w stuzbie ojczyzny jest
dla wielu autordw najwlasciwsza, najgodniejsza czlowieka egzystencja:

Jest to powinna rzecz kazdemu poczuwaé si¢ w prawie 1 wolnosci, ublizenia
wszelkiego Ojczyzny przestrzegaé!.

Tragiczne losy bohateréw stuzacych Marsowi i cierpienia ich rodzin ukazata Anna Stani-
stawska w autobiografii poetyckiej: Transakcyja albo Opisanie calego Zycia jednef sieroty... Poetka
wyraznie u$wiadamia sobie, iz ,,dla wojska 1 ojca, 1 meza stracifa”.

,Zy&” w przekonaniu autorki Transakcyi znaczy doswiadczaé rozmaitych uczué. Zasadni-
czym tematem utworu Stanistawskiej s3 dzieje jej uczué 1 zwiazkéw z innymi ludZmi;
zwigzkéw ujetych w dwoéch relacjach: konflikeu 1 sympatii. Tym, co taczy wszystkich ludzi,
s3 w przekonaniu autorki uczucia: rodzicielskie, braterskie, malzefiskie. Stanistawska pod-
kres§la wspdlnote przezy¢ i do$wiadczen ludzkich, wyrazajaca si¢ w powszechnym doznawa-
niu uczué przyjazni i mitosci, zalu i cierpienia:

Przeciez zal w kazdym jest domu,
nie chce folgowaé nikomu?.

Odmienny stosunek do zycia prezentuje Marianna Marchocka, siedemnastowieczna
karmelitanka bosa, twdrczyni autobiografii mistycznej, pierwszej polskiej autobiografii napi-
sanej przez kobiet¢3. Zycie na ziemi to dla niej ,wygnanie”, ,pieklo”, dlatego nie dba o nie
i nie prosi o jego przediuzenie. Ci¢zary i trudy zycia, a przede wszystkim obawa popelnienia
grzechu powoduja u niej pragnienie §mierci:

Przyszto mi raz po komuniej $w. pojecie trudnosci tego zywota, iz jeszcze jest
czlowick w tym nicbezpieczefistwie, ze moze zgrzeszyé, kiedy by go nie
trzymata sama taska Paniska i nie bronieta. O Panie mdj, jakie to ci¢zkie zycie,
a z tej miary nieszcz¢$liwe! Prositam z tego Pana, prawie z zapomnieniem

" K. Pieniazek, Ethica albo Zwierciadlo Zywota Krzysztofa Pienigzka rotmistrza i dworzanina krdldw Stefana i Zyg-
munta Trzeciego na Lassochowie i gdzie indziej dziedzica etc. ku przykladowi braciej okazana, wyd. K. W Wojcicki,
Biblioteka Starozytna Pisarzy Polskich, t. 1, Warszawa 1854, s. 181. Autobiografia Pienigzka cytowana dalej
z zastosowaniem skrétu E i podaniem strony przywolanego fragmentu.

* A. Stanistawska, Transakcyja albo Opisanie catego Zycia jednej sieroty przez zalosne treny od tejze samej pisane roku
1685, wyd. 1. Kotowa, Krakow 1935, Tren 52, strofa 463. Autorka podzielita swoj tekst na 77 trendw, wydawca
opatrzyl numeracja kolejne strofy przekazu.

O zywotach wiasnych siedemnastowiecznych karmelitanek bosych szerzej w: H. Poplawska, Autobiografia

mistyczna, [w:] Religijnost literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 101-123.
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sama o sobie, ze wszystkim usitowaniem o $mieré, nalegajac pro$ba Panu, aby
mig¢ wzial z tego niebezpieczenstwa (zebym Go juz wigcy nie obrazala), przez
$mieré?.

Zywoty whasne siedemnastowiecznych karmelitanek: m. Teresy od Jezusa (Marianny
Marchockiej), m. Anny od Jezusa (Jadwigi Stobiefiskiej), m. Barbary od Najsw. Sakramentu
(Teofili z Kretkowskich Zadzikowej) stanowia, w przeciwienstwic do autobiografii polity-
kéw, zolnierzy, przedstawicieli zastuzonych dla historii 1 kultury narodowej rodéw, wyraz
przemian zycia wewnetrznego. ,Zycie” w najistotnicjszej swej czesci sprowadza si¢ w auto-
biografiach mistycznych do $wiata stanéw psychicznych. Przedstawione w nich ,zdarzenia”
maja miejsce przede wszystkim w zyciu wewngtrznym: uczuciowym, intelektualnym, reli-
gijnym. Autorki zmierzaja do wiernego oddania wlasnych przezy¢ duchowych, ujawniaja
swoje sklonnosci, konflikty wewnetrzne i migdzyludzkie, przedstawiaja sposoby zwalczania
1 pokonywania watpliwosci, pokus.

Rozwazajac postawy ludzi wobec zycia, Krzysztof Pieniazek w Ethica albo Zwierciadlo
Zywota wskazal na wlasciwa czlowiekowi myslacemu jawnosdé jego zycia, gotowo$é do
»okazywania spraw swoich”. Autor podkres$la przeznaczenic cztowieka do prawdziwie ludz-
kiego zachowania, do otwartosci i ruchliwosci, samodzielnej refleksji umystowe;j, ksztatto-
wania swego zycia 1 §wiata w sposéb zgodny z kondycja 1 godnoscia ludzka:

Kazdy cztowick albo préznuje, albo co czyni, a w obojgu tym czlowickiem
rozumnym by¢ nie przestawa, tego siuszna, aby niczego nie dziatal, co by go
bestyja pokazaé¢ moglo, stuszna, aby obojga rejestry prawdziwe mial, ktorych
iz sam najlepiej Swiadom, przystojna zatem i zeby 1 sasiedzi o nich wiedzieli.
(E, 145)

~Rozumnos¢” cztowicka, koniecznoéé przestrzegania prawa i obyczaju podkre$la wiclu
autoréw traktujacych swe zycie jako zadanie, stuzbe.

Wydaje sig, iz autorzy maja Swiadomosé, ze zycie ich jest rozwojem, dazeniem do ideatu,
do osiagnigcia petni cztowieczeristwa. Zespdt cech sktadajacych si¢ na jednostke godna miana
cztowicka ,catkowitego”, petnowarto$ciowego najlepiej oddaje pojecie humanitas.

Zakres pojecia rzymskiej humanitatis w jezyku polskim nic odda w petni wyraz , ludzkos¢”
ani ,czlowieczefistwo”, ani ,spotecznosc ludzka”; miesci si¢ w tym pojeciu i godnos¢ osobi-
sta, 1 poczucie sprawiedliwosci, 1 wyksztalcenie; tagodnos¢ 1 tolerancja; umiar 1 opanowanie;
poczucie taktu, szczerosé, zyczliwosé; pogoda wewngtrzna i kultura bycia. Cech tych nabywa

cztowick w toku wychowania i samowychowania, w procesie, ktory mozna nazwaé budowa-

* Zywot Wielebnej Matki Teresy a Jesu Klasztordw we Livowie i w Warszawie karmelitanek bosych fundatorki..., [w:]
Pisarze ascetyczno—mistyczni Polski, wyd. K. Gorski, t. 2: Autobiografia mistyczna M. Teresy od Jezusa karm. bose (Anny
Marii Marchockiej 1603-1652), Poznan 1939, s. 214-215. Zywot cytowany dalej z zastosowaniem skrotu Z
i podaniem strony przywolanego fragmentu.
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niem cztowieka w sobie. Czlowieczefistwo jest godnoscia, ktdra si¢ zdobywa. Humanitas
okresla stosunek czlowieka do cztowieka, do ludzi jako zbiorowosct, do par’lstwas.

Zasadom humanitatis staraja si¢ dochowaé wiernosci tworcy staropolskich autobiografii.
Z humanitas zwiazany jest rozsadek, trzezwe spojrzenie, znajomos$¢ wlasnej natury, ktore
pozwalaja cztowiekowi popatrze¢ krytycznie na samego siebie, ocenié sytuacje, okolicznosci
1 wyprowadzi¢ logiczne wnioski, decydowaé o drodze 1 sposobie zycia. Szczero§é kaze przy-
zna¢ si¢ autorom do wad 1 stabosci.

Autobiografie staropolskie nie zawsze pozwalaja odkry¢ wewngtrzng zasade porzadkujaca
zycle autora, nie zawsze w pelni mozemy odpowiedzie¢ na pytanie, czy autor wie, kim jest,
czy uzyskal §wiadomosé swojej osobowosci, swojego losu. Wnioskowaé musimy niekiedy ze
skapych refleksji i dygresji autorskich.

Potrzebe zasady, ktdra nalezy kierowac si¢ w zyciu, w nieudolny 1 nieco zabawny sposéb
wyrazil K. Pieniazek:

(...) trzeba mieé modum 1 dzierzeé si¢ go jako pijany plotu, zeby si¢ nie ujmowat
za rzeczy szkodliwe, za pozyteczne za$ nie bral rzeczy niepozytecznych, pew-
nych za niepewne. Prawa i wolnosci nie wyciaga¢ dalej jedno jako rzemien
w sobie jest. (E, 181)

Zasadg postgpowania, widzac surowos¢ zakonnicy, wskaza Mariannie Marchockiej inni:
,Postepuj tak z soba, jako z drugimi siostrami”. (Z, 202)

Sledzac losy autoréw, analizujac ich $wiadome wybory i decyzje zyciowe, ujawnione
w dziataniach potrzeby i dazenia mozemy stwierdzié, iz reprezentujg oni dwie zasadnicze
koncepcje zycia: vita activa i vita contemplativa.

W filozoficznej literaturze europejskiej oraz polskiej XVI wieku toczyta si¢ dyskusja na
temat zycia kontemplacyjnego (vita contemplativa) 1 czynnego (vita activa), ktorej przedmiotem
byla warto$¢ poznania i dzialnia w zyciu cztowieka.

Dominujaca orientacja filozoficznej mysli polskiej XVI wieku byt praktycyzm. Zakres
oddzialywania zwolennikéw orientacji kontemplacyjnej byt o wiele wezszy. Przedstawiciele
tej orientacji sadzili, iz poznanie doskonali czlowieka niezaleznie od aktywnosci praktycznej.
Wedtug zwolennikdw orientacji praktycystycznej — reprezentuje ja w nurcie moralizmu
Andrzej Frycz Modrzewski — poznanie posiada warto$¢ wylacznie w powiazaniu z dziata-
niem, jednostka bowiem realizuje swa doskonato$¢ jedynie poprzez dziatanie. Mimo istotnej
réznicy stanowisk w kwestii warto$ci poznania, zaden z reprezentantdw vitae activae nie
twierdzil, iz nalezy dziata¢ bez uprzedniej refleksji (teorii) nad tym, jak dziataé. Nie byto
réwniez zwolennikow vitae contemplativae w czystej postaci. Zaden z typowych przedstawicicli

¥ Zob. L. Winniczuk, Hutanitas Horacego. (Na marginesie ,Satyr”), w tejze: Od starozytnosti do wspdlczesnosii,
Warszawa 1981, s. 142-152.
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tej orientacji nie sadzil, ze nalezy wylacznie poznawaé, nie realizujac w ogdle wartosci
etycznych lub estetycznych.

Polska literature parenetyczng XVI wieku przenika duch rzymskiego praktycyzmu. Po-
szukuje ona odpowiedzi na pytanie, jak zy¢ spetniajac okreslone funkgje spoteczne w konkretnych
warunkach. Zaréwno popularne ,,zwierciadla”, jak i dzieta tej miary co Commentarii de Republica
emendanda A. F. Modrzewskiego s3 wyrazem postawy praktycystyczrlej6.

W nurcie praktycystycznym o zabarwieniu moralistycznym miesci si¢ réwniez Ethica albo
Zwierciadto Zywota Krzysztofa Pieniazka. Problematyka etyczna, na ktéra wskazuje pierwszy
czton tytulu napisanej w 1607 roku autobiografii, ma istotne znaczenic dla wymowy dzicta.
Modelowym wzorcem moralnosci i zycia, do ktorego odnie$é mozna autobiografi¢ Pieniaz-
ka, jest koncepcja vitae activae. Etos moralny autora-narratora jest wyrazem $wiadomosci
etycznej czlowieka renesansu 1 ma charakter pragmatyczny. W swoim dziele rozwaza Pienia-
zek problematyke normatywna: réznorodne wzorce osobowe, sposoby zycia, ale w pewnym
stopniu takze problematyke egzystencjalna zwigzang z pytaniem o to, jak kierowa¢ wlasnym
zyciem, jak osiagnac ,rozkosz”, ,pozytek” ijak ,ku pewnemu kresowi i uciesznemu przysé”.

Pienigzek sadzi, iz sytuacja czlowieka, jego los zalezne s3 od dzialai innych ludzi,
instytucji, szerszych ukladow i stosunkéw spotecznych. W zasadzie jedynie we wstepie
iw zakoficzeniu utworu pojawia si¢ my$l o zaleznosci losu cztowieka od woli Boga i koniecz-
nosci podporzadkowania si¢ Jego prawom. Przekonanie to jest Zrodlem ufnej postawy
zyciowej autora—narratora najsilniej zaznaczajacej si¢ w koficowej partii utworu. Cztowiek,
w rozumieniu autobiografa, w duzym stopniu jest twérca wlasnego losu, dysponuje wolno-
$cig wyboru sposobu zycia. Wewngtrzng zasads porzadkujacy zycie jednostki powinno byé
przestrzeganie praw ustanowionych przez przodkéw i nieustanna refleksja nad wlasnymi
czynami. Natr¢tne powracanie do kwestii niewlaSciwego podzialu ,doébr” 1 ,wakancyj”
w Rzeczypospolitej $wiadczyé moze o braku poczucia bezpieczefistwa autora. Solidaryzujac
si¢ z grupa $rednio zamoznej szlachty, autor broni zagrozonych a cenionych warto$ci. Wazne
i potrzebne idee spofeczne potwierdza wiasna biografia i refleksja moralna. Wskazuje, jakie
s3 czyny ludzi piastujacych wysokie urzedy, a jakie powinny by¢. Za swa powinnos¢ autor
uwaza przekazanie obrazu ,dobrego i porzadnego zycia”, ktéry zacheci ,,miédz do ustugiwa-
nia Ojczyznie”.

Zyciem warto$ciowym i godnym jest dla wigkszosci twércow zycie aktywne. Vita activa
okresla ich ideaty zyciowe 1 zasady postgpowania. Czlowiek — wedlug tej koncepcji zycia —
urodzit si¢ po to, aby dziatat, zdobywat dobra materialne 1 duchowe, tworzyl wiclorakic
zwiazki z innymi ludZmi, z ludzks spolecznoscia. Vita activa oznacza zycie zaangazowane,

tworcze, w ktdrym jest miejsce na stuzbg, poSwigcenie, nawet na heroizm.

¢ Zob.]. Czerkawski, Orientacje ideologiczne w Polsce w XV w. Vita activa, vita contemplativa, [w:] Renesans. Sztuka
i ideologia, Warszawa 1976, s. 43—44.
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Potrzeb¢ nicustannej ludzkiej aktywnosdci szczegdlnie mocno akcentuja autobiografie
z czasOw panowania Zygmunta Augusta, Stefana Batorego, Zygmunta IIl. Za ostabienie
wlasnej aktywnosci, ustanie w pracy surowo oceniony zostanie krél Stefan Batory:

Szkoda, krélu, ze 1 owe lat kilka, po wielkich pracach, do ktérych byles za
miodu przyuczon, odpoczywajac zabawiale§ w Grodnie! Mojem zdaniem,
gdyby$ zwyklej oddawat si¢ pracy, jeszcze by¢ dtuzej byt potrwat!’

Cztowiek realizujacy ideat zycia kontemplacyjnego nastawiony jest na zaspokojenie
potrzeb i dazef innej natury; dominuje u niego potrzeba doskonalenia wewngtrznego. Moze
to prowadzi¢ do przyjgcia postawy, jaka reprezentuja karmelitanki. Zapatrzone w ideal zycia
zakonnego nie wierza, ze uczestniczac w zyciu spoleczefistwa potrafia dotrzymac wiernosci
wlasnym ideatom i cenionym wartosciom. Jadwiga Stobieriska, Marianna Marchocka decy-
duja si¢ — wbrew opiniom $rodowiska — na zycie w zgromadzeniu karmelitanek w nadziei
na zachowanie pewnych wartosci i rozwijanie wlasnej odrebnoéci. Wybraly droge doskona-
lenia wewngtrznego.

Opisy doznan psychicznych, milosci do Boga, sposobu rozumienia Go 1 przezywania
w autobiografiach mistycznych maja czgsto charakter poglebionych, precyzyjnych analiz,
$wiadcza o znacznej kulturze wewngtrznej karmelitanek, bogactwie ich zycia duchowego
1 niemalej sprawnodci jezykowej. Autorki potrafig dokladnie wyrazi¢ w stowach to, o czym
mysla, co czuja. Bég w ich $wiecie byl wartoScia najwyzsza, ale warto$cia ludzka. Droga do
Niego prowadzi poprzez czlowicka: przez poznanie siebie, zrozumienie innego cztowieka.
Vita contemplativa wymaga obecnodci i pomocy drugiego czlowieka. O szerszych zwigzkach
ze $wiatem czlowieka realizujacego ten ideal zycia §wiadcza chociazby kontakty Marchockiej
z krélowa Ludwika Maria, krélem Janem Kazimierzem i kanclerzem Jerzym Ossolifiskim.

Koncepcja zycia aktywnego i model zycia kontemplacyjnego realizowane s3 w sposéb
Swiadomy, ale takze w sposéb nieuSwiadomiony. Réznia si¢ one dominanty okre§lonych
potrzeb, przewage uzyskuje ktorys§ z wymiardw zycia.

Autobiografie, ktérych twércy w sposdb mniej lub bardziej uwiadomiony realizuja
aktywna koncepcje zycia, ukazuja czlowieka w spolecznym, gospodarczym i kulturalnym
wymiarze zycia.

Wymiar psychiczny i kulturalny dominuje w autobiografii Anny Stanistawskicj, a przede
wszystkim w autobiografiach mistycznych.

Dwa sposoby zycia: zycie kontemplacyjne i zycie czynne oddziatywuja na sicbie, w kaz-
dym jest co$ z drugiego. Wyrdzniajac je pragnie si¢ zaznaczyd, iz u jednej kategorii ludzi
przewaza pierwiastek kontemplacyjny, czyli szukanie prawdy, inni natomiast oddaja sie

czynnosciom, co nie wyklucza calkowicie pierwiastka kontemplacyjnego w ich zyciu. Jedni

7 T.Jewlaszewski. Pamigtnik... nowogrodzkiego podsedka. 1546-1604. Przeklad z jezyka zachodnioruskiego, wyd.
T. L[ubomirski], Warszawa 1860, s. 51-52.
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sa skierowani ku prawdzie, drudzy sa nastawieni na czyn, dzialanie zewngtrzne, a wigc na
zycie praktyczne.

Vita activa i vita contemplativa — te dwie koncepgje zycia i powolania czlowicka przenikaja si¢
wzajemnie 1 najezgsciej réznice migdzy nimi majg charakter réznicy gléwnego akcentu.

W wersji udoskonalonej koncepcja zycia aktywnego nic musi byé przeciwstawiona kon-
cepqji zycia kontemplacyjnego. Zycie aktywne moze zawieraé w sobie element dazenia do
warto$ci duchowych, wyzszych; moze uzyskaé oparcie w filozofii, etyce, religii.

Zaprezentowane tu dwa modele ludzkiej egzystencji mozna nazwaé takze horyzontalna
i wertykalna koncepcja zycia. Nazw tych uzyto jednak w nieco innym znaczeniu, niz uczynit
to B. Suchodolski, charakteryzujac obie koncepcjcg. Wertykalizm dazen ludzkich nie oznacza
egoistycznej potrzeby wyrdznicnia sig, pigcia w gore, osiagnigcia awansu spolecznego 1 eko-
nomicznego. Przypisuj¢ mu takie znaczenie, w jakim uzyt go J. S. Pasierb, piszac o donio-
stosci pionowego wymiaru kulturyg. Wertykalna koncepcja zycia oznacza otwarcie cztowicka
na wartosci transcendentne, humanizm dazacy do Boga. Bylaby to koncepcja egzystencji
cztowieka—tworcy, ktbry nadaje zyciu zgodny ze swoja wola ksztalt i kierunek. Zrodha filozofii
takiego czlowieka tkwia w religii. W religii znajduje on odpowiedZ na zasadnicze pytania
dotyczace jego zycia i w jej perspektywie przeprowadza hierarchizacj¢ wartoéci, wyodrebnia
wartoéci naczelne.

Autobiografie Jana Rybir’lskiegolo, Teodora Jewtaszewskiego, a przede wszystkim auto-
biografie poetow: chmensa]anicjusza]l 1Jana Dam'yszka12 dowodzs, iz poszukiwania war-
tosci transcendentnych nie jest pozbawiona egzystencja czlowieka realizujacego w zasadzie
koncepcj¢ zycia aktywnego. Dlatego mozna powiedzied, iz wigkszo§¢ twércdw wydaje sie
bliska idealowi trzeciemu: vita mixta. Ten typ zycia przebiega jakby réwnocze$nie w dwoch
wymiarach: w wymiarze poglebionej refleksji filozoficznej, religijnej czy wewnatrzzakonnej
kontemplacji oraz w wymiarze spolecznym jako zaangazowany dialog z duchem wiasnych
czaséw. Oznacza to w praktyce, iz indywidualno$é 1 postgpowanie autoréw ksztaltowala
z jednej strony wiara, religia, a z drugiej — patriotyzm. Mimo petnej §wiadomosci odr¢bno-
$ci whasnego zycia i osoby, tworcy staropolscy nie oddzielali siebie od loséw rodziny, rodu,

spoteczefistwa.

8 Zob. Strategia Zycia. Rozwazania i dyskusje na sympozjum w Jablonnie. Materialy, red. B. Suchodolski, Wroctaw
1983, s. 72, 116-120.

% Zob.].S. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983.

% Autobiografia Jana Rybitiskiego, seniora Braci Czeskich, wyd. A. Danysz, »Reformacja w Polsce” nr 8, Warszawa
1922, 5. 305-314.

" Zob. K. Janicki, Carmina. Dziela wszystkie, opr. J. Krokowski, J. Mosdorf, przel. E. Jedrkiewicz, Wroctaw
1966, s. 48-59 1 351-353 (komentarz): De se ipso ad posteritatem, cum in summo vitae discrimine versaretur, quod tamen
evaserat — O sobie samym do potomnosti pisze podczas bardzo cigzkiej choroby, z ktdrej jednak wyszed! (Tristia VII).

12 Zob.]. Dantyszek, Carmina, wyd. S. Skimina, Krakéw 1950, 5. 295-301: Vita Ioannis Dantisci (Carmina XLIX).
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2.

Autobiografi¢ traktuj¢ jako jeden z gatunkéw piSmiennictwa staropolskiego, wytwor
czynnoéci tworczych. Akt wspominania jest, w moim przekonaniu, czynnoscia twoércza,
prowadzi do poznania1

W polskim ttumaczeniu Tablic definicii G. W. Leibniza wéréd wyrazéw nazywajacych
odczucia wewngtrzne zaraz po wyrazie ,poznanie” obja$nia si¢ rzeczownik ,pamigé”. ,Pa-
migé jest to powtdrne poznanie wywodzace si¢ z wczcéniejszcgo”m.

Tworca przypomina wydarzenia swojego zycia, bo jest przekonany o ich doniostosci
w perspektywie osobistej i spotecznej, narodowej. Autorzy staropolskich autobiografii byli
gleboko zaangazowani w rzeczywisto$¢ spoteczng, polityczna, w ,$wiat zawiklany” swojej
epoki. Wtasne zycie ujmowali czgsto jako ,stuzbe w Rzeczypospolitej”. Przypominali zna-
czace sytuacje i zdarzenia, aby je przyblizy¢ odbiorcy 1 uprzystepnié, ale takze dlatego, by je
ocenié przed soba 1 dla sicbie, przed czytelnikiem i dla niego:

Jak si¢ zad wojna szwedzka skoniczyla, wie o tym cata Ojczyzna i kronikarze
szerzej o tym napisza. Ja tylko to piszg, na ktérej wojnie bylem i czegom si¢
z miodu uczyt az do starosci.

(-..) u nas czasemn wigcej bywa regimentarzéw w wojsku anizeli putkéw i dla-
tego ludzie gina.

(-.-) jak wiele wojska zginelo i prawie wszyscy porucznicy, wiadomo calemu
$wiatu polskiemu byto, jak sig z tym nie szyrzg!®.

Psychologiczng i historyczng swoisto$¢ autobiografii staropolskich okresla ich zaleznoéé
od funkcjonujacych spolecznie wzorcow osobowych, idealéw. Autobiograf nie tylko sytuuje
siebie wobec idealéw 1 wzorcéw odpowiadajacych jego stanowi, profesji, pozycji spotecznej,
ale wrecz utozsamia si¢ z nimi, zmierza w toku relacji o tym, czym i w jaki sposéb wypetnit
swe zycie, do uswiadomienia odbiorcy, iz stuzyl idealom, a zycie jego bylo wartoiciowe
i godne. Postawa taka pozostaje w Scistym zwiazku z zamierzonym dydaktyzmem przekazu
autobiograficznego.

Mozna méwi¢ o pewnej wspdlnej postawie autobiograféw wobec $wiata, polegajacej
miedzy innymi na przeciwstawieniu siebie innym. Bohaterowie Jerzego Ossoliﬁskiegol

' O wyznacznikach gatunkowych i najistotniejszych kontekstach interpretacyjnych autobiografii staropol-
skich szerzej w: H. Poplawska, U poczgtkdw autobiografii staropolskiej. Kryteria i konteksty, ,Gdafiskie Zeszyty
Humanistyczne” nr 30, Gdansk 1987, s. 107-126.

" G. W. Leibniz, Tabulae definitionum, przel. A. Kamiefiska, W. Werpachowska, [w:] Stownik i semantyka.
Definicje semantyczne, praca zbiorowa pod red. H. Janus, Wroctaw—Warszawa 1975, s. 60.

% J. F. Drobysz Tuszyfiski, Pamigtnik..., [w:] Dwa pamietniki z XVII wieku, Jana Cedrowskiego i Jana Floriana
Drobysza Tuszyfiskiego, wyd. i wst. A. Przybos, Wroctaw-Krakéw 1954, s. 31-32, 53.

16 1. Ossolifiski, Pamigtnik, oprac. i wst. W. Czaplifiski, Warszawa 1976.
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zgodnie z konwencja epopeiczng sa zhiperbolizowani. Idealizacji podlega postaé narrato-
ra-bohatera, natomiast posta¢ Stanistawa Kazanowskiegol—" jest wyraznie zdemonizowana:
autor wyznaczyl tej postaci role swego przeciwnika. Role taka istotnic przez cale zycie
kanclerza Ossoliniskiego peinit Stanistaw Kazanowski. Idealizujaca i heroizujaca stylizacja —
na obrofcg ojczyzny — pojawia si¢ rowniez w konstrukeji postaci m¢zéw w Transakcyi Anny
Stanistawskiej oraz w autobiografii Jana Sobieskiegow. W autobiografiach Ossolinskiego,
Stanistawskiej, Sobieskiego widoczne s3 zwiazki ,wysokosci” etycznej z ,wysokoscia” stano-
w3 bohateréw 1 tragiczna tonacja utworu.

Uderza, jak wiele jest wautobiografiach ujeé podobnych, trwalych tematéw: Dziecinistwo
traktowane jest najczgsciej jako okres, w ktorym ujawniaja sie zamilowanta, pdzniejszy talent,
ksztaltuje powolanie cztowicka. Mlodo$¢ przez mezczyzn bywa najczesciej ujmowana jako
czas ,durny”, okres szczeglnie niebezpieczny dla rozwoju moralnego, wymagajacy wiasci-
wego ukierunkowania i opieki ze strony oséb dojrzatych. O mtodosci Jan Stanistaw Jablo-
nowski napisal, 1z nie byl wowczas ,,swoim panem”lg. Mtlodosé¢ rozumiana jest rowniez jako
okres sprawdzania fizycznej sprawnosci cztowieka, wyrabiania charakteru i dzielno$ci mo-
ralnej (Jerzy Ossolifiski). Autobiografie szesnasto— i siedemnastowieczne ujawniaja przysto-
sowanie tradycyjnych wzoréw osobowych greckich i rzymskich do sytuacji staropolskiej.
Polonizacja konwencjonalnych ujeé w konstrukgji postaci i w warstwie jezykowo—stylistycz-
nej najwyrazniej ujawnia si¢ chyba w autobiografiach Pieniazka, Ossolifiskiego, Sobieskiego.

W autobiografii staropolskiej chodzi o ujawnienie psychologicznej (anima) i moralnej
(ethica, humanitas) struktury postaci bohatera okreSlonej przez wzorce osobowe. Istotng
wlasciwoscia tych tekstdw jest brak informacji o wygladzie autora—bohatera. Nastawione s3
one przede wszystkim na ewokowanie moralnej struktury postaci przedstawionych. Byé
moze, takie ujecie wilasnej osoby jest nie tylko wynikiem konwencji retorycznejzo, ale
przejawem jakiej$ trwalej potrzeby czlowicka skianiajacej go do dania wyrazu temu, co okredla
go w wickszym stopniu niz wyglad zewnetrzny.

Adresat utworu dysponuje zwykle mozliwo$cig sprawdzenia prawdziwodci, zgodnosci
z rzeczywistodcia autorskich przedstawienl, ocen i postaw. Pragnienie wplynigcia na osobo-

1" Stanistaw Kazanowski, starosta kro$niefiski, jaworowski, przedborski; najblizszy dworzanin i réwie$nik
krolewicza Wiadystawa, ktérego wychowawca byt jego ojciec, Zygmunt (podkomorzy wielki koronny, starosta
kokenhauski). W autobiografii Jerzy Ossolifiski wspomina, jak w czasie kampanii moskiewskiej (1617 r.) za
przyczyna Stanistawa Kazanowskiego doznal w obozie wojskowym wielu krzywd. Przez cale zycie pozostal
Ossolinski w glebokim konflikcie ze Stanistawem Kazanowskim i jego bratem, Adamem. (O Stanistawie
Kazanowskim i intrygach w obozie wojskowym w czasie wyprawy moskiewskiej zob.: W. Czaplitiski, Wiady-
staw IV i jego czasy, Warszawa 1976, s. 4143, 60).

18 Ekscerpt z manuskryptu whasnej reki Najjasniejszego Krdla Je. Mci 5. p. Jana Trzeciego, [w:] Pisma do wieku i spraw
Jana Sobieskiego, wyd. F. Kluczyniski, t. 1, cz. 1, Krakdw 1880, s. 1-9 (Acta Historica res gestas Poloniae illustrantia,

vol. II).

' Pamigtnik Jana Stanistawa Jablonowskiego wojewody ruskiego, wyd. A. Bielowski, Lwow 1862, s. 42.

% Zob. T. Michatowska, Migdzy poezjq a wymowq. Konwencje i tradycje staropolskief prozy nowelistycznej, Wroc-
taw—Warszawa 1970, s. 124, 140, 145, 293, 301.
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wosé odbiorcy, ksztattowania jego postawy moralnej stanowi dla tworcy staropolskiego czynik
uzasadniajacy podjecie wypowiedzi o charakterze autobiograficznym. O rozpoczgciu dialogu
z odbiorca decyduje swoiste poczucie obowiazku wobec przesztosci 1 przyszlosci. Autobio-
graf osadzony w terazniejszosci, rekonstruujacy i interpretujacy swa przeszlo$é, siggajacy po
nig ze swojego dzi$, nie zna przyszlodci, ale w przyszlo$¢ wychyla si¢ swa wypowiedzia
skierowang do syna, bliskich, czytelnika. Nadawca i odbiorca sytuuja si¢ w jednym czasie
badz nadawca zwraca si¢ do odbiorcy usytuowanego w przysztosct; posredniczy migdzy nimi
tradycja rodowa i narodowa. Autobiografia staje si¢ ekspresja wewngtrznej prawdy czlowieka,
wynikajacej z konkretnej sytuacji, w jakiej czlowick éw si¢ znalazt. Odbiorca cheac zrozu-
mie¢ calo$¢ zachowania autora musi zdaé sobie sprawg z podstawowych warto$ci motywu-
jacych to zachowanie, musi poznaé i uwzglednié réznorakie motywacje: psychologiczne,
spoleczne, religijne, odczytac ostateczny cel ludzkiej egzystencji. ,Chowatem si¢ do akademii
nicbieskiej” — powie o sobie Jan Rybiniski i bedzie to ostatnic zdanie jego autobiograﬁizi.

Analiza autobiografii staropolskich wykazuje, iz w zasadzie brak w nich refleksji nad
$miercia, problematyki konca wlasnej egzystencji. Wyjatek stanowia autobiografie poetyckie:
Klemensa Janicjusza, Jana Dantyszka, Macieja Stryjkowskiego22 1 Anny Stanislawskiej. Re-
fleksje na temat $mierci pojawiaja si¢ robwniez w autobiografii mistycznej Marianny Marchoc-
kiej. Mozna chyba uznad, iz bliscy tej problematyki s3 ci autorzy, ktérzy w zakoriczeniu
swoich utwordw podaja czgsto obszerne wykazy zmartych w ostatnich czasach krewnych,
przyjacidl, znajomych.

Autobiografie pisarzy wykorzystuja napigcie migdzy przesztodcia a przysztoécia. Sytuacja
podmiotu w Tristia VII (ze zbioru Tristium liber) Klemensa Janicjusza jest dramatyczna, okre§li¢
mozna ja jako sytuacjg¢ utraty przyszio$ci. Poeta, §wiadomy rychlego kresu swego zycia, ma
poczucie, iz nie udalo mu si¢ w pelni zrealizowa¢ zamierzeni twérczych. Punktem wyjscia
elegii Janicjusza — autobiografii Stryjkowskiego takze — jest przekonanie, iz przyszle
pokolenia czytelnikéw beds zainteresowane dziejami zycia pisarza. Dorobek tworczy pisarza
zapewnia mu trwanie w §wiadomosci potomnych. W ten sposdb zarysowuje si¢ przed poeta
przyszlosé, a fakt utraty zycia staje si¢ mniej grozny, bo jakby nie ostateczny; sita niszczaca
$mierci ulega ograniczeniu i ostabieniu. Ponadto artyici nie przypisuja $mierci charakteru
absolutnego, przyjmuja jakis rodzaj egzystencji po $mierci. Optymistyczna, mimo wszystko,
peina ufnosci postawe pisarzy wzmacnia wiara w czekajace ich po $mierci zycie wieczne.
Dzieje artysty, historia jego twdrczosci przedstawione s3 i1 pojmowane niemal wylacznie jako
dzieje czlowieka zijczonego wiarg z Bogiem. Whszystie wydarzenia zycia pisarza pozostaja
otwarte na Boga, s3 objete Jego dziataniem i podlegaja Jego kierownictwu.

' Autobiografia Jana Rybiriskiego..., op. cit., s. 314.

2 M. Stryjkowski, Sam o sobie i przygodach swoich w zwiedzaniu rozmaitych krain swiata, [w tegoz:] Ktdra przedtem
nigdy swiatla nie widziala, Kronika polska, litewska, Zmodzka i wszystkiej Rusi, wyd. M. Malinowski, t. 1, Warszawa
1846.
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Pozytywny sad poetdéw: Klemensa Janicjusza i Jana Dantyszka o $mierci ma swoje zrodta
w postawie wilasciwej chrzeScijanstwu. Chrzescijafistwo dramatyzuje pragnienie $mierci,
ktore staje si¢ pragnieniem samego Boga, petni zbawienia. Swiadomos¢, iz cztowiek nie
rozporzagdza sam swoim zyciem, prowadzi chrzeScijanina do postawy ufnosci, mitosci.
Czlowiek jest istotg przemijajacg 1 nie ma trwalosci sam w sobie™.

Janicjusz na wlasnym przykladzie ukazuje, jak czlowiek pragnie osiagnaé zycie sam
z siebie lub przy pomocy innych ludzi, a ostatecznie moze je uzyskaé jedynie od Chrystusa.
Podobnie Dantyszek odwotuje si¢ do chrystologicznej wizji czlowieka; jego Vita Ioannis
Dantisci jest historia drogi cztowieka wierzacego, chrze$cijanina, ktdrego ostatecznym powo-
taniem jest szczg$cie zbawienia.

Zagadnienie stosunku autorédw do mijajacego czasu, do $mierci na pewno wymaga
glebszej analizy. W tym micjscu nalezy mocno podkresli¢ jedna z waznych funkcji autobio-
grafii, a mianowicie jej funkeje katartyczna.

Arystoteles wiazal katharsis wylacznie z dzialaniem tragedii. Natomiast w okresie rene-
sansu wskazywano, ze poezja heroiczna dziala podobnie jak tragedia; dzialanie oczyszczajace,
uwalniajace od uczué negatywnych przypisywano ponadto noweli. Michel Angelo Buona-
rotti w wykladzie o Petrarce wygloszonym w Akademii della Crusca wspomniat o katharsis
modwiac o odbiorze sztuk picknych. Renesansowi teoretycy chetnie akcentowali medyczny
wymiar katharsis 1 ukazywali jej potrzebe w kategoriach moralno-leczniczych. Celem tak
pojetej katharis byto uniewzanienie rzeczywistosci, uwolnienie si¢ od niej24.

Autobiografowie staropolscy mieli $wiadomo3¢ katartycznej funkeji swej wypowiedzi.
Poglady w tej sprawie czg¢sto wyrazali wprost. Pragneli uwolnié siebie 1 odbiorcg od napigé
uczuciowych wywolanych przez trudne sytuacje, ktore niesie ze soba rzeczywistos$¢. Pragnie-
nie takie wyrazit Krzysztof Pieniazek, ktéry przypisal swojemu utworowi takze moc pocieszenia.
Anna Stanistawska przekonana byta, iz tylko spisanic wlasnych dzigjéw uwolni¢ ja moze od
cigzaru przykrych przezyé. Wielkie nadzieje wigzala ze swoimi wyznaniami Marianna Marchoc-
ka. Wiclokrotnie w toku swoich rozwazan dawata wyraz pragnientu méwienia, podzielenia sig
z kim§ bliskim i rozumiejacym wilasnymi przezyciami. Autorka poszukiwala rady, pomocy

1 wsparcia drugiego cztowieka; milczenie bylo dla niej cigzarem 1 cierpieniem:

Bo wszystko pragnienie moje w tym pisaniu jest wylaé jako przed Bogiem, jak
najjasniej dusz¢ mojg, a tak dopiero pokdj 1 kontentacja ostatka zywota mego
bedzie. O jesli to podobna, zeby taki sposdb osobliwy taski i dobroci Boski mial
mi by¢ na takic krzyze i cierpienic moje?

(Z,177-178)

2 Zob. J. Ratzinger, Smierc i ycie wieczne, przel. M. Weclawski, Warszawa 1986, s. 110.
¥ Zob. A. Kuczytiska, Czlowiek i swiat. Watki antropologiczne w poetykach renesansu wioskiego, Warszawa 1976,
s. 142-157.
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Podjgcie relacji autobiograficznej bylo zwrotem twércéw ku drugiemu czlowiekowi, ku
zyciu i czasowi, ktdry minal, ale nie jest znakiem $mierci. Swiat ludzki i zycie ludzkie ma
w ich utworach swoje wymiary czasowe i nie oznacza tylko przesziosci czy tylko terazniej-
szo$ci. W sposobie rozumicnia czasu, ktéry nie byl dla twércéw jedynie moca niszczaca,
autobiografowie staropolscy bliscy byli filozoficznej mysli Seneki, jak réwniez koncepcji
renesansowego filozofa i uczonego Girolamo Cardano méwiacego: ,,Czas to moje pole”zs.
Nawet w p6znych, schytkowych latach swego zywota, czgsto po trudnych, bolesnych do-
$wiadczeniach autobiografowie staropolscy stawali po optymistycznej stronie zycia.

* Cyt. za ]. Ochman, Wigp do: G. Cardano, Autobiografia, Wroctaw 1974, s. XXX.



