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Analiza je¢zyka jako znaku kultury.
Eksploracja modlitwy polskich Zydow Mesjanskich

iniejsza wstepna préba scharakteryzowania jezykowej tozsamosci czlonkéw

wspdlnot mesjariskich w Polsce opiera si¢ na jednostkowej egzemplifikacji, za-
tem szersza cksploracja tematu wymaga oczywiscie dalszych studiéw. Tymczasem jed-
nak 1 ten material, zapisany podczas konferencji zorganizowanej w roku 2008 przez
Zydéw Mesijariskich oraz Kosciét Chrystusowy (nagranie dostepne za posrednictwem
globalnej sieci Internet'), pozwala na wskazanie wyznacznikéw kulturowej identyfika-
¢ji grupowej odzwierciedlanych w jezyku rytualnym — w jezyku modlitwy.

Przestrzen tozsamosciowa wspélnot Zydéw Mesjariskich oparta jest na paradoksal-
nym zaréwno z punktu widzenia chrzescijaristwa, jak i judaizmu, polaczeniu najistot-
niejszych (i pozornie nielaczliwych) elementéw tych dwéch religii. Zydzi Mesjariscy
odwoluja si¢ do tradycji zydowskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem Tory, ale uznaja
jednoczesnie Jezusa za Mesjasza. kacza ich silne zwiazki z Kosciolami ewangelikalny-
mi?; lidera wspdlnoty okresla si¢ najczesciej mianem pastora.

Warto przy tym zauwazy¢, ze w polskich wspdlnotach osoby pochodzenia zydow-
skiego stanowig malg procentowo grupe czlonkdw, dlatego ci uczestnicy grup, ktérzy
nie zostali wychowani w rodzinach zydowskich, wola unikaé tej identyfikacji naro-
dowosciowo-wyznaniowej, nazywajac swoje wspélnoty religijne po prostu spolecz-

! Zob.: http://smkoszalin.chs.pl/index.php?option=com_remository&Itemid=>50, http://smkosza-
lin.chs.pl/index.php? option=com_remository&Itemid =49&func=select&id=15 (05.04.2010). Po-
dany adres jest takze Zrédlem dalszych cytatéw.

2 Koscioly ewangelikalne to grupy wyznaniowe powstale w wyniku kolejnych rozdzialéw w denomi-
nacjach powstalych w wyniku pierwszej fali reformacgji.



20 Marcela KoSciariczuk

nosciami mesjariskimi. W dwdéch obserwowanych przeze mnie polskich wspélnotach
przywdédcy wywodzili si¢ wlasnie spoza nurtu religii mojzeszowej — mianowani
w Kosciolach o tradycji ewangelikalnej, dopiero pézniej zaczeli gromadzié wyznaw-
céw wokdt idet ,powrotu do korzeni”, zaréwno osobistych, jak 1 wspdlnotowo-re-
ligijnych, nawigzujacych do Starego Testamentu 1 tradycji judaistycznej, tworzac
wspdlnote mesjariska, ktdéra ma niezalezny status. Grupy te kultywuja wprawdzie
tradycje zydowskie, jednakze nawet ci cztonkowie wspdlnot, ktérzy s3 tegoz pocho-
dzenia (czg¢sto odkrytego dopiero w nowej wspdlnocie), nie uznaja si¢ za ,prawdzi-
wych Zydéw”, poniewaz nie wychowali sie w religijnej tradycji zydowskiej. Wielu
z czlonkéw spolecznosci jednoczesnie pozostaje w dawnych strukturach koscielnych,
tylko dodatkowo identyfikujac si¢ z ruchem mesjariskim. Niekt6rzy z badanych nie
rozrézniaja zreszta uczestnictwa w spotkaniach kongregacji Zydéw Mesjariskich i ak-
tywnosci w Kosciele ewangelikalnym.

W badanych przeze mnie wspélnotach, zaréwno izraelskich, jak i polskich, niektd-
rych czlonkéw spolecznosci wyrdznia si¢ okresleniami: ,ci, ktdrzy s3 z Zydéw”, ,,Cl,
ktdrzy sa z pogan” lub tez ,,z Koscioléw protestanckich”. W Izraelu osoby pochodzenia
innego niz zydowskie same wskazuja siebie jako ,niepelnych Zydéw Mesjariskich”,
natomiast w wypowiedziach oséb pochodzenia zydowskiego sa one zréwnane statu-
sem z osobami pochodzenia zydowskiego (trzeba jednak przyznaé, ze dla tych oséb
niepokojace jest coraz wigksze upodobnienie si¢ rytualu wspélnot mesjariskich do ry-
tuatlu wspdlnot ewangelikalnych — co dla wiernych wywodzacych si¢ z tradycji chrze-
$cijaniskich stanowi raczej zalet¢ wspdlnoty). Natomiast w polskich wspélnotach, jak
juz wspomniano, gromadzi si¢ niewiele oséb, ktére okreslaja siebie mianem Zydéw.
Wskazuja one czgsto osiagni¢cie wlasnego zespolenia z judaizmem jako punkt dojscia,
anie punkt wyjscia. O ile izraelskie wspSlnoty w dos¢ Scisty spos6b rozgraniczaja si¢ we
wlasnym pojmowaniu od spolecznosci chrzescijariskich (mimo ich kontaktéw 1 pew-
nych kompromiséw, dotyczacych na przyklad korzystania z koscioléw chrzescijariskich
jako miejsc kultu), to w spolecznosciach polskich wielu badanych nie jest w stanie
jednoznacznie stwierdzié, czy wspélnota Zydéw Mesjariskich to spolecznosé zydow-
ska, czy chrzescijariska. Takie pytanie traktuja wrecz jako Zle stormutowane, z powodu
przekonania o teologicznej jednosci mi¢dzy judaizmem a chrzescijaristwem.

Analizowana modlitwa wskazuje na niejednoznaczng postawe tozsamosciows
wspdlnot, ktére buduja swoja identyfikacj¢ na utozsamieniu z rozmaitymi ruchami
w obrebie judaizmu i chrzescijaristwa’. Czlonkowie wspélnot Zydéw Mesjariskich

> Jeden z do$¢ aktywnych czlonkéw badanej wspélnoty powiedzial w wywiadzie: ,Ja trzymam z ad-
wentystami, Zydami reformowanymi i Zydami mesjariskimi — to si¢ nazywa «multi kulti»”. Wywiad
pochodzi z badari przeprowadzanych do pracy doktorskiej, przygotowywanej w Instytucie Kulturo-
znawstwa Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu Tozsamost we wspélnotach Zydéw Mesjari-
skich w perspektywie jednostkowej i zbiorowej; material oznaczony numerem n36.
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uczestnicza w spotkaniach kilku grup religijnych, jednakze jedynie we wspdlnocie me-
sjariskiej przyznaja si¢ do wspdluczestnictwa w innych, co §wiadczy o inkluzywnym
charakterze przynaleznosci do tej wspdlnoty. Zasada polaczenia elementéw wywodza-
cych si¢ z rozmaitych tradycji judeochrzescijariskich stanowi wazny element budowa-
nia tozsamosci otwartej na odmiennosé. Czynnikiem silnie réznicujacym jest natomiast
sprzeciw cztonkéw spotecznosci mesjariskich wobec praktyk religijnych zwigzanych
z wyznaniem wigkszosciowym. W wielu wywiadach respondenci, zaréwno w wymia-
rze opowiesci biograficznych, jak i w kontekscie interpretacji struktury organizacyjnej
swojego ruchu, wskazywali na $cisle rozgraniczenie migdzy tradycja Kosciola rzym-
skokatolickiego a wspdlnotowo—mesjariska. Jest to typowo polska specyfika, niezauwa-
zalna w tak duzym stopniu u przedstawicieli grup europejskich i izraelskich. Wydaje
si¢, ze duzy wplyw na taki stan rzeczy ma perspektywa wspdlnot mesjariskich jako grup
mniejszosciowych w stosunkowo mato zréznicowanym obszarze spolecznosci wyzna-
niowych w srodowisku polskim.

Na gruncie jezykowym w polskich wspélnotach mesjaniskich dostrzegalny jest silny
zwigzek z praktyka wspdlnot ewangelikalnych — wszystkie wspdlne modlitwy 1 nabo-
zetistwa odprawiane w jezyku polskim, jedynie tekst blogostawieristwa czytany przez
lidera grupy wypowiadany jest po hebrajsku. Jednakze wspdlistnienie na przedstawia-
nym przykladzie trzech wzorcéw modlitewnych — trzech kolejnych spontanicznych
wypowiedzi skierowanych do Boga oraz wspdlnoty — pokazuje takze zréznicowa-
nie obecne w ruchu. Pierwsza prowadzaca modlitwe jest osoba o wyraznej inklina-
cji chrzescijariskiej, wyrazajaca dos¢ kontrowersyjna w obrebie ruchu mesjariskiego
(zaréwno w Izraelu, jak i w Polsce) teze o koniecznosci nawracania Zydéw. Wsréd
wezwani modlitewnych styszymy stowa:

Badz uwielbiony 1 wywyzszony, niech Twoje imi¢ bedzie blogostawione,
niech Twoje blogostawieristwo plynie tez dla tych naszych braci starszych
w wierze. Panie, wolam — objaw im, ze Ty jestes Mesjaszem, ze Ty réw-
niez za nich poszedles na drzewo krzyza, by oni mogli z tego daru zbawie-
nia skorzysta¢. Bysmy mogli razem stana¢ przed tronem Ojca [...]

Wihasciwie trudno dostrzec tu elementy, ktére moglyby réznié taki rodzaj wezwania
modlitewnego od modlitw, ktére moga by¢ styszane we wspélnotach chrzescijariskich.
Ponadto prowadzacy modlitwe stawia wyrazne rozréznienie dwéch horyzontéw, ma-
jacych dazy¢ do zjednoczenia — perspektywy chrzescijariskiej 1 zydowskiej. Obie majg
by¢ zlaczone w osobie Mesjasza — ktéry w bardzo rozproszonym i zréznicowanym
nowym ruchu wyznaniowym stanowi punkt centralny, skupiajacy grupy o skrajnie
réznych pogladach teologicznych i spolecznych. W odréznieniu od izraelskich wspdl-
not mesjaniskich, ktére w szczegdlny sposdb podkreslaja role zwrotéw hebrajskich 1 nie
nawigzuja do jezyka greckiego, dostrzegamy tutaj odniesienie do wyrazu greckiego koi-
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nonia (‘wspdlnota’) W modlitwie tej wystepuje jednak takze wiele elementéw swiad-
czacych o Scistym jej zwigzku z tradycja zydowsks. Wydaje si¢, ze bezposrednio do
hebrajskiego symbolicznego znaczenia nawiazuje uzycie wyrazu ,serce”. Prowadzacy
modlitwe uzywaja kilkukrotnie zwrotéw zawierajacych to stowo: ,Bég polozyt mi na
serce, abym pomodlit si¢ psalmem”; ,nosz¢ na sercu”; ,chcemy Cig¢ uwielbié z glebi
naszych serc”. ,Serce” wskazuje tu na introwertywny i indywidualny charakter modli-
twy, co dodatkowo zostaje podkreslone przez wskazanie na posta¢ Boga, ktéry wedle
moéwigcego odgrywa czynna, inicjujaca role w tym dialogu. Serce (lew) jako organ we-
wnetrzny, przeciwstawiany innym, zewngtrznym czesciom ciala (baszar), odgrywa rolg
posredniczacy migdzy Swiatem ludzkim i1 boskim. W tradycji hebrajskiej to stowo jest
zwigzane takze z perspektyws centralng lub srodkows®.

Innym elementem $wiadczacym o zydowskim zakorzenieniu tej modlitwy jest za-
czerpniety z hebrajskiej tradycji modlitewnej zwrot do Boga Abrahama 1 Izaaka, Boga
Dawida i prorokéw:

Badz blogostawiony za dar Abrahama i Jakuba. Za dar Mojzesza, Izajasza,
Ezechiela, wszystkich prorokéw 1 kréléw, za dar Dawida, 1 w koricu za dar
Jezusa, ktérego zrodziles z tego narodu.

W dzigkczynienie za tychze prorokéw 1 ojcdw Izraela wpleciona jest narracja, w kto-
rej Jezusa okresla si¢ jako ich nastepee, jednego z tego narodu. Ten element tozsamosci
narodowej, Scisle splecionej z tozsamoscia religijna, przewijal sie czesto w wypowie-
dziach czlonkéw wspdlnot Zydéw Mesjariskich, ktérych spotykalam w Izraelu. Ele-
mentem uwypuklanym w tradycji judaistycznej jest takze kwestia czystosci, majacej
podwdjne znaczenie — literalne i metaforyczne. W tekscie modlitwy odnajdujemy
ZWrot:

Panie, cheg stanac dzi§ w pokorze 1 prosi¢ o Twoje przebaczenie za wszyst-
kie mysli, stowa, ktére wypowiedzialem lub ktére dopuscitem do swojego
serca, ktére byly przeciw jednosci.

Problematyka wyznaczenia granicy mig¢dzy ,czystym” a ,nieczystym”, a wigc in-
nymi stowy miedzy ,niewinnym” a ,grzesznym”, stanowi nie tylko kwesti¢ zewnetrz-
nego wyrazu, dzialania, ale takze rzeczywistosci wewnetrznej, przestrzeni mysli czy
intencji.

* Rozumiang zaréwno literalnie, jak 1 metaforycznie, te dwie przestrzenie nie s3 bowiem wyraznie
rozdzielone w mysli semickie;j.
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Jednakze uzyte w modlitwie okreslenie ,Jezus Chrystus” zapewne nie byloby moz-
liwe do uslyszenia w kongregacjach izraelskich, ktére zamiast greckiej formy imienia
Christés wybieraja hebrajskie Jeszua Maszija. Oba typy wspdlnot podkreslaja znaczenie
powrotu do poczatkowego (w perspektywie historycznej) rozpoznania Jezusa w obre-
bie judeochrzescijaristwa, jednakze wsréd Zydéw Mesjariskich — zwlaszcza pocho-
dzenia zydowskiego — mozemy uslysze¢ raczej zwrot: ,u Zydéw, ktérzy rozpoznali
Mesjasza”, niz ,u pierwszych chrzescijan”. To subtelne, cho¢ niezwykle istotne roz-
réznienie, jest waznym elementem wyodrebnienia tozsamosci Zyda Mesjariskiego,
natomiast w przytoczonej modlitwie nie zostalo ono zaakcentowane, co wskazuje na
bardzo Sciste zwiazki tresci modlitwy z chrzescijaristwem. Takie zwiazki s akcepto-
wane 1 pochwalane przez wiele wspdlnot polskich, jednakze zaréwno cz¢sé cztonkéw
wspdlnot w Izraelu, jak i osoby pochodzenia zydowskiego w Polsce dostrzegajg nie-
bezpieczeristwo rozmycia granic migedzy ich ruchem a wspélnotami ewangelikalnymi.

Druga osoba sposréd prowadzacych modlitwe postanowila uczynic jej tematem
kwestie bardzo istotne dla ruchu mesjariskiego — problematyke winy chrzescijaristwa
wobec judaizmu oraz trudnosci w uzyskaniu pelnej jednosci tych dwéch wyznan. Te-
mat ten powrdcil jeszcze w dalszej czesci modlitwy, ktéra, cho¢ skierowana do Boga,
jednoczesnie przez bezposrednie wezwania zwracala si¢ tez z prosba o przebaczenie
do narodu izraelskiego. Slowa o przebaczeniu wszystkim cztonkom narodu polskiego
wskazuja, ze modlitwa dystansuje si¢ od perspektywy polskiej 1 zorientowana jest na
walke o prawa narodu izraelskiego (do ktérego jednak czlonkowie polskich wspdlnot
zasadniczo nie naleza). Z drugiej jednak strony, w innym fragmencie tej modlitwy,
zawierajacym — jak si¢ wydaje — znacznie mniej stereotypowych zwrotéw modlitew-
nych, a bardziej opartym na mowie potocznej, dostrzegamy takze slady utozsamienia
osoby wypowiadajacej modlitwe z narodem polskim, ktéry zostal nazwany ,naszym”:

Panie, tych kawaldéw tyle si¢ po naszym narodzie kr¢cilo, Panie, Panie,
za kazdy, ktéry byl obrazajacy, Panie, ja dzisiaj tutaj w tym miejscu chce
przeprosi¢ naréd izraelski.

Przyjecie perspektywy lacznosci z narodem polskim pozwala tu na przyjecie od-
powiedzialnosci za symboliczne dzialania wykluczajace czy deprecjonujace, ktére wy-
razilo si¢ tu przez akt przeprosin, wprowadzajacy do modlitwy, standardowo bedacej
gatunkiem monologicznym badz dialogicznym (przy zalozeniu wiary w instancj¢ me-
tafizyczna, stanowiacy odbiorce przekazu). Przeprosiny te wprowadzajg takze wymiar
szerszego — migdzyludzkiego, a nawet migdzynarodowego — dialogu, ktéry z jednej
strony jest szansg ruchu mesjariskiego, ale przynosi tez zagrozenie dla nowej i nieu-
ksztaltowanej tozsamosci wspdlnot.

W kontekscie wiclokulturowej mozaiki Izraela jest to przedmiot realnego Igku ba-
danych. Z drugiej strony modlitwa, ktéra stanowi wyraz pragnienia jednosci, odno-
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si si¢ do waznego wymiaru odpowiedzialnosci, w przestrzeni zaréwno religijnej, jak
1 spolecznej — co wynika z prowadzonych przez mnie obserwacji. W Izraelu widaé to
szczegdlnie wyraznie dzigki zaangazowaniu tych spolecznosci w walke o jednos¢ Jero-
zolimy, pomoc nowym emigrantom i wiele dzialaii charytatywnych.

Dla tworzacego swdj nowy ksztalt ruchu mesjariskiego (zwlaszcza w USA), pojmo-
wanego jako ruch religijny i spoleczny, wazne okazuja si¢ zagadnienia sytuacji socjopo-
litycznej Izraela. Swiadectwem Boskiej opieki sprawowanej nad Izraelem stala si¢ wiec
w ich mniemaniu wojna szesciodniowa, ktdra dzigki zwycigstwu paristwa zydowskie-
g0 ujawnila Boze przestanie dla Ziemi Swictej. Jednoczesnie wydarzenie to pozwo-
lifo czgsci grup mesjariskich na wyrazenie pelnej identyfikacji z narodem izraelskim,
w ktéry czlonkowie ruchu — niezaleznie od réznic pochodzeniowych — zostali wla-
czeni przez dzialalnos¢ Jezusa, bedacego wszak Zydem. Podazajac dalej za tym tokiem
myslenia, mozna wyciggnaé wnioski, ze réwniez wszyscy jego Wyznawcy s3 w pewien
sposéb Zydami — cho¢ takie twierdzenia bardzo rzadko wyrazane sa w tak zdecydo-
wanej formie, o czym $wiadczy wyrazne jezykowe rozgraniczenie (ktére mozna wigzad
z zaproponowanym przez Johna Gumperza® rozréznieniem identyfikacji grupy we-
wnetrznej 1 zewngtrznej). Omawiana modlitwa wskazuje, ze prowadzacy najczgsciej
wybiera forme, w ktérej 1 on sam, 1 wspdSlnota bedaca swiadkiem i czeSciowo adresatem
jego wypowiedzi, znajduja si¢ na pozycji mediatora, nicjako poza stronami konfliktu
— dlatego postuguje si¢ w opisie skonfliktowanych stron forma gramatyczna trzeciej
osoby liczby mnogiej. Jednakze nie jest to sytuacja bezstronnego posrednictwa, o czym
przekonuja nagle zmiany w przyjmowanej perspektywie, zakladajacej odpowiedzial-
nos¢ iidentyfikacje zaréwno ze strong ,kata”, jak i ,ofiary”. Takie przekroczenie, ,,prze-
skoki” migdzy kodami, pozwalajg na przyjecie trzeciej kategorii tozsamosciowe.

W zwiazku z powyzszym wirtualne miejsce, z ktérego do stuchaczy w przestrzeni
realnej kierowane s3 stowa modlitwy, mozna okresli¢ terminem wprowadzonym przez
Homi Bhabhe: between space — trzecig przestrzenia®, ktéra w tym przypadku stanowi
procesualnie rozumiany’ obszar budowania jednosci. W takiej perspektywie zacho-
wana jest tozsamos¢ wynikajaca z pochodzenia rodzinnego 1 spoleczno—kulturowego,
jednakze nastgpuje tu takze jej swoiste przekroczenie, wyrazajace si¢ w budowaniu
przestrzeni wspdélnej, stanowigcej nowy wymiar tozsamosci. Mozemy tu odwolac si¢
do kategoryzacji Paula Ricoeura, méwiagcego o tozsamosci typu idem oraz tozsamosci
typu ipse. W szczegdlny sposéb uwypuklony jest tu wymiar ipse — ktdry interpretujacy

> J.J. Gumperz, Discoutse Strategies, Cambridge University Press, Cambridge 1982, cyt. za: H. R. Cash-
man, Identities At Play: Language Preference And Group Membership In Bilingual Talks In Action, ,Journal of
Pragmatics” vol. 37: 2005, s. 302.

¢ Zob. H. Bhabha, The Location of the Culture, Routledge, New York 2005, s. 56, 143, 310.

7 Procesualno$é zwiazana jest z tu ze stopniowym nabywaniem i konstruowaniem poczucia przyna-
leznosci grupowej 1 interpretacji sensu kwestii jednosci wspélnoty.
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mysl Ricoeura Robert Pilat nazywa ,,wskazywaniem na siebie” w odréznieniu od relacji
sposiadania tozsamosci”. Badany tekst modlitwy, a takze szersze badania nad wspdl-
notami mesjariskimi w Polsce 1 w Izraelu, nie potwierdzaja obecnych we wspélczesnej
humanistyce tez o odejsciu od perspektyw narodowych we wspdlczesnym zglobali-
zowanym §wiccie. Przeciwnie, wydaje si¢, ze — zgodnie z tezami Michaela Billiga —
narodowosé, ktdra zeszla z patetycznego panteonu, staje si¢ coraz blizsza przestrzeni
codziennosci’. Wyraza si¢ ona choéby w publicznym eksponowaniu flag, ktére jasno
wskazuja na przynaleznos¢ tozsamosciows (w kontekscie tozsamosci etnicznej) tych,
ktérzy postuguja si¢ nimi jako symbolami. W lokalu jednej z polskich wspélnot Zydéw
Mesjariskich na $cianie zawieszone zostaly dwie flagi — Izraela i Polski, wskazujace na
podwdijng tozsamos¢ bad? tez na bycie w stanie ,,pomi¢dzy”, bez pelnej przynaleznosci
do zadnej z tych dwdéch narodowosci. Analizowana modlitwa réwniez jest znakiem
takiej (by postuzy¢ si¢ jezykiem Rosi Braidotti) ,nomadycznej tozsamosci”, w ktérej
ramach jezyki 1 miejsca odniesienia tworza tozsamosciows mozaike, pozwalajac pod-
miotom na nieustanng transgresj¢'’.

Slowa przykladowego tekstu pokazuja, jak duzg rol¢ odgrywaja w tym zgromadze-
niu réznice zwigzane z pochodzeniem etnicznym, ktdrego granice s3 dyskusyjne. Wha-
Sciwie cala modlitwa poswigcona jest kwestii zbudowania jednosci pomiedzy Zydami
1 chrzescijanami. Z moich doswiadczen badawczych wynika, ze taka postawa jest czest-
sza 1 wybierajacych uczestnictwo we wspélnotach Zydéw Mesjariskich oséb wywodza-
cych si¢ z tradycji chrzescijariskiej. Ich zarliwos$¢ w pragnieniu jednosci jest w pewnym
stopniu ukrytym apelem o renegocjacj¢ kwestii zydowskosci, tak by mogla ona objaé
osoby pochodzenia niezydowskiego. Jednoczesnie jednak to wyrazane w rytuale mo-
dlitwy pragnienie réwnosci 1 jednosci pomigdzy ludZzmi o réznym pochodzeniu nie
stanowi préby wymuszania czy sitowego negocjowania tej kwestii. W prowadzonych
dyskusjach wspdlnotowych wyznawcy o korzeniach chrzescijaniskich (nawet jesli do
pewnego stopnia posiadajg pochodzenie zydowskie) wprost paradoksalnie odmawiaja
sobie prawa do nazywania si¢ Zydami. Z kolei osoby pochodzenia zydowskiego otwar-
cie deklaruja, ze osoby takie moga identyfikowaé si¢ z tozsamoscig zydowska. Jed-
nakze taki rodzaj deklaracji nie jest réwnoznaczny z rzeczywistymi pogladami wielu
cztonkéw ruchu, ktérzy zdaja sobie sprawe z tego, ze kwestia rzeczywistego zréwnania
obarczona jest ryzykiem zatarcia wielu wzorcéw kulturowych, nabywanych w procesie
enkulturacji 1 zastapienia ich zupelnie innymi.

8 R. Pilat, Pojecie samego siebie, http://www.robertpilat.republika.pl/pojecie_ja.pdf; s. 9.

? Por. M. Billig, Banalny nacjonalizm, przet. M. Sekerdej, Krakéw 2008.

10" Zob. R. Braidotti, Podmioty nomadyczne. Ucielesnienie i réZnica seksualna w feminizmie wspdtczesnym,
tlum. A. Derra, Warszawa 2009.
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Aneks (transkrypcja nagrania)

Panie, staj¢ przed Toba z moimi braémi i siostrami 1 wolam do Ciebie
z dzigkczynieniem za Jezusa, za Jego modlitwe, ktdra wolal do Ciebie,
Ojcze, o dar jednosci. Panie, chcg stanaé dzis§ w pokorze i prosi¢ o Twoje
przebaczenie za wszystkie mysli, stowa, ktére wypowiedzialem lub ktére
dopuscilem do swojego serca, ktére byly przeciw jednosci. Wolam dzisiaj,
Panie: przebacz mi, przebacz mi! Wolam tez w imieniu braci i siéstr w ko-
inonii o Twoje przebaczenie dla mnie i dla moich sidstr i braci. I prosze
Cig, Panie, by wypelnilo si¢ to stowo jednosci, jednosci, o ktéra Ty prosisz
Ojca, Jezu Chryste. I na znak jednosci 1 dzigkczynienia cheg dzisiaj wolaé
przez Jezusa do Ciebie za dar naszych braci starszych w wierze. Badz blo-
gostawiony za dar Abrahama i Jakuba. Za dar Mojzesza, Izajasza, Ezechie-
la, wszystkich prorokéw i kréléw, za dar Dawida, 1 w koricu za dar Jezusa,
ktdrego zrodzile$ z tego narodu. BadZz uwielbiony 1 wywyzszony, niech
Twoje imi¢ bedzie blogoslawione, niech Twoje blogoslawieristwo plynie
tez dla tych naszych braci starszych w wierze. Panie, wolam — objaw im,
ze Ty jestes Mesjaszem, ze Ty réwniez za nich poszedles na drzewo krzy-
za, by oni mogli z tego daru zbawienia skorzystad. BySmy mogli razem
stanaé przed tronem Ojca, uwielbiajac jedynego Boga, stawiac Go za dar
milosci, za to, by nas ukochal i przeznaczyl, bySmy byli w jego chwale.
Amen.

Nosze na sercu, aby tez wola¢ o Boze przebaczenie, korzystajac z tej spo-
sobnosci, ze jest wsréd nas brat, ktéry jest z Zydéw, o Boze przebaczenie
tego wszystkiego, co my, chrzescijanie, zrobiliSmy Narodowi Wybrane-
mu, bo zalezy mi, zeby z dwojga byla jednosé. Boze, wolam do Ciebie,
abys$ Ty wybaczyt nam to, co bylo z naszej r¢ki, to, co w nie§wiadomosci
czyniliSmy my 1 nasi ojcowie. Pragniemy, Panie, w czystosci by¢ przed
Toba 1 blogostawimy, blogostawimy Izraela. Amen.

Bég potozyl mi na serce, bym pomodlil si¢ psalmem 133:

Och, jak dobrze i milo, gdy bracia w zgodzie mieszkaja [odgtosy z sali: Hej,
tak!].

Jest to jak cenny olejek na glowie, ktéry splywa na brodg, na brod¢ Aaro-
na, siegajaca brzegu jego szaty.

Jest to jak rosa Hermonu, ktéra spada na géry Syjonu, tam bowiem Pan
zsyla blogostawieristwo, zycie na wieki wieczne przez Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa. Amen.
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Ojcze niebieski, przychodz¢ do Ciebie, przez Jezusa Chrystusa, 1 przede
wszystkim chce Ci¢ przeprosié¢ za wszystkie grzechy narodu polskiego
(pod") w stosunku do narodu izraelskiego [inny glos: Amen!], za wszel-
kie niezdrowe kawaly, za te rzeczy, ktére byly, w ktérych nardd zydow-
ski byl wysmiewany, byt kpiony, Panie, tych kawaléw tyle si¢ po naszym
narodzie krecito, Panie, Panie, za kazdy, ktéry byl obrazajacy, Panie, ja
dzisiaj tutaj w tym miejscu chcg przeprosié nardd izraelski. Panie, chee
Cig prosi¢ o wielka madrosé, chee Cig prosic o to, aby$ nas zjednoczyt
1 dal nam mozliwos¢, abySmy razem mogli gromadzié¢ si¢c w Twoje Swig-
te imi¢ 1 razem wywyzszac imi¢ jedynego, zywego Boga, Stwdrce nieba
1 ziemi. Panie, dotknij naszych serc, pobud? nas, aby te oschle kosci ozyty,
Panie, aby staly si¢ znowu zywe i abySmy przed Tobg stanowili jednosé.
Tak jak powiedzialem, Twoje stowa s3 aktualne dzisiaj, ze nastanie jedna
owczarnia 1 jeden pasterz. Panie, w jednosci chcemy stanaé, w jednosci
jako Zydzi i chrzescijanie, i chcemy Cie uwielbi¢ z glebi naszych serc,
Panie. I dzickujemy Ci, poniewaz wtedy, kiedy si¢ modlimy, wierzymy,
ze to si¢ stanie. Oddajemy Ci juz za to wszystko chwale i blogostawimy
nardd izraelski w imieniu Jezusa Chrystusa.

"' Wyraz wahania osoby wypowiadajacej modlitwe.



