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Symbolika piramidy w rytualach wolnomularstwa
a filozofia Nietzschego (prolegomena)

N awsteple musz¢ zaznaczyd, iz préba usytuowania mysli Nietzschego wobec jed-
nego z podstawowych symbolicznych elementéw rytualéw wolnomularskich,
ktérym jest piramida, stanowi zadanie niezwykle zlozone, i to nie tylko ze wzgledu na
bogactwo symboliki tej figury geometrycznej, a zarazem elementarnej, sakralnej formy
architektonicznej oraz jej glebokie i wielostronne zakorzenienie w szeroko rozumianej
tradycji kultury, lecz takze z uwagi na radykalny charakter proponowanych przez auto-
ra Wiedzy radosnej reform i przemieszczen w sferze pojmowania tejze tradycji. Stad tez
proponowane tu uj¢cie bedzie fragmentaryczne, nawet biorac pod uwage precyzyjnie,
zdawaloby si¢, okreslony temat. Bedzie — mdwiac krétko — jedynie préba zblizenia
si¢ do tego problemu, zarysowania pewnej perspektywy interpretacyjnej, nie zas wy-
znaczenia okreslonego obszaru badari.

O wielorakiej 1 znaczacej obecnosci symbolu piramidy w masoriskich rytualach na-
pisano juz tak wiele, iz przytaczanie dowodéw oraz konkretnych sposobéw uzycia tego
symbolu w wolnomularstwie mija si¢ z celem. Natomiast trudno$¢ pisania o relacji
pomiedzy symbolem (czy tez figura) piramidy a filozofia Nietzschego jest, w moim
przekonaniu, mozliwa do zrekompensowania przez wage samego problemu oraz do-
niostos¢é potencjalnych wnioskéw. Piramida jako bryla geometryczna i forma archi-
tektoniczna jest bowiem od najdawniejszych czaséw zwigzana z ludzkim mysleniem
1 kultura; nie przypadkiem piramidy naleza do najstarszych zabytkéw sztuki sakralnej
1 architektury w ogdle. Jak podaje na przyklad definicja zawarta w slowniku kultury
egipskiej Manfreda Lurkera:

Z punktu widzenia historii piramidy s3 kontynuacja schodkowych ma-
stab. Staly element budowlany piramidy wyksztalca si¢ za IV 1 V dynastii.
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Korytarz biegnacy w kierunku pénocnym skierowany jest ku gwiazdom
okolobiegunowym, uwazanym za ,nieprzemijajace”. Wsréd tych gwiazd
pragnie przebywac zmarly w zaswiatach. Komora sarkofagowa zoriento-
wana jest na zachéd, ku paristwu umarlych. Swiatynia kultu zmarlego kréla
lezy po wschodniej stronie piramidy. [...] Zasadnicze znaczenie symbo-
liczne piramidy — podobnie jak zwyklego kopca nagrobnego i mastaby
(prostokatnego, splaszczonego u géry kopca grobowego z kamienia albo
cegly) — odnosilo si¢ do prawzgdrka wynurzajacego si¢ z pierwotnych
woéd. Wierzcholek piramidy, ktéry wedlug jednej z inskrypcji z czaséw
Starego Paristwa byt pozlacany, mial zwigzek ze Stloricem. Krél pochowa-
ny w piramidzie, jako syn slonecznego boga Re, obejmuje w niebiariskich
zaswiatach funkcje swego ojcal.

Komentujac t¢ informacjg, warto zauwazy¢, iz zarysowany tu zwiazek symboli-
ki piramidy z ,prawzgérzem” sytuuje nas w samym centrum problematyki bliskiej
Nietzschemu. Nie gdzie indziej przeciez, a wlasnie na wyspie, otoczonej bezmia-
rem wdd, Nietzscheariski Zaratustra, po dlugotrwalej 1 zmudnej wspinaczce, doznaje
najwazniejszego ze swoich olsnieni: wizji Kola Wiecznego Powrotu, ktéra poprzedza
spotkanie z symboliczng postacia ,Mlodego Pasterza™. Zwiazek ,gdry Zaratustry”,
nalezacej do swoistej scenografii tej najbardziej znanej poetycko—filozoficznej ksigzki
Nietzschego, z piramida, potwierdza geneza Tako rzecze Zaratustra: fakt, iz dzielo —
jak poswiadcza sam autor — wywodzilo si¢ z wizji, zainspirowane] przez wzgorze
o ksztalcie piramidy®.

Jak stwierdzal amerykaniski orientalista, lingwista 1 historyk kultury, Martin Bernal,
zainteresowanie kultura i symbolika paristwa nad Nilem zwigzane bylo z charaktery-
stycznym dla osiemnastowiecznej Europy postrzeganiem cywilizacji Egiptu i Chin
jako dysponujacych doskonalymi formami zapisu tresci abstrakcyjnych w postaci pi-
sma hieroglificznego badZ ideograficznego*. Do tego kregu inspiracji nalezy wielo-
krotnie cytowany (mi¢dzy innymi przez Hegla 1 Derrid¢) poglad Leibniza, iz hieroglif
jest zapisem doskonalym, poniewaz stanowi on bezposredni wyraz idei, bez mediacji

1

M. Lurker, Bogowie i symbole staroZytnych Egipcjan, ttum. A. Lukaszewicz, Warszawa 1995, s. 169.
2 Zob. E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, ttum. W. Berent, Poznari
2005, s. 197-141.

~Pewnego dnia szedlem lasami nad jeziorem kolo Silvaplana; zatrzymalem si¢ przy pote¢znej, pi-
ramidalnie spi¢trzonej skale obok Surlei. Wtedy nawiedzila mnie ta mysl [dotyczaca kola wiecznego
powrotu — przyp. M. R]” — idem, Ecce homo. Jak si¢ staje — kim sig jest, thum. L. Staff, Krakéw [b. d.],
s. 85.
* Zob. M. Bernal, Black Athena. Afroasiatic Roots of Classical Civilization, vol. 1: The Fabrication of Ancient
Greece, 1785-1985, New Jersey 1987.
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pisma dZwickowego®. Wigzalo si¢ to ze stabilnym, opartym na szacunku dla wielowie-
kowej tradycji systemem organizacji spoleczenistwa. Jest to poglad powtérzony migdzy
innymi przez znanego neokonserwatyste¢ Erica Voegelina, ktéry w Nowej nauce polityki
przedstawial spoleczernistwo starozytnego Egiptu jako przyklad ufundowania tadu spo-
lecznego na trwalym, przemyslanym obrazie fadu eschatologicznego, przeciwstawiajac
6w model nowoczesnemu ,neognostycyzmowi” — a zatem pogladom antropocen-
trycznym, opartym na przewarto$ciowaniu abstrakcyjnych kategorii rozumu — ktdry,
wedle Voegelina, uksztaltowal zaréwno wszystkie znane formy ustrojéw politycznych
doby nowoczesnosci (w tym takze demokracje), jak 1 totalitaryzm®. Martin Bernal —
podobnie jak inni historycy kultury — wiaze w dalszej czg¢sci wywodu owo ,,czgscio-
we odrodzenie Egiptu” z ufundowaniem Masonerii Spekulatywnej na przetomie XVII
1 XVIII stulecia. Bowiem wolnomularze, jak pisze amerykariski badacz:

postuzyli si¢ [...] systemem ezoterycznym Rézokrzyzowcéw 1 Giorda-
na Bruna w celu uksztaltowania swej ,,dwoistej filozofii”. Sednem tych
pogladéw bylo przekonanie, iz ta filozofia [ezoteryczna — przyp. M. P]
uksztattowana zostala na wzér religii egipskiej’.

Jak stwierdza Ludwik Hass, odnoszac si¢ do tego samego okresu rozwoju wolno-
mularskiego Bractwa, symbolom 1 obrz¢dom przejetym od wolnomularstwa opera-
tywnego nadano wéwczas:

definitywnie 1 jednoznacznie nowe znaczenie. Ilustrowaly one jego
[¢j. wolnomularstwa — przyp. M. P] postawy Swiatopogladowe 1 wyni-
kajace z nich aspiracje. [...] Podstawowa funkcja obrzedowosci byla odtad
aktualizacja dziela wewnetrznego doskonalenia cztowieka jako konkret-
nego faktu dziejowego, przy réwnoczesnym uniezaleznieniu tegoz od hi-
storii. Dawny centralny watek rytualu — budowa katedry, domu Bozego
z kamienia — oznaczal teraz budowe niematerialnej ,,Swiatyni ludzkosci”,

> Roéwniez u Hegla, w wielokrotnie cytowanej przez Derride Encyklopedii nauk filozoficznych, czytamy:

LJezyk pisany rozwija si¢ w sferze bezposredniego przestrzennego ogladu, z ktdrego zapozycza swoje
znaki 1 w ktérym je wytwarza. Dokladniej méwiac, pismo hieroglificzne za pomocy prze-
strzennych figur oznacza wyobrazenia, podczas gdy pismo literowe oznacza tak dZwieki,
ktdre juz same sa znakami. Dlatego pismo to sklada si¢ ze znakéw znakéw — i to w taki sposéb, ze roz-
ktada ono konkretne znaki dZzwigkowego jezyka, czyli stowa, na ich proste elementy 1 oznacza dopiero
te elementy” — G. W. F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, thum., wst. i koment. S. F. Nowicki,
Warszawa 1990, s. 472; tam takze odwolanie do odnosnych pogladéw Leibniza na temat uniwersalne-
go jezyka geometryczno—graficznego.

¢ Zob. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, thum. i wst. P. Spiewak, Warszawa 1992, s. 103-123.

7 M. Bernal, Black Athena..., op. cit., s. 165 (ttum. wlasne — M. P).
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Historycy 1 badacze wolnomularstwa wigza éw wzrost znaczenia symboliki z na-
wigzaniem przez Bractwo do tradycji hermetycznej, a takze dziedzictwa ezoterycznego
oraz rytualéw Rézokrzyzowcdw. Jak pisze Bernal w cytowanej ksigzce, wigzalo sie¢ to
z trwajaca w Europie od czaséw sredniowiecza tendencja do przeksztalcania ducho-

czyli dzialalnosé majaca na celu utworzenie spoleczeristwa harmonijnego,
natomiast surowce budowlane — czlowieka. Motyw pracy przy kamieniu
nie ociosanym, z ktdrego nalezy zrobié bryl¢ geometryczng, stanowiaca
element konstrukcyjny budowli, symbolizowal pracg¢ wolnomularza nad
sobg samym, by wlaczy¢ si¢ do idealnego spoleczeristwa®.

wych aspektéw religii egipskiej w filozofi¢. Jego zdaniem:

Podazajac tropem symbolu piramidy, nalezy zwréeié uwage na dokonane w ,,ak-
cie zalozycielskim” wolnomularstwa, Konstytucji Andersona, powigzanie ,sztuki kré-
lewskiej” z architektura i geometria. Jak pisze Tadeusz Cegielski w swoim studium
Oswiecenie RozokrzyZzowcdw, Anderson (w Historii zwiqzku, dolaczonej do Konstytugji)

Proces ten mozna zidentyfikowac z postacia Hermesa Trismegistosa, zra-
cjonalizowang wersja Thota, egipskiego boga madrosci. Wiele tekstéw
zwigzanych z kultem Thota, ktére powstaly w ostatnich stuleciach istnie-
nia cgipskiej religii, zostalo przypisanych Trismegistosowi. [...] Nielicz-
ne teksty hermetyczne osiggalne byly w laciriskim przekladzie w okresie
Sredniowiecza; wickszo$¢ z nich odnaleziono w roku 1460 i dostarczono
do palacu Cosmy di Medici we Florengji, gdzie zostaly one przettuma-
czone przez najlepszego éwezesnego badacza, Marsilio Ficino. Wlasnie
owe teksty staly si¢ kamieniem wegielnym ruchu neoplatoriskiego, zapo-
czatkowanego przez Marsilio Ficino’.

wywodzit ,sztuke krélewska” od

biblijnego Adama, ktéry ,stworzony na podobieristwo Boga, Wielkie-
go Architekta Wszechswiata, musial mieé¢ wypisane w sercu Nauki Wy-
zwolone, zwlaszcza Geometri¢”. Juz pierwsze zdanie Historii, traktujace
o metafizycznym Zrédle ludzkiej wiedzy, prowadzi w krag poje¢ 1 sym-
boli wlasciwych tradycji pitagorejskiej 1 neoplatoriskiej. [...] Posréd de-

8 Zob. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo—VVschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroclaw 1982,

s. 34.

? M. Bernal, Black Athena. .., op. cit., s. 165 i nast. (ttum. wlasne — M. P); zob. takze: F. A. Yates, Gior-

dano Bruno and the Hermetic Tradition, London — New York 2010, s. 1-46.
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pozytariuszy 1 wspSltwércdw tych tradycji Historia wymienia Pitagorasa
— ,ucznia Egipcjan”, ,kaplanéw i matematykéw znanych pod imieniem
Chaldejczykéw i Magéw”, [...] kréla Salomona, ,,Wielkiego Mistrza Lozy
w Jeruzalem” i konstruktora Swiatyni — Hirama Abifa [...]. Irlandzka
edycja Konstytugji |...] dodaje do tej listy ,Zoroastra 1 jego ucznidéw”, zas
londyriskie wydanie z 1738 r. zawiera [ ...] fragment, umieszczajacy w kra-
jach Orientu Zrédlo owych ,nauk symbolicznych i tradycji sekretnych”.

Jesli zatem potraktowaé piramide jako symbol Swiatyni w Jerozolimie — a wydaje
si¢, iz bogactwo przypisywanych jej znaczeni dopuszcza taka interpretacje — z jej sym-
boliky wiaze si¢ takze historia (czy tez, jak chce Ludwik Hass, ,legenda”) o Hiramie,
budowniczym Swiatyni, skrytobdjczo zabitym przez swych czeladnikéw. Jak pisze Ta-
deusz Cegielski:

W interpretacji Wielkiej Lozy Londynu ,tajemne slowo Masonerii”
[...] staje si¢ symbolem calej tajemnej wiedzy wolnomularstwa. Wiedze
t¢ [...] wielki mistrz Hiram zabral ze soba do grobu. Czeladnicy starajacy
si¢ odnaleZ¢ cialo mistrza, symbolizuja cel masonerii — jest nim ponow-
ne odkrycie sekretéw znanych ich poprzednikom!’.

Takie ujecie symboliki piramidy 1 jej zwigzku z masoriskimi rytualami ma rozlegle
implikacje filozoficzne i kulturowe. Przede wszystkim, wlasnie z filozoficznego punk-
tu widzenia, stanowi ono niewatpliwe nawigzanie do mysli Platona, a zwlaszcza do
zawartej we wstepnych partiach dialogu Timajos opowiesci o Demiurgu, ktéry zbu-
dowal s§wiat wedle doskonalego planu, wykorzystujac wszystkie dostgpne materialy,
zgodnie ze Scisle okreslonymi, doskonatymi proporcjami liczbowymi. W Timajosie ten
typ stwdrczego dzialania powiazany jest z ,zyciem”, z przeciwieristwem czasu, ktérym
jest wiecznosé, a takze z nieSmiertelnoscia duszy, pojmowana w kategoriach metemp-
sychozy™. Jak pisze Platon:

10T Cegielski, Oswiecenie RézokrzyZowcéw, ,Ars Regia”. Czasopismo poswigcone mysli i historii wol-
nomularstwa, R. 2: 1993, nr 4-5, s. 34.

" Tbidem.

12 Watki zwigzane ze starozytna wiara w metempsychoze (w oczywisty sposéb sprzeczng z chrzesci-
jariska dogmatyka) przedostaly si¢, zdaniem wybitnej badaczki tradycji ezoterycznej, Frances A. Yates,
do kultury europejskiej w czasach renesansu. Byly one przyswajane mi¢dzy innymi przez Giordana
Bruna; jak pisze Yates, szczegdlny punkt widzenia Bruna ,pozwolil mu wlaczyé do swej mysli watki
pogariskie, dotychczas skrupulatnie pomijane przez ruch Chrzescijariskiego Hermetyzmu, na przy-
ktad koncepcj¢ metempsychozy [...] ktéra Bruno otwarcie zaakceptowal w swoim dziele Caballa del
Cavallo Pegaseo oraz zastosowal jako metode interpretacyjna w niektérych fragmentach swojej Uczty,
a takze w innych dzielach” — eadem, Giordano Bruno. .., op. cit., s. 274-275 (tlum. wlasne — M. P).
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Skoro bdg, ojciec wszechswiata, zobaczyl, ze to odwzorowanie bogéw
wiecznych porusza si¢ 1 zyje, ucieszyl si¢, a uradowany umyslil je zrobicé
jeszcze bardziej podobnym do pierwowzoru. Wigc tak jak pierwowzér
jest istota zywa, wieczng, tak postanowil 1 ten wszechswiat do tej dosko-
nalosci doprowadzié. Natura ,istoty zywej” byla wieczna. Nie bylo rzecza
mozliwa, zeby te nature catkowicie przystosowaé do wszechswiata, ktéry
zostal zrodzony. Wigc umyslil zrobié¢ pewien ruchomy obraz wiecznosci
1 porzadkujac wszechswiat robi réwnoczesnie wickuisty obraz wieczno-
$ci, ktdra trwa w jednosci, obraz idacy miarowo, ktéry my nazywamy cza-
sem. Urzadza dni i noce, miesiace 1 lata, ktérych nie bylo, zanim powstat
wszechswiat, a teraz zaczely powstawaé réwnoczesnie z synteza wszech-
Swiata. To wszystko s3 cz¢sci czasu, a przeszlosé 1 przyszlosé to s3 zrodzo-
ne postacie czasu®.

»Boska” sztuka architektury (takze rozumianej na sposéb duchowy) jest zatem od-
zwierciedleniem aktywnosci stwérczej Demiurga. Powtarza ona w rytualach masonerii
spekulatywnej to wszystko, co wigzalo jej poprzedniczke — masoneri¢ operatywna,
wskrzeszajaca tradycje cechowa budowniczych chrzescijaniskich katedr w srednio-
wiecznej Europie — z egipskimi korzeniami sztuki budowania, odwolujacymi si¢ do
magii oraz teurgii'’. Sztuka ta wigze ludzkie indywiduum z czasem (jego ukryta lub
podwdijng struktura), a takze — jak okaze si¢ péZniej — z pismem i znakiem w ogdle.

Oczywiste wydaje si¢ skojarzenie figury, obecnej niejako na zapleczu tego rodzaju
tworczej aktywnosci — wlasnie tréjkata lub piramidy — z Nietzschearisky refleksja na
temat czasu 1 kola wiecznego powrotu jako tej postaci wiecznosci, ktéra, zdaniem au-
tora Narodzin tragedii z ducha muzyki, jest mozliwa do przyswojenia czy zaakceptowania
przez ludzky psyche. Warto w tym miejscu podkresli¢ fakt, iz kolo wiecznego powrotu

»”15

okresla Nietzsche mianem ,obicktu wiary”, a nie ,wiedzy”">. Tym, czego doznal Zara-
tustra u szczytu ,,gory — piramidy”, jest zatem wizja wiecznosci jako niesmiertelnosci,
w ktdrej samo ,ja” doSwiadczajacego, indywiduum jako ,,0soba”, zostaje niejako ,za-
tarte”, zredukowane do czystej obicktywnosci pustej Sciezki, o§wictlonej przez ksigzyc

w pelni; zostaje jakby wchlonigte przez krajobraz.

3 Cyt. za: Platon, Dialogi, thum. W. Witwicki, wyb. 1 oprac. A. Lam, Warszawa 1996, s. 312-313.

4 Jak wskazuje Yates w innej swojej znanej ksiazce, Oswiecenie RéZokrzyZowcéw, odwolanie do geome-
trii — wraz z wlasciwymi jej ,doskonalymi” figurami trdjkata, kola oraz krzyza — jako sztuki ,wyna-
lezionej przed Potopem”, a takze ponowne przyswojenie kulturze europejskiej kanonéw Witruwiu-
sza architektury klasycznej, zadecydowalo nie tyle o samym powstaniu masonerii, co o stopniowym
»oddzieleniu si¢ masonerii spekulatywnej od masonerii operatywnej” — zob. eadem, The Rosicrucian
Enlightenment, London — New York 2008, s. 269, 271.

15 Zob. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. .., op. cit., s. 200 i nast.
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Rzec mozna, iz jest to wiecznosé dla swiadomosci uksztaltowanej przez relacje
podmiotowo—przedmiotows, czy tez dla wyobrazni zafascynowanej przez przedmiot.
Znamienne wydaje si¢ takze to, ze Nietzsche — tradycyjnie okreslany mianem ,filozo-
fa zycia” — pozostawia $ciezke calkowicie pusta, w przeciwieristwie do Platona, ktéry
zycie Wszechswiata, uksztaltowane przez Demiurga, zwal doskonalym odzwierciedle-
niem zycia bogdw. Wizja Nietzschego prezentuje zatem $wiat, ktéry zostal — postugu-
jac si¢ sformulowaniem Derridy — ,ucisniony” przez totalnosé.

Aby okresli¢ scislej relacje pomiedzy piramidg jako budowla kryjaca w swych pro-
porcjach doskonalos¢ pracy Demiurga a figurg Nietzschearisks, w ktdrej piramida wy-
daje si¢ raczej stuzy¢ do okreslenia relacji pomigdzy zyciem a niesmiertelnoscia jako
nicobecnoscig zycia, nalezy zajaé si¢ kolejnym symbolicznym znaczeniem piramidy
— jej relacja ze znakiem. Jak pisal Hegel w Encyklopedii nauk filozoficznych:

Znak jest jakim$ dowolnym bezposrednim ogladem, ktdry przedstawia
jakas tresé calkiem inng od tej, ktéra ma on jako wziety dla siebie — jest
on piramida, w ktéra przenosi si¢ 1 w ktérej przechowuje si¢ pewna obca
dusze¢. Znak jest r6zny od symbolu, czyli pewnego ogladu, ktérego wlasna
okreslonosé jest pod wzgledem swej istoty 1 swego pojecia w wickszym
lub mniejszym stopniu t3 samg trescia, ktéra wyraza on jako symbol. Na-
tomiast w przypadku znaku jako takiego wlasna tres¢ ogladu i ta tresé,
ktdrej jest on znakiem, nawzajem nic siebie nie obchodza. Dlatego inteli-
gencja przy postugiwaniu si¢ znakiem jest mniej skrepowana w swej arbi-
tralnosci, z jaka wykorzystuje oglad, i w wigkszym stopniu jest tu panem
niz przy postugiwaniu si¢ symbolem.

Zazwyczaj znak 1 jezyk wtraca sic w charakterze dodatku gdzies do psy-
chologii albo tez do logiki, bez zastanowienia si¢ nad ich koniecznoscia
1 ich zwigzkiem z calym systemem, jaki tworzy dzialalnos¢ inteligencji.
Prawdziwym micjscem znaku jest to, ktdre zostalo tu wskazane [miano-
wicie chodzi o to, ze] inteligencja, ktdra jako ogladajaca wytwarza forme
czasu 1 przestrzeni, ale zdaje si¢ przyjmowac zmyslows tres¢ i z tego ma-
teriatu ksztaltowaé sobie wyobrazenia, teraz swoim wyobrazeniom nadaje
z siebie pewne okreslone istnienie, wypelniong przestrzen i czas, 1 postu-
guje si¢ ogladem jako czyms wlasnym, czego bezposrednia i swoista tres¢
wymazuje i nadaje mu pewng inng tres$¢ jako znaczenie i duszg. Ta dzialal-
nos¢ tworzenia znakéw moze by¢ nazywana w szczegélnosci tworcza pa-
miecia, jako ze pamigd [...] ma do czynienia w ogdle tylko ze znakiem'.

1o G.W. E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 470.
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Jak komentuje ten fragment Derrida w swoim znanym tekscie Szyb i piramida. Witep
do semiologii Hegla:

Nie umknglo uwagi Hegla, ze owo cialo wlasne, ozywione przez zna-
czace, jest takze grobowcem. Skojarzenie soma/sema funkcjonuje réwniez
w semiologii — i nic dziwnego.

Grobowiec to zycie ciala jako znaku $mierci, ciala jako tego, co wobec
duszy inne, ozywionej psyche, zywego tchnienia. Wszelako grobowiec to
takze to, co chroni, zabezpiecza rezerwe, obraca zycie w kapital, wskazujac,
iz nadal trwa [ono| gdzie indziej. Grobowiec rodzinny: oikesis. Uswigca
zanikanie zycia, zaswiadczajac o jego trwalosci. Tym samym oslania zycie
przed $miercig. [...] Cialo znaku staje si¢ przeto pomnikiem, w ktérym
dusza zostaje zamknigta, zachowana, utrzymywana w trwalosci, uobec-
niana, w ktérym jest strzezona i znaczona. [...] Hegel przeto postuguje
si¢ sfowem piramida z mysla o znaku. Piramida staje si¢ semaforem zna-
ku, znaczacym jego znaczenial...]".

Te rozwazania Derridy o piramidzie, stawiajace t¢ figur¢ — trzeba przyznaé —
w bardziej nicjednoznacznym Swietle niz jej symbolika w tradycji wolnomularskiej
(a przynajmniej odkrywajace takze jej, jak powiedzialby Nietzsche, reaktywny
sens), potwierdzane s3 przez dalsze rozwazania Hegla o piramidzie jako specyficznej
formie architektonicznej, a takze o pionowym, zaglebiajacym si¢ w ziemi¢ szybie
(stanowigcym druga podstawowsa forme pochéwku zmarlych w kulturach archaicz-
nych, ale przeciez takze wspdlczesnych). O ile piramida sankcjonuje u Hegla jakby
swego rodzaju sztuczng animacj¢ sensu, ktdry zostal wezesniej niejako ,,usmiercony”,
zaposredniczony przez abstrakcje (,znak [...] posluguje si¢ ogladem jako czyms wia-
snym, czego bezposrednig 1 swoisty tres¢ wymazuje 1 nadaje mu pewna inng tresé

17 7. Derrida, Marginesy filozofii, ttum. A. Dziadek, J. Margariski, P. Pieniazek, Warszawa 2002, s. 116.
Podobnie w Wyktadach z estetyki wigze Hegel z piramida koncepcja metempsychozy, przypisywang
Egipcjanom (po ustaleniach Frances A. Yates mozemy uznac ja za spokrewniong z postacia Giordana
Bruna i tradycja hermetyczna), ktdra, jakkolwiek jest ,nizsza” od chrzescijariskiej ,wolnosci ducha”,
wyznacza wedle Hegla wlasciwy trop myslenia o niezniszczalnosci ludzkiego pierwiastka: ,,Niesmier-
telno$¢ duszy jest czyms bardzo zblizonym do wolnosci ducha, gdyz nasze Ja ujmuje tu siebie jako
wolne od naturalnego istnienia i jako oparte na sobie samym. [...] Nie da si¢ wprawdzie powiedzie¢,
ze Egipgjanie doszli w calej pelni do pojecia wolnego ducha [...] Niemniej doszli juz oni do pogladu,
ktéry nakazywal im utrwala¢ zaréwno zewngtrznie, jak i w wyobrazni egzystencje tych, ktdrzy rozstali
si¢ z zyciem [...] Jesli zapytamy teraz o odpowiadajaca temu wyobrazeniu symbolicznga postaé
artystyczna, to szukad jej nalezy miedzy gléwnymi dzielami egipskiego budownictwa [...] Komnaty
o Scianach pokrytych hieroglifami, wszystko jak najstaranniej wykonane; nad ziemi¢ za$§ wznoszg si¢
owe zdumiewajace budowle, do ktdrych w pierwszym rzedzie naleza piramidy” — idem, Wyktady
o estetyce, ttum. J. Grabowski, A. Landman, t. 1, Warszawa 1964, s. 566.
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jako znaczenie i dusze”), to ,szyb”, lub ,grobowiec szybowy” jest odpowiednikiem
znanego zabiegu dialektycznego, okreslanego jako Erinnerung, ,uwewngtrznienie”:

To, co wbilismy sobie do glowy w sposéb mnemoniczny — stwierdza
Hegel w Encyklopedii — nie jest, jak to, co zatrzymane w pamigci, znane
na pamigd, tj. wydobywane z wewnatrz we wlasciwym tego stowa znacze-
niu, z glgbokiego szybu naszego Ja, 1 w ten sposéb wyglaszane, ale jedynie
jest, by tak rzec, odczytywane z tablicy wyobrazni'®.

Wydaje si¢, ze dos¢ waznym obicktem ataku Hegla jest tu nie tyle ,mechaniczny”
charakter mnemotechniki — sztuki o rozlegtych antecedencjach 1 koneksjach herme-
tycznych 1 ezoterycznych — lecz takze (wrgcz przeciwnie) pewien ,zbyt zywotny”,
nadmiernie ,poetycki” charakter przyswojonych w ten sposéb wyobrazeni (imagines
agentes). Pisze dalej autor Fenomenologii ducha:

Z mnemonika wiazg si¢ pospolite przesady dotyczace pamigci w jej sto-
sunku do wyobrazni, a mianowicie to, jakoby ta ostatnia byla wyzszym
1 bardziej duchowym rodzajem dzialalnosci anizeli pamigc™.

Wydaje sig, iz wlasnie problem historycznosci wiedzy jako historii gromadzenia, su-
mowania znakéw, pod ktére — postugujac si¢ sftormutowaniem Hegla — podstawiono
~pewnainng tres¢ jako ich znaczenie i dusz¢”, byl jednym z zagadnieni szczegdlnie ab-
sorbujacych Nietzschego, od poczatku do korica jego twdrczej drogi. Zjawisko przyswo-
jone w ten sposéb, zamienione w Derridiariski ,,odwdd” czy ,,zaséb” w imi¢ panowania
1 kontroli ludzi nad zamieszkiwanym przez nich obszarem, zostaje bowiem pozbawione
cech swoistych, czysto indywidualnych, ktére mozna skojarzy¢ raczej z poezja czy —
szerzej — sztuka, a nie z Heglowskim ,systemem wiedzy absolutnej”. Dlatego wlasnie
w juz w Niewczesnych rozwazaniach Nietzsche uskarzal si¢ na kulture, ktéra

wroga | ...] wszelkim nowym szczepom, Smialym prébom, nieskrepowanym
pozadaniom, hamuje wszelki lot w nieznane, bo nie pociaga jej tam ani mitosé,
ani nadzieja: kaze temu, co dopiero si¢ staje, gwaltem si¢ narzucad, aby potem,
w stosownym czasie, zepchnaé je na bok albo poswigcid, jako site uwodzaca do

istnienia, jako sil¢ klamliwie przedstawiajaca wartos¢ istnienia®.

8 G.W. E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, op. cit., s. 477.

19" Ibidem.

2 F. Nietzsche, O pozytkach i szkodliwosci historii dla Zycia, w: idem, Niewczesne rozwazania, ttam. M. Eu-
kasiewicz, post. K. Michalski, Krakéw 1996, s. 140.
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Czytajac ten tekst uwaznie, mozna w nim odnalez¢ réwniez weielenie Derridian-
skiej ,reaktywnej” piramidy, tym razem juz nie jako elementu quasi-mitycznej ,sce-
nografii” (jak w Tako rzecz Zaratustra), lecz jako struktury czysto temporalnej: pozycja
na wierzchotku piramidy jest zawsze ta, ktéra zajmuje chwila obecna, po to tylko, by
zostaé zepchnigta w dél przez kolejng aktualng chwilg, zamieniajac si¢ w bezbarwny
proch u podnéza budowli. To samo — zdaniem Nietzschego — dzieje si¢ z ludzkimi
indywidualnosciami w kulturze ,,reaktywnej” lub nihilistycznej. Odwolujac si¢ do sym-
boliki rytualéw wolnomularskich i jej zwiazku z architektura badZ budownictwem, rzec
mozna, iz o tyle, o ile ludzka indywidualnos¢ czy tez osobowos¢ jest (wedle wyobrazen
masonerii spekulatywnej) jakby ,cegietka” katedry cywilizacji lub kultury, to opisane
przez Nietzschego nastawienie (wlasciwe, jak wiemy, epoce nowoczesnosci) nie pozwa-
la jednostce znalez¢ odpowiedniego miejsca we wznoszonym murze wspdlnej, eschato-
logicznej budowli, a jedynie, co najwyzej, przez pewien bardzo krétki czas pehnié czysto
estetyczng role bezuzytecznej ozdoby wierzchotka wznoszonej sciany.

Rozwazajac problem relacji pomigdzy mysla Nietzschego a figurg piramidy, nie
sposéb nie spostrzec takze 1 tego, ze pojecie ,perspektywy interpretacyjnej”, ktdre zro-
bilo tak zawrotng kariere w zwiazku z recepcja filozofii autora Jutrzenki, jest w sensie
geometrycznym (to jest po jego wizualizacji) niejako odwréceniem piramidy: piramida
w czasie zwrotu czy tez kryzysu, piramida, ktdra, przeczac prawom fizyki, stangla na
wiasnym wierzcholku. Obraz ten ma, w moim przekonaniu, oprécz czysto abstrakcyj-
nego czy filozoficznego, znaczenie symboliczne, potwierdzone réwniez w symbolice
masorniskiej, mianowicie w przedstawieniu wegielnicy, ktéra, wraz z cyrklem, tworzy
czgsto (zaréwno w wystroju 16z, jak 1 na réznego typu wolnomularskich artefaktach
lub ilustracjach) obramowanie Oka Opatrznosci?'. Jesli bowiem piramida jako gro-
bowiec jest rzeczywiscie perspektywa, to perspektywa ta zwraca si¢ — takze wbrew
zdrowemu rozsadkowi — w strong ziemi.

Mozna zatem zadaé sobie pytanie, czy — jako zmieniona perspektywa interpreta-
¢ji rzeczywistosci — piramida nie jest odpowiednikiem obrazu wiecznosci jako kola
wiecznego powrotu? Jak pisal — zaledwie dwadziescia lat po $mierci Nietzschego —
Tadeusz Zieliriski w swoim studium o Hermesie 1 hermetyzmie, dla starozytnych:

Ziemia byla Zrédlem 1 $pichlerzem wszelkiej wiedzy; dusza, do ziemi
zstepujac, dostepowala udzialu w tej wiedzy 1 mogla, gdy jej dozwolono,
podzielié si¢ nig z zywymi*.

21 Zob. na przyklad kobierzec wolnomularski, reprodukowany w: W. K. MacNulty, Wolnomularstwo.
Sekrety i symbole masondéw, ich historia i znaczenie, thum. B. Mierzejewska, konsult. i red. nauk. wyd. pol.
T. Cegielski, Warszawa 2007, s. 14-15.

2 Zob. T. Zieliriski, Hermes Tizykroé~Wielki (Hermes Trismegistos), Zamosé 1921, s. 27. Takze polski
filolog klasyczny potwierdza zwiazek ,hermetycznego” symbolu piramidy ze znakiem jako forma ko-
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Poglebienie 1 rozszerzenie rozwazan na temat relacji miedzy mysla Nietzschego
pozwolitloby moze odkry¢, iz intencje autora Jutrzenki — przy calym swym kryty-
cyzmie 1 buntowniczosci — nie byly bardzo odlegle od duchowych zalozeni 1 celéw
wolnomularskiego bractwa. Liczne interpretacje, zawarte w ksiazkach najwybitniej-
szej znawczyni renesansowego (oraz pézniejszego) ezoteryzmu, Frances Amelii Yates,
wydajg si¢ $wiadczy¢ o tych pokrewieristwach, a takze o tym, ze mialy one charakter
nieprzypadkowy. Przedstawiony przez ,,proto—masona” (jak zdaje si¢ to ujmowac bry-
tyjska badaczka), Johna Dee, w ksi¢dze pod tytulem Monas hierogliphica (1564), sym-
bol skladajacy si¢ ze zorientowanego pionowo krzyza, tréjkata oraz ,ksiezycowego”
polokregu mozna, jak sadze, skojarzy¢ z fabuly Nietzscheariskiego Zaratustry: wspi-
naczka protagonisty na szczyt stozkowatej gory, nad ktdra jasnieje ksigzyc w pelni, zas
droga wiodaca wzwyz krzyzuje si¢ z prostopadla do niej Sciezky nieskoriczonego cza-
su (kota wiecznego powrotu)®. Jak stwierdza Yates, sensem Monas hierogliphica, wska-
zanym przez samego autora, bylo zaprezentowanie w wizualnej postaci najwyzszego
wgladu w istote natury, tozsamego z poznaniem nadnaturalnego $wiata, stanowiacego
jego otoczke badZ pluralny (czyli odnoszacy si¢ do aktywnosci nieskoriczonej wielosci
»duchéw posredniczacych”) ,boski margines”; nie inaczej, jak si¢ zdaje, nalezaloby
interpretowac wizj¢ Nietzscheariska™.

W obu wersjach ezoterycznej badz rytualnej symboliki jedna z kluczowych rdl od-
grywa Zoroaster (Zaratustra), posta¢ doskonale znana zaréwno renesansowym mysli-
cielom i magom (takim jak choéby Giordano Bruno), jak i wolnomularzom®. Wy-
daje si¢ réwniez, iz do licznych analogii pomigdzy swoiscie ,post-renesansowym”,
literackim manifestem filozoficznym Nietzschego a poprzedzajacymi ustanowienie

munikagji i z nieSmiertelnoscia ludzkiej duszy: ,Kult jego szeroko rozpowszechnit si¢ po Helladzie
[...] Od arkadyjskich poszukiwaczy szczg¢scia nauczyli si¢ [...] podrézni zanosi¢ modly do niego,
aby strzegt ich na gosciricach, jako Hermes «po—drézny»: stosy kamieni, utozone r¢kami poboznych
wedrowcéw, Swiadezyly o tej stronie jego potegi” (ibidem, s. 23). Jak pisze Zieliniski, ,Hermes — Prze-
wodnik Dusz” w ezoterycznym tekscie Poimandres, fundamentalnym dla renesansowego hermetyzmu,
przemawia w nastg¢pujacy sposéb: ,,O, ludy, synowie ziemi, [...] ocudcie si¢, rozproszcie opary wina
i mary snu [...]! [...] Dlaczego wy, synowie ziemi, oddalicie si¢ $mierci, majac do niesmiertelnosci
prawo? Czyricie pokute, wy, idacy manowcami i bratajacy si¢ z niewiedza; zbadZcie ciemnosci, siegnij-
cie po niesmiertelnos¢, porzuciwszy zgube!” (ibidem, s. 62—63).

» Zob F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. .., op. cit., s. 142-144; u Nietzschego jednak, jak wskazywa-
tem juz wezesniej, aktywno$¢ ,posredniczaca” (nie tyle pomiedzy ,,dwoma Swiatami”, wyzszym i niz-
szym, co pomig¢dzy ,nieskoriczong iloscig réznych swiatéw”, jak to zostalo sformulowane w filozofii
Nolariczyka) pozostaje niedostrzezona, poniewaz przekracza mozliwosci percepgji ,nowoczesnego”
podmiotu, ktéry catkowicie juz zagubil swa archaiczng wrazliwos¢ ,,sprzed upadku Adama”.

2 Por. F. A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, op. cit., s. 54.

% Jak pisze Yates, w Czarodziejskim flecie Wolfganga Amadeusza Mozarta, najbardziej znanego muzyka
1 kompozytora—masona, Zoroaster wystepuje pod imieniem ,Sarastro” — por. eadem, Giordano Bru-
no..., op. cit., s. 451.
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wolnomularstwa manifestami Rézokrzyzowcow (Fama fraternitatis, 1614 1 Confessio,
1615, oba autorstwa luterariskiego pastora i mistyka, Johanna Valentina Andreae) nale-
zy precyzyjnie wywazona (cho¢ w przypadku ,,manifestéw” by¢ moze nie do korica za-
planowana) dialektyka relacji pomiedzy ezoterycznoscia tekstu jako jego deklarowana
cecha, wzmagajaca atmosfere tajemniczoscl, a egzoterycznoscia jego faktycznego zasig-
gu (w przypadku Zaratustry o zamiarze tym $wiadczy oczywiscie znamienny podtytuk:
Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo)™.

Wszystko to pozwala sadzié, iz ogdlny kierunck tych oddalonych w czasie dzialani
w sferze kultury, religii oraz rytuatlu byl paradoksalnie zbiezny. Tym wspdlnym ce-
lem bylo, jak si¢ zdaje, przebudzenie wsréd ludzi wrazliwosci religijnej, a by¢ moze
takze zmierzanie ku wydobyciu ludzkosci z konsekwencji przeddziejowego Upadku
w niewiedzg. Tropy tych wspdlnych intencji prowadza ku indywidualizmowi Nietz-
schego jako radykalnie wlasnej perspektywie na niesmiertelnosé (Amor Fati), a zarazem
dionizyjskiej ,komunii ludzkich dusz”, a takze ku nowej wizji czasu — piramidzie
»aktywnej”, w ktdrej mechaniczny podzial na przeszlosé/terazniejszosé/przysztosé nie
jest juz bezalternatywny, poniewaz czas — wlasnie jako piramida — okazuje si¢ figura
wiecznego zycia, Zoé podzielong przez swoiste ,,uskoki” dysproporcji, nie pozwalajace
na kontakt z innymi ,warstwami” temporalnymi istocie tylko swiadomej badz tylko ra-
cjonalnej?’. Ta ostatnia, intuicjonistyczna koncepcja byla oczywiscie dzielem Bergsona,
w duzej mierze, jak sadze, kontynuatora Nietzschego.

Koriczac, pragnalbym ponownie nawigzaé do cytowanego wezesniej studium Ta-
deusza Cegielskiego Oswiecenie réZokrzyzowcéw. Przeciwstawiajac ,sztuke krélewska”
deizmowi (czyli dowodzjc, iz nie byla ona wylacznie badZ w waskim sensie deistyczna
— o tyle, 11le deizm oznacza zaprzeczenie Objawienia), autor stwierdza, iz zmierzajac
do restytucji ,religii naturalnej”, co do ktdrej ,zgadzaja si¢ wszyscy ludzie”, ruch ten
pragnal restytuowac tres¢ ,,objawienia pierwotnego”, udzielonego Adamowi*®. Wyda-
je sig, ze wlasnie w tym kierunku zmierzal réwniez Nietzsche, przeciwstawiajac si¢

26

W tej sprawie zob. F. A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, op. cit., s. 263.

2 Problem ,uskokéw” oddzielajacych od siebie wyst¢pujace w nieskoriczonej liczbie $wiaty obcy
jest Nietzschemu, ktéry — co znamienne, z powodéw nie tyle poznawczych, comoralnych
(chcialoby si¢ rzec: ,z uwagi na zbawienie duszy”) — zalecal pozostawanie przy wierze w jeden,
nickoriczacy si¢ w czasie §wiat, w ktérym rozstrzyga si¢ nasz los. Idea pewnej konkretnej nie-
skoriczonosci, ktéra jest nie tyle przeciwna materii, co w niej implikowana, nicjako w nig
wcielona, wydaje si¢ jednak laczy¢ mysl Giordana Bruna (oraz innych prekursoréw wolnomu-
larstwa), Nietzschego i Bergsona. Jak stwierdza Yates, ,Dzi¢ki tej perspektywie «hermetyzmy» Bruna
niemalze osiagnal cel w postaci calkowicie trafnej interpretacji «pism Hermesa Trismegistosa», czyli
odczytania ich jako wyrazu gnostyckiej «religii Swiatan, ktéry w powielil si¢ [w tej koncepcji — przyp.
M. P] do postaci nieskoriczonej ilosci $wiatéw, zas w przypadku Asklepiosa zasymilowal pierwiast-
ki péZnoantycznego, neoplatoriskiego kultu misteryjnego o wyraznie egipskich Zrédlach” — eadem,
Giordano Bruno. .., op. cit., s 275 (thum. wlasne — M. P).

#Zob. T. Cegielski, Oswiecenie RozokrzyZowcdw, op. cit., s. 32.
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zewngtrznemu i czysto topicznemu symbolizmowi, charakterystycznemu dla kultury
modernistycznej w jego czasach.

Niewyeksplikowany wyraznie problem objawienia jako epifanii byt dla autora Ju-
trzenki tozsamy ze §wieckim, filozoficznym zagadnieniem aktywizacji nieswiadomo-
$ci nie jako sfery chaosu lub mroku, lecz koherentnego, aktywnego aparatu poznania,
stuzacego czlowiekowi. Odnoszac si¢ zas do ezoterycznosci i inicjacyjnego charakteru
obrzedéw wolnomularstwa, trzeba stwierdzié, iz Nietzsche pozostawal, jak si¢ zdaje,
myslicielem paradoksalnie ,nieelitarnym”, ,,egzoterycznym” par excellence, kwesti¢ ini-
cjacji 1 pozyskiwania przez czlowieka wiedzy niezbednej do zbawienia duszy pozosta-
wiajac Naturze, ktéra uznawal za obdarzong rozumem nie mniejszym niz doskonaly
rozum Demiurga. Pod tymi wlasnie wzgledami — pozostajac russoista — réznit si¢ od
spekulatywnego nurtu wolnomularstwa.



