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MARIAWITYZM - HISTORIA | TERAZNIEJSZOSC
RUCHU W SETNA ROCZNICE JEGO POWSTANIA

W roku 93. dnia 2. Sierpnia, po wystuchaniu Mszy
Swietej i przyjeciu Komunii Swietej, nagle zostatam
oderwana od zmystow i stawiona przed Majestatem
Bozym. Niepojeta SwiattoS¢ ogarneta mojg dusze
i miatam wtedy ukazane: ogdine zepsucie Swiata
i ostateczne czasy, potem rozwolnienie obyczajow
w duchowienstwie i grzechy, jakich sie dopuszczajg
kaptani.(...) Po chwili milczenia przemowit Pan:
.(---)chce, aby powstafo zgromadzenie Kaptanow pod
nazwg Maryawitéw, hasto Ich: Wszystko na wiekszg
chwate Bozg i CzeS¢ Przenajswietszej Panny Maryi.
Zostawac bedg pod Opiekg Matki Boskiej Nieustajg-
cej Pomocy, bo jako sg nieustanne wysitki przeciwko
Bogu i KoSciotowi, tak jest potrzebna Nieustajgca
Pomoc Maryi” (Dzieto Wielkiego Mitosierdzia 1922).

Powyzszy fragment jest poczatkiem zapisu obja-
wienia, jakiego doswiadczyta Maria Franciszka Ko-
ztowska, rzymskokatolicka zakonnica, zatozycielka
mariawityzmu. Jak donoszg historiografowie, odrzu-
cenie mistycznego tekstu przez Stolice Apostolskg
wywotato opor i wypowiedzenie postuszenstwa, cze-
go efektem byta imienna ekskomunika natozona na
Koziowskg oraz jej wspotpracownika, ksiedza Jana
Michata Kowalskiego. Zbiorowg klatwg — wyklucze-
niem ze spotecznosci wiernych Kosciota rzymskoka-
tolickiego objeto tych wszystkich wyznawcdw, ktérzy
zdecydowali sie pozostac przy kaptanach — mariawi-
tach. Byt to faktyczny moment powstania na ziemiach
polskich odrebnego Kosciota mariawickiego, nie uzna-
jacego zwierzchnictwa Rzymu. Maria Franciszka Ko-
ztowska kierowata nim nieoficjalnie przez prawie
20 lat, do momentu swojej Smierci w 1921 roku.

My Mariawici od Nieustajgcej Adoracji Ubtagania,
bylismy dotad nieustannie wzgardzeni i przeslado-
wani od Waszej Ekscelencji, podwfadnego Mu Kon-
systorza i catego duchowieristwa za zachowywanie
rad ewangelicznych, szerzenie czci Najswietszego
Sakramentu i nabozZernstwa do Matki Najswietszej
pod wezwaniem Nieustajgcej Pomocy. (...) A wiec
nie Wy nas wytgczacie sposrod siebie, ale my od
Was sie odfgczamy. (...) Poniewaz Pana Boga nie
mozemy opuscic dla kaprysu Waszej Ekscelencji
(,Mariawita”, 1907, nr 1).

Trudno jest w kilku zdaniach opowiedzie¢ o zja-
wisku tak wyjatkowym w polskiej religijnosci, jak ma-

riawityzm. Smiatkowi towarzyszy jednak przekona-
nie, ze warto chocby zarysowac problematyke, kto-
ra moze by¢é doskonatym przedmiotem
studiéw dla badacza probleméw spotecznych. Do-
datkowym argumentem motywujgcym jest fakt,
ze mariawityzm, mimo ponad stuletniego funkcjo-
nowania na ziemiach polskich, ciggle jest tematem
zaniedbywanym i nieliczne publikacje religioznaw-
cze, z ktorych wiekszo$¢ tworzona jest przez
samych mariawitow, tego tematu nie wyczerpuja,

Jubileusz 100-lecia istnienia mariawityzmu jako
niezaleznego ruchu religijnego byt w 2006 roku bar-
dzo uroczyscie obchodzony we wszystkich parafiach
Starokatolickiego Kosciota Mariawitow. Obchodom to-
warzyszyly konferencje, wystawy, spotkania mtodzie-
zy mariawickiej, skupione wokot rozwazan na temat
przysztosci Kosciofa. Jak donosi oficjalna strona in-
ternetowa’, tworzona w ptockiej siedzibie, w roku ju-
bileuszowym mnozyty sie akademie parafialne po-
Swigcone zatozycielce, Marii Franciszce Koziowskiej
oraz burzliwym dziejom ruchu. Z badan antropolo-
gicznych prowadzonych wsréd wyznawcow mariawi-
tyzmu wynika, ze Swiadomos¢ historyczna jest jed-
nym z obowigzkowych czynnikow sktadajgcych sie
na tozsamosS¢ wspotczesnego cztonka Kosciota.
Jubileusz dostarczyt doskonatej okazji do wzmocnie-
nia identyfikacji z grupg wyznaniowa, ale byt tez
momentem pozadanej refleksji dotyczacej terazniej-
szosci i przysztosci ruchu. Taka refleksja jest obecna
takZze w perspektywie naukowej, stata sie ona inspi-
racjg do napisania tego artykutu.

Historii mariawityzmu mozna by poswiecic cate
rozbudowane publikacje. Artykut ten nie daje miej-
sca na gtebokie, historyczne studium. Nie o nie tu
jednak chodzi. W kontekscie setnej rocznicy po-
wstania ruchu w Kosciele mariawickim szczegoéto-
wa analiza rowniez nie jest dokonywana. Najistot-
niejsze jest kilka faktow z dziejow wcigz mtodego
Kosciota, ktére sg najczesciej omawiane na zaje-
ciach religii a szczegolna potrzeba ich wyekspono-
wania pojawia sie przy okazji wielkiego jubileuszu.
Fakty te uktadajg sie w opowiesScC o mariawityzmie,
obecng na kazdym mariawickim spotkaniu, w kaz-
dej mariawickiej publikacji, we wszelkim mariawic-
kim nauczaniu. Oto i ona.
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Opowies¢ o mariawityzmie,
czyli co kazdy wiedzie¢ powinien

Po pierwsze: Mariawityzm to Mateczka

Kiedy méwimy o naszym, mariawickim rodowo-
dzie, to pamigta¢ musimy przede wszystkim
o Osobie naszej Matki Zatozycielki, bt. Marii Fran-
ciszki Koztowskiej. Inspirowana Objawieniem Bo-
Zym, wypetniajgc polecenia i nakazy Jezusa Chry-
stusa, Ktory ofiarujgc Swiatu Dzieto Wielkiego
Mitosierdzia, Jg uczynit wykonawczynig Swego
ostatniego ratunku dla Swiata. To byt nasz poczg-
tek (,Mariawita”, 1987, nr 7) .

Istnienie ruchu mariawickiego wigze sie scisle
z zyciorysem jego zatozycielki, Felicji (Feliksy) Ko-
ztowskiej, ktérej imiona zakonne brzmiaty: Maria Fran-
ciszka. Urodzita sie 27 maja 1862 roku w Wielicznej
koto Wegrowa. Ojciec przysztej zatozycielki mariawi-
tyzmu zgingt w powstaniu styczniowym i zostat po-
chowany we wspolnej mogile powstanczej pod We-
growem Od Smierci ojca rozpoczat sie okres jej
Jutaczki” po domach blizszej i dalszej rodziny. Etap
ten jest opisywany w zrodtach mariawickich jako
szczegOlnie wazny dla duchowego i intelektualnego
rozwoju Mateczki (potsieroctwo, strach przed zabor-
cg, brak wtasnego domu itd.). W wieku lat 10 Feliksa
Koztowska wyjechata wraz z matkg do Warszawy,
gdzie rozpoczeta nauke w gimnazjum. W wieku
19 lat rozpoczeta starania o przyjecie do nowicjatu
jednego z zakonéw klauzulowych. W biografiach pod-
kreslana jest jej, ujawniona w tym okresie, sktonnosc
do praktyk zakonnych — niezwykfa poboznos¢ oraz
sktonnos¢ do umartwienia. Mateczka prowadzita licz-
ne ,cwiczenia duchowe” — uczestniczyta aktywnie
w praktykach koscielnych i studiowata ksigzki o te-
matyce religijnej (Gotebiowski 2002, s. 29). W 1883 roku
wzieta udziat w rekolekcjach odbywajgcych sie w Za-
kroczymiu pod Warszawa, gdzie poznata ojca Hono-
rata Kozminskiego?. Pod wrazeniem rekolekc;ji i przy
wsparciu ojca Honorata wstapita do klasztoru i roz-
poczeta dziatalno$¢ w jednym z ukrytych zakonow
(tzw. ,zgromadzeniach honorackich”) siéstr Francisz-
kanek w Warszawie. Po 2 latach pracy w Przytulisku
otrzymata od Kozminskiego pozwolenie na stworze-
nie odrebnego zgromadzenia Sidstr Ubogich Swietej
Matki Klary w Ptocku (wchodzacego w sktad zako-
néw ukrytych), ktére stato sie podwaling pézniejsze-
go Zgromadzenia Siostr Mariawitek (tamze, s. 30).
Do trzech podstawowych $lubéw zakonnych — ubo6-
stwa, wstrzemiezliwosci i postuszenstwa, Maria Fran-
ciszka dodata czwarty — nieustajgcg adoracje Eucha-
rystii. W dniu 2 sierpnia 1893 roku w seminaryjnym
kosciele w Plocku Maria Franciszka doznata przezy¢
mistycznych przed obrazem Matki Boskiej Nieustajacej

Pomocy. Bylo to pierwsze z serii objawien trwajacych
do 1918 roku. Trescig tego mistycznego kontaktu Marii
Franciszki z Chrystusem byt “duchowy stan swiata”
(Piatek T. i J. 1987), w szczeg6lnosci upadek moral-
ny duchowienstwa. Ratunkiem w tej sytuacji, szansg
na odrodzenie duchowe hierarchii i podbudowanie re-
ligijnego zycia wiernych miata sta¢ sie nieustanna
adoracja Przenaj$wietszego Sakramentu i modlitwa
o0 pomoc Maryi. Zadanie szerzenia wiedzy o potrze-
bie adoracji Chrystusa i wzywania Matki Boskiej Nie-
ustajgcej Pomocy zostato powierzone Zgromadzeniu
Mariawitéw Nieustajacej Adoracji Ubtagania®, ktére
Maria Franciszka powotata do zycia. Nazwa ,maria-
wici” pochodzi od ,Marie-vita” — ,zycie Maryi”. Date
objawienia uznaje sie za poczatek mariawityzmu.

Sam Pan Jezus powiedziat do Marii Franciszki:
»1a droga, jakq ciebie prowadze, dotad zadnej duszy
nie prowadzitem, a podobienstwa swego szukaj w Naj-
Swietszej Pannie”. Jak Matka NajSwietsza oddata
najwyzszg chwate Stworcy przez doskonate pelnie-
nie Jego woli — tak Maria Franciszka osiggnetfa ten
szczyt Swietosci jaki jest mozliwy dla cztowieka zyja-
cego na ziemi. A iluz to ludzi przez zetknigcie sie
z Marig Franciszkq odzyskato wiare w Boga (...)
Jej prostota i naturalnos¢ dla wielu byly i pozostang
dowodem Jej Swietosci i prawdziwosci objawien, ja-
kie otrzymata od Boga(...) (,Mariawita”, 1962, nr 3).

Cztonkowie Zgromadzenia Mariawitéow Nieustajg-
cej Adoracji Ubtagania wyrdzniali sie sposréd innych
kapianow zasadami oraz sposobem dziatania wsrod
wiemnych. Ksieza mariawici byli abstynentami a czesto
i wegetarianami, ktadli ponadto duzy nacisk na indywi-
dualny duchowy rozwéj, w oparciu o wzor zakonny.
W parafiach wprowadzono czeste adoracje Przenaj-
Swigtszego Sakramentu oraz nie przyjmowano opfat
za postugi religijne. W kwestiach teologiczno — konfe-
syjnych mariawici pozostali za$ catkowicie zgodni
z wszelkimi naukami i praktykami Kosciofa rzymsko-
katolickiego, dodatkowym zainteresowaniem otacza-
Jjac tekst Apokalipsy wg $w. Jana i jego mistyczne
odczytanie. Kapfani mariawiccy starali sie dostarczy¢
wiemym wiedzy wykraczajgcej poza minimum Kkate-
chizmowe a takze zachecali do rozbudowanego kultu
maryjnego (Mazur 1996). Zrédla mariawickie podajg
Ze religijnos¢ wiemych w parafiach obstugiwanych przez
~nowych” ksiezy znacznie wzrastafa, a ksieza-maria-
wici cieszyli sie coraz wiekszg populamoscia, szcze-
goinie na terenach wigjskich (Gotebiowski 2002).

W poczatkowym okresie istnienia Zgromadzenia
jego przetozonym zostat ks. Kazimierz M. Jan Przy-
jemski, ale faktycznym ,moralnym przywédcg”, auto-
rytetem i kierownikiem pozostawata Maria Francisz-
ka Koztowska. Pod jej zarzadem ksieza i zakonnice
wraz z wiernymi rozpoczeli dziatalno$¢ rekodzielni-
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cza, organizowali takze opieke dla ludzi ubogich po-
przez prowadzenie tanich kuchni i stotobwek.

W 1899 roku delegacja ksiezy mariawitow wraz
z Marig Franciszka Koziowska przedstawita tekst ob-
jawien papiezowi Piusowi X, liczac na uznanie ich
i zatwierdzenie Zgromadzenia Mariawitow. Mimo,
Ze hasta nie bylty wywrotowe, Kongregacja Swigtego
Oficjum w 1904 roku orzekta rozwigzanie Zgroma-
dzenia Kaptanéw Mariawitow, a w dwa lata pozniej
dokonata sie wspomniana kigtwa. ..

O czym jeszcze musi pamietac¢ kazdy mariawita?
O meczenskiej Smierci Mateczki. Tu jednak wiecej
przypuszczen i instytucjonalnie podbudowywanych
przekonan niz faktéw, ktdre potwierdzajg historycy.
Maria Franciszka Koztowska zmarta 23 sierpnia
1921 r. w Plocku. Wiadomo, ze byta chora (najpraw-
dopodobniej na nowotwor watroby, w zrédtach okre-
$lany jako ,wodna puchlina”) i ze przed $miercig bar-
dzo cierpiata. Jak sie podkresla, w czasie konania
prowadzita jeszcze rozmowy z kaptanami, wydawata
instrukcje i pouczata. Nie chciata przyjmowac lekdw
i pomocy lekarskiej. Po $mierci z jej brzucha spusz-
czono trzy wiadra wody pomieszanej z z6iciag, ktéra
to wydzielina zostata nastepnie zakopana przy mu-
rze $wigtynnym (Gotebiowski 2002). Znane jest twier-
dzenie, ze z6t¢ wyptywajgca z ciata meczennicy
to grzechy Kosciota powszechnego, a takze, ze zto-
zyta ona siebie w ofierze aby uchroni¢ swiat od bol-
szewickiej nawaty. Przed $miercig zas podobno
powiedziata: Jednego pragne celu na ziemi, Zzeby
wszyscy ludzie poznali i umitowali Pana Jezusa Ulta-
jonego w Przenajswietszym Sakramencie Oftarza
Ktory jest nieustajgcq ofiarg btagalng za nasze grze-
chy i w Nim Samym zostali zjednoczeni, a nie w cztfo-
wieku grzesznym, ktory jak cien przemija (Dzieto Wiel-
kiego Mitosierdzia 1922).

Po drugie:
dwie drogi, czyli roztam w mariawityzmie
Najciezszym i najbolesniejszym dla nas ciosem
byto uderzenie ciemnych mocy na zasady naszego
KoSciota i Zgromadzenia. Stato sie to po $mierci Za-
fozycielki, ktora za Zycia byta wspaniatym przyktadem
godnego stuzenia gtoszonej przez siebie Idel, jej stro-
Zem i natchnieniem. Pokusa, stanowigca Zrodfo tego
zfa, polegata na chytrym — bo przybranym w pozory
dazenia do wyzszej doskonato$ci zakonnej— podwa-
Zaniu i rozluZnianiu zasad Zycia zakonnego. A fatwy
sukces tej pokusy w kosciele i zgromadzeniu ttuma-
czy sie tym, ze opanowata ona odgoérnie Wtadze
Kosciofa, ktora cieszyta sie petnym zaufaniem, odzie-
dziczonym po Zatozycielce. Wskutek niewtasciwego
pojmowania Slubu postuszenstwa fatwo byfo wpro-
wadzic zgubne zasady, ktore daty sie poznac dopiero

po owocach. Kres szerzeniu sie zta pofoZyta dopiero
Kapituta Generalna Kaptanow Mariawitow w styczniu
1935 roku, ktéra zerwata z nawarstwionymi btedami
(,Mariawita”, 1958, nr 1).

Dla samodzielnego rozwoju wyznania mariawic-
kiego, jak kazdego Kosciota, konieczne bylo posia-
danie sukcesiji apostolskiej. W 1909 roku na Kongre-
sie Starokatolickim w Wiedniu mariawici przedstawili
religijne i spoteczne zasady ruchu mariawickiego.
Uczestnicy Kongresu zdecydowali sie przyjaé Koscidt
Mariawitow do Unii Kosciotow Starokatolickich. Pierw-
szym biskupem mariawickim wy$wieconym przez
Kongregacje w Utrechcie byt Jan M. Michat Kowalski.

Jan Maria Michat Kowalski urodzit sie w 1871 roku
w Warszawie. W 1900 roku wstapit do ukrytego Zgro-
madzenia Kaptanéw Mariawitow a w 1903 roku,
w czasie wizyty delegacji mariawickiej w Watykanie
wybrano go na generalnego ministra tego Zgroma-
dzenia4 . Formalnie na czele Kosciota mariawickiego
stanagt tuz po zerwaniu z Rzymem, co stato sie
w 1907 roku (faktycznie ruchem mariawickim wcigz
kierowata Mateczka). Za zycia Marii Franciszki zapi-
sat sie kilkoma waznymi osiggnieciami — byt jednym
z gtéwnych projektantéw Swigtyni Mitosierdzia i Mito-
$ci w Ptocku — centrum mariawityzmu, przettumaczyt
na jezyk polski Pismo $wiete Starego i Nowego Te-
stamentu oraz powaznie przyczynit sie do stworzenia
niezwykle bogatego piSmiennictwa mariawickiego.
Co ogromnie wazne, biskup Kowalski byt autorem
pierwszego spisanego ,Krotkiego zyciorysu Matecz-
ki”, wydanego w 1922 roku w Plocku — tekstu, ktory
wywart wielki wplyw na wiedze i opinie wiernych ma-
riawickich na temat zafozycielki.

Po $mierci Mateczki w 1921 roku Jan Maria
Michat Kowalski rozpoczat kierowanie Kosciotem,
nie tylko od strony administracyjnej, ale takze ducho-
wo-ideologicznej. Okres jego wiadzy w ruchu to czas
bardzo waznych, nowatorskich jak na tamte czasy
reform, co do ktérych opinia dzieli do dzisiaj wyznaw-
cow mariawityzmu. Poza zainicjowaniem kultu Marii
Franciszki Koztowskiej do najbardziej kontrowersyj-
nych nalezato m.in. wprowadzenie kaptanstwa kobiet,
matzenstw mistycznych miedzy ksiezmi i zakonnica-
mi°, kaptanstwa powszechnego, a takze wielu innych
(por. Podgérski 1998, Mazur 1991, Warchot 1997,
Karas 2000, Pigtek T. i J. 1987). Trudno dzi$ ustali¢
z jakim przyjeciem wsrdd wiernych spotkaty sie po-
wyzsze reformy, cho¢ wiadomo, ze ostatecznie prze-
ciwko biskupowi i powzietym przez niego zmianom
zawigzata sie opozycja ztozona z waznych przedsta-
wicieli Kosciota, na czele z biskupem Filipem M. Kle-
mensem Feldmanem. Decyzjg kapituly, ktérej legal-
nos¢ poddawana jest obecnie pod dyskusje,
biskup Kowalski zostat zdjety z urzedu i usuniety wraz
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ze zwolennikami do dawnej posiadtosci Marii Fran-
ciszki Koztowskiej — Felicjanowa. Pozostat tam jako
gtowa Katolickiego Kosciota Mariawitéw do czasu
aresztowania i wywiezienia do hitlerowskiego obozu
w Dachau, gdzie zostat zamordowany w 1942 roku.
Kosciot z siedzibg w Felicjanowie zachowat prawie
wszystkie reformy biskupa i kontynuowat jego nauke,
za$ Starokatolicki Kosciot Mariawitéw powrocit do
nauki sprzed objecia stanowiska przez Kowalskiego® .
Niezyjacy juz arcybiskup Kosciofa Katolickiego
Mariawitéw, Rafael Wojciechowski tak méwi o tych
wydarzeniach: Roztam, ktory dokonat sie w Mariawi-
tyzmie w 1935 roku, byt wiele razy zapowiadany przez
Mateczke. Doszto do niego wskutek ostabniecia du-
chowego duzej wiekszosci kaptanow i sidstr, co odbi-
to sie ujemnie na parafiach, w ktérych pracowali.
Mariawityzm, jak to byto zapowiedziane, ma stac sie
odbiciem Nieba. Zanim to nastgpi, a jest to caty zio-
zony proces, trzeba byto miedzy innymi, zeby maria-
wici, podobnie jak Aniotowie w Niebie, zostali doSwiad-
czeni przez poddanie ich generalnej probie. W Nie-
bie duza czes¢ Aniotdéw nie wytrzymata proby, ulegta
pokusie, podobnie tez wieksza cze$¢ kaptanow i siostr
mariawitow nie zdotata przezwycigzy¢ swych oporow
i wyjs¢ zwyciesko z préby, jakg statg sie dla nich roz-
wijana przez br. arcybiskupa Michata nauka o postan-
nictwie Mateczki (Wojciechowski, 2003, s. 158).

Po trzecie: historia lokalna, czyli Plock,
gdzie wszystko sie¢ zaczeto

Jak pisze Daniel Olszewski, mariawityzm wy-
wodzi sie wprawdzie z ptockiego Srodowiska
koscielnego, dos¢ szybko sie jednak poza nie wy-
dostat i objgt swym zasiegiem inne diecezje Kro-
lestwa Polskiego. (Olszewski 1996, s. 56) Zna-
czenie Ptocka w wyniku tego nie zmalato. Stato
sie tak miedzy innymi dlatego, ze proces wyla-
czania nowego ruchu religijnego ze struktur Ko-
$ciota rzymskokatolickiego miat tu dramatyczny
przebieg, tak przynajmniej zostato to zapamieta-
ne. Parafie mariawickie na ziemiach polskich
powstawaty bezposrednio w wyniku konfliktow
duszpasterzy mariawickich z wtadzami diecezjal-
nymi. Problemy te przenosity sie¢ w dosy¢ szyb-
kim czasie do wspolnot parafialnych, ktore
w duzej czesci wspieraty swych proboszczow.
W archiwach koscielnych zachowato sie wiele
oswiadczen tych, ktérzy stawali po stronie kieru-
jacych parafiami kaptanéw mariawickich, zachwa-
lajac ich walory osobowosciowe i etyczne. Eks-
komunikowani ksieza nie chcieli opuszczac¢ swo-
ich placéwek, co musiato rodzi¢ ostre konflikty
z wladzg koscielng oraz przeciwnikami ruchu.
W walki takie witgczali sie takze sami wierni.

Wynik boju o koscioty byt rézny. Czes¢ parafii po-
zostata przy mariawityzmie, przejmujgc na wtasnosé
budynki sakralne. Inne, w ktérych wierni opowiedzieli
sie po stronie nowego wyznania, pozostaty bez ko-
Sciotow. W takich sytuacjach mariawiccy kaptani prze-
nosili procesjonalnie Przenajswietszy Sakrament
do zaimprowizowanych kaplic, nierzadko znajduja-
cych sie w domach szczeg6lnie zaangazowanych wy-
znawcow. Potem w bardzo szybkim tempie budowa-
no nowe koscioty” .

Ptock, jak to przedstawiajg zrodta mariawickie® byt
parafig niezwykig takze ze wzgledu na duze znacze-
nie tego osrodka rzymskokatolickiego w strukturze
Kosciota polskiego. Sytuacje mariawickg kompliko-
wat fakt, ze zaden z ksiezy nalezgcych do Zgroma-
dzenia Kaptanéw Mariawitéw nie byt tutaj probosz-
czem ani wikariuszem. Szerzenie mariawityzmu
i oddziatywanie na wyznawcow, ktére mogtoby do-
prowadzi¢ do przejecia parafii i umocnienia sie w tej
~stolicy Objawienia” byto bardzo trudne. Ci, ktorzy
wczesniej uwierzyli w postannictwo Marii Franciszki
Koztowskiej, byli, jako niepostuszni, przenoszeni
na oddalone, jak podajg zrédta mariawickie ,zanie-
dbane pod wzgledem moralnym i materialnym para-
fie”. Ponadto podjeto probe zapobiezenia rozprze-
strzenianiu sie ideologii mariawickiej poprzez stosow-
ne rozporzgdzenia. Biskup ptocki, Apolinary Wnukow-
ski zagrozit ksiezom-zwolennikom nauk mariawickich
zawieszeniem w czynnosciach kaptanskich, jesli bedg
utrzymywac ze sobg kontakty i wygtaszac kazania.
W uzasadnieniu napisano: Niektorzy kaptani naszej
diecezji samowolnie i nieprawnie zawigzawszy zgro-
madzenie, ktore nosi nazwe Mariawitow, przez swoj
Sposob mowienia i dziatania — nierzadko sprzeczny
z prawami Kosciofa, jako tez przez swoj gorszacy
i nigdy dosyc naganny upor, przyczyniajg wiele ztego
w duchowienstwie i bardzo wplywajg na ostabienie
karnosci koScielnej (Rybak 1992).

Jesli chodzi o sytuacje po ekskomunice to w zr6-
dtach mariawickich pojawiajg sie wspomnienia o po-
waznych rozruchach w Plocku, o podburzaniu katoli-
koéw przeciwko dziatalnosci ksiezy i sidstr mariawickich,
prébach podpalenia ochronek i zaktadoéw, bojkach
na ulicach pomiedzy wiemymi mariawickimi a katoli-
kami. Oto fragment takiego petnego emociji opisu:

Pod wptywem tych nauk tlumy katolikéw z gar-
Sciami petnymi kamieni biegty wprost na ulice Do-
brzyriska, by bombardowaniem wsciektym bram i roz-
bijaniem wsrod ostrej zimy okien zamanifestowacé
mogty swq ,prawowiernos$¢”... Mur tylko wysoki, oka-
lajgcy posiadfosc¢ zaktadowg i mocne bramy nie po-
zwolity na ,zréwnanie z ziemig” siedziby i pracowni
Siostr Mariawitek. A sceny tego rodzaju byly nie spo-
radyczne, lecz powtarzaty sie stale w niedziele i $wie-
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ta, zwlaszcza po kazaniach od 8 lutego do grudnia
1906 roku. (...) Wszystkie te jednak Srodki nie osig-
gnely celu. M. Franciszka na swym posterunku wy-
trwata i nie myslata wcale dla niegodziwosci i nikczem-
nosci zwyrodniatych jednostek opuszczac¢ Ptocka.
Chwycono sie przeto nowego srodka. Postanowiono
zbojkotowac ochronke Mariawickg i pracownie Siostr
Mariawitek. Ochronka, zatoZona dla dzieci najuboz-
szej ludnosci, dawata moznos¢ 80-ciorgu dzieciom
pobierania nauki systemem freblowskim i wychowa-
nia. Dzieci przy tym - tak nauke, jak obiady i kolacje -
otrzymywaty zupetnie bezinteresownie, a nawet cze-
sto zanosity do domoéw w garnuszkach pozywienie
dla ubogich matek i rodzenstwa. Kwitngcy ten stan
ochronki naszej w Plocku pobudzit czujno$¢ miejsco-
wych ksiezy. Natychmiast nawofywa¢ z ambon po-
czeli, aby ,Zzadna z matek katoliczek nie wazyfa sie
przysytac swych dzieci do heretyckiej ochrony” - pod
grozg utraty ,zbawienia”. Na ulicy przy tem czesto-
kro¢ sami ksigza zatrzymywali ubogie kobiety i po-
wtarzali im na nowo swoja przestroge. W celu sku-
teczniejszego odstreczenia dzieci od uczeszczania do
ochronki, ksieza najeli sobie pare kobiet, ktore - uzbro-
jone w miotty - rozpedzaty biedng dziatwe przed
ochronka, nie dopuszczajgc im wstepu do niej. Bied-
ne dzieci, ofiary dzikiego fanatyzmu, wracaty do domu
z sincami, pfaczem, a nieraz i pokrwawione... W tych
warunkach dalej do ochronki uczeszczac nie mogty.
(,Kalendarz Maryawicki”, 1909, s. 176-179)
Retoryka tego tekstu to nie przypadek. Infor-
macje zostaty przedstawione w tak specyficzny
sposéb zapewne dla podtrzymania antagonizmu
i wzmocnienia tozsamosci wiernych. Konflikty mie-
dzy cztonkami Kosciotow byty powazne we wszyst-
kich parafiach, gdzie idee mariawickie w jakis spo-
sbb sie zagniezdzity. Zaréwno przed jaki i po roz-
tamie z Kosciotem rzymskokatolickim zanotowa-
no kilka powaznych star¢ z przeciwnikami ruchu.
Jeden z najstynniejszych konfliktbw miat miejsce
w Grebkowie w powiecie wegrowskim (zgineto tam
dwoch mariawitdw), ale znane sg takze rozruchy
w Jeruzalu na Podlasiu i w parafii Czerwonka,
gdzie w trakcie walki z mariawitami na pomoc zo-
stali wezwani katolicy z sgsiedniej wioski,
ktorzy przybyli ttumnie, na koniach, uzbrojeni
w kije. Najwiekszymi zamieszkami zastyneto Lesz-
no koto Btonia — Smier¢ w walce poniosto 8 katoli-
kéw a okoto 80 os6b zostato rannych. Jednak wérod
mariawitbw mowi sie o tym, ze wiasnie trudna sy-
tuacja w parafii ptockiej i informacje o niej wysyta-
ne w raportach do Rzymu byty jedng z przyczyn
odrzucenia objawienia Mateczki przez Watykan.
W roku 1918, 15 sierpnia ZatoZycielka, Maria Fran-
ciszka, bedgc o godzinie dziewigtej rano w naszej Ka-

tedrze w Plocku, ustyszata w duszy stowa Pana Jezu-
sa: To jest Swigtynia Mitosierdzia i Mitosci, Ja sam po-
$wiecitem jg Stowem Swoim.

W 1914 roku mariawicka parafia ptocka ogrom-
nie zyskata na znaczeniu. Na posesiji przy ul. Do-
brzynskiej 27 (obecnie ul. Kazimierza Wielkiego 27)
zostata pobudowana z inicjatywy Marii Franciszki
Koztowskiej katedra, ktéra otrzymata nazwe Swia-
tyni Mitosierdzia i Mitosci. Swiatynia i klasztor zo-
staty pobudowane na dziatce, ktéra Mateczka za-
kupita na potrzeby Zgromadzenia Siéstr Mariawi-
tek. Dworek, bedacy wczesniejszg siedzibg Zgro-
madzenia zostat wigczony w kompleks budynkdw.
To tutaj spoczety w 1921 r. zwioki Zatozycielki ma-
riawityzmu, co rozpoczeto proces chowania w pod-
ziemiach wszystkich wielkich ludzi mariawityzmu.
Piwnice Swiatyni Mitosierdzia i Mitosci to prawdzi-
wa lekcja historii dla cztonkdéw Kosciota. Tak obok
ptockiej historii lokalnej istnieje tu ,ptocka historia
powszechna” mariawityzmu. A Plock staje sie ele-
mentem identyfikacji ze wzgledu na przeszto$¢
i na terazniejszo$é — w Swiatyni co roku, 15 sierp-
nia ma miejsce mariawicki ogoélnopolski zjazd. Tam
najtatwiej poznac dzisiejszych mariawitow, tam
mozna rozpoczg¢ studia nad obecnym ksztattem
Kosciota.

Terazniejszo$¢ — wyznaczniki tozsamosci
Co trzeba wiedzie¢ o dzisiejszym mariawityzmie?

W Polsce istniejg obecnie dwa Koscioty ma-
riawickie. Majg one wspdlne pochodzenie ale
w wyniku konfliktu we wiadzach ruchu w 1935 r
zostaty podzielone na niezalezne jednostki wy-
znaniowe. Pomiedzy wspoélnotami istniejg dzi$
wyrazne roznice.

Wiekszy odtam, noszacy miano Starokatolickiego
Kosciota Mariawitow liczy ok. 25 tys. wiernych za-
mieszkatych w Polsce i ok. 3 tys. wyznawcow
w Paryzu. Siedziba Kosciota miesci sie w Ptocku.
Duchowienstwo skfada sie z 4 biskupow i ok. 30 ka-
ptanéw. Kosciét podzielony jest na 3 diecezje (lubel-
sko-podlaska, $lgsko+4ddzkg i warszawsko-ptocka)
oraz wspomniang prowincje francuska.

Glowne zatozenia Starokatolickiego Kosciota
Mariawitow s3 nastepujace: Kosciof Starokato-
licki Mariawitow opiera sie na ksiegach kanonicz-
nych Pisma Swietego Starego i Nowego Testa-
mentu oraz dogmatach i tradycji niepodzielnego
Kosciofa, okreslonych na pierwszych siedmiu
soborach powszechnych; KSM opiera sie na Ob-
Jjawieniu o Bozym Mifosierdziu, otrzymanym przez
Zatozycielke mariawityzmu, wskazujacym, ze ra-
tunek dla pograzonego w grzechach sSwiata jest
w Chrystusie obecnym w Przenajswietszym Sa-
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kramencie oraz we wzywaniu nieustajgcej pomo-
cy Najswietszej Maryi Panny (Jaworska 2001).

W Kosciele tzw. ,ptockim” istnieje rozbudowany
kult PrzenajSwietszego Sakramentu, realizowany
poprzez czeste przyjmowanie Komunii Swietej. Uzna-
wanych jest siedem Sakramentoéw Swietych, za$
Komunia udzielana jest pod dwiema postaciami.
W ramach reform przeprowadzonych w Kosciele
w latach 30tych XX wieku, zniesiona zostata spo-
wiedz uszna oraz celibat ksiezy. Odgérnie w prakty-
ce duszpasterskiej zakazuje sie przyjmowania optat
za wszelkie postugi koscielne. Ponadto w oficjalnych
pismach zostato zaznaczone, ze Kosciot nie uznaje
prymatu zadnego biskupa oraz nieomylnosci czto-
wieka w sprawach wiary i moralnosci, co jest wyraz-
nym odniesieniem do pozycji papieza w Kosciele
rzymskokatolickim.

Starokatolicki Kosciot Mariawitow jest cztonkiem
Polskiej Rady Ekumenicznej, Swiatowej Rady Koscio-
téw i Konferencji Kosciotéw Europejskich.

Kosciot Katolicki Mariawitéw jest odtamem znacz-
nie mniejszym, okoto trzytysiecznym, skupionym
wokoét siedziby w Felicjanowie, miejscowosci oddalo-
nej od Plocka o ok. 30 km. Postuge kaptanska petni
obecnie 6 kaptandw i 15 kaptanek (w Kosciele Kato-
lickim Mariawitow istnieje kaptanstwo kobiet oraz,
stworzona réwnolegle do meskiej, kobieca hierarchia).
Pod wzgledem ,struktury duchowej” sktada sig¢ z czte-
rech ugrupowan, jak zostato zapisane w statucie:
1) kaptanow i biskupow (kaptanek i biskupek), pracu-
jacych ,stuzebnie”, 2) trzech zgromadzen zakonnych
(meskie, zenskie, tercjarze), 3) kaptanstwa powszech-
nego ludowego, 4) ogotu wiernych. Wiadze w Ko-
$ciele Katolickim Mariawitow sprawuje Kapituta Ge-
neralna oraz Rada Przetozonych, w skfad ktorej wcho-
dzi Arcybiskup, Przelozona Kaptanstwa Niewiast i Se-
kretarz. Urzedy zaréwno Arcybiskupa jak i Przetozo-
nej sg dozywotnie.

Kosciot Katolicki Mariawitow opiera swg nauke na
Pismie $w. jako na gitbwnym fundamencie, opiera si¢
rowniez na objawieniu Mateczki a takze na tzw. Tra-
dycji Mariawickiej, do ktérej zalicza przede wszyst-
kim pisma nastepcy zatozycielki, arcybiskupa Jana
M. M. Kowalskiego. Posta¢ Zatozycielki zostata
w nauce Kosciota wyjatkowo wyeksponowana. We-
diug niej Mateczka jest Nowg Ewa, zapowiedziang
na czasy ostateczne Zbawicielkg $wiata, Siostrg i Ob-
lubienicg Boskiego Oblubierica, Niewiastg toczaca boj
z szatanem, zapowiedziang w Pismach. W kontek-
$cie pozycji Marii Franciszki Koztowskiej Kosciot po-
gtebit i rozwinat chrzescijanska nauke o Trojcy Swie-
tej. Naucza, ze cze$¢ Maryi, Matki Bozej ogarnie caty
$wiat i ze Nowa Tréjca Swieta to Bég Ojciec wcielony
w Matke Boza, Syn Bozy wcielony w Jezusa Chry-

stusa oraz Duch Swiety wcielony w Mateczke. Maria-
wityzm to ,Dzieto Wielkiego Mitosierdzia”, czyli do-
petnienie Dzieta Chrystusowego, tgczace sie z Me-
sjaszem-Niewiasta, Oblubienica i Matzonkg Chrystu-
sa (Mateczkg Koztowska).

Relacje miedzy Kosciotami mariawickimi sg obec-
nie poprawne, cho¢ dosy¢ chiodne. Wspomina sie
wspolne pochodzenie, ale takze wytyka sie ,btedne”
rozumienie misji Mateczki i roli Dzieta Wielkiego Mi-
fosierdzia w odnowie moralnej $wiata. Jubileuszu
powstania mariawityzmu nie Swietowano razem...

Odkrywanie terazniejszosci:
o badaniach antropologicznych

W latach 2002-2005 prowadzitam badania wsrod
cztonkéw dwoéch grup mariawickich - wiernych Sta-
rokatolickiego Kosciota Mariawitow i Ko$ciota Kato-
lickiego Mariawitow. Ich tematem byt wizerunek Marii
Franciszki Koztowskiej — mariawickiej Mateczki jako
autorytetu religijnego wewnatrz wspoinoty wiernych.
Byt to juz kolejny moj kontakt badawczy z grupa ma-
riawickg®. Postanowitam zestawi¢ ze sobg wyniki
badan w obu tych wspélnotach wiernych, mimo, ze
stanowig one dzisiaj odrebne Koscioty. Wysztam
z zatozenia, ze “pochodzenie ze wspdlnego pnia”
i ponad 30-letnie egzystowanie w jednej grupie reli-
gijnej uprawnia do tgczenia obu wizji w jednym opra-
cowaniu.. Badania oparte byly zgodnie z przyjetq
w antropologii metodologig, na wywiadach pogte-
bionych i obserwacji uczestniczacej i nie nalezaty
do najtatwiejszych. Ciggle funkcjonujgce uprzedze-
nia i nie zagojone rany czynig wyznawcow mariawi-
tyzmu nieufnymi w stosunku do obcych chcacych
pisa¢ o ruchu. W przypadku Katolickiego Kosciota
Mariawitow problem ten zostat zwielokrotniony.
Przedstawiciele wspdlnoty odczuwajg nieufnosé nie
tylko w stosunku do ludzi spoza swojego wyznania,
ale rowniez do wiernych odtamu ptockiego. Kontak-
ty miedzy Kosciotami nie sg specjalnie ozywione,
z racji wspomnianych réznic doktrynalnych (por. Ma-
zur 1996, s. 131-134), a przede wszystkim oba odta-
my zrzucajg na siebie nawzajem odpowiedzialnos¢
za roztam z 1935 roku (por. Wojciechowski 2003 s.
160-163). Wierni grupy felicjanowskiej obawiaja sie,
ze informacje, jakich udziela, mogg postuzy¢ ztemu
celowi, majg bowiem bardzo przykre do$wiadcze-
nia z pozakoscielnymi publikacjami. Utrudnia to wy-
raznie prowadzenie badan, ogranicza grupe rozmow-
cow do tych bardziej otwartych i odwazniejszych
a przede wszystkim —zmusza do zastanowienia sie
nad wiarygodnoscig uzyskiwanych informaciji.

Trudno do konca wyjasni¢ czytelnikowi jak
zywa sprawg jest dla mariawitow obu odtamoéw
kwestia powstania ruchu, jego historii, konfliktow
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z Kosciotem rzymskokatolickim, przemian we-
wnatrzkoscielnych a takze postaci, ktore zaist-
niaty w ruchu. Oczywiscie zdarzaty sie rozmowy
pozbawione emocji i zaangazowania, ale byto ich
bardzo mato. W wielu natomiast przypadkach
wywiady toczyty sie na zasadzie “stgpania po kru-
chym lodzie”. Zawstydzenie, odmowa odpowie-
dzi, dtugie milczenie, zto$¢, Sciszanie gtosu do
szeptu, gwattowne konczenie rozmowy —
to wszystko niemal nieodtgczny element wywia-
doéw w Kosciotach mariawickich. Czesto decyzja
0 zadaniu pytania w kontrowersyjnej kwestii sta-
wata sie bardzo trudna — bywato tak, ze unika-
tam zadawania pytan dotyczgcych pewnego za-
gadnienia kierujgc sie checig nie urazenia roz-
moéwcey. W przypadku wywiadow w grupie felicja-
nowskiej mogto to mie¢ dodatkowe, bardzo po-
wazne konsekwencje — zniechecenie do siebie
informatora a jednocze$nie “przewodnika” po
wspolnocie stawiato pod znakiem zapytania dal-
sze kontakty badawcze. Z takiej a nie innej sytu-
acji wynikta stosunkowo niewielka ilo$¢ wywia-
déw przeprowadzonych wsréd spotecznosci
wiernych Kosciota Katolickiego Mariawitéw. To za-
interesowanie rozméwcow tematem oraz ich
zaufanie do badacza, na ktére nalezato ciezko
zapracowac, stawaty sie jedynymi warunkami po-
wodzenia przedsiewzigecia.

W analizie wizerunku Marii Franciszki Koztowskiej
nie poprzestatam na przeprowadzonych przez sie-
bie wywiadach. Zrodtem bardzo wiele wnoszacych
informaciji sg teksty, okreslane przeze mnie ogoélnie
tekstami koscielnymi, stworzone w obrebie obu odta-
mow ruchu, ukazujgce stanowisko Kosciotdow ma-
riawickich w stosunku do postaci zatozycielki.

Mariawityzm, jak juz wspomniano, narodzit sie
w Plocku, dlatego gtébwne jego osrodki to Ptock
oraz pobliski Felicjanéw — posiadto$¢ nalezaca kie-
dys$ do matki Zatozycielki mariawityzmu, przekaza-
na nastepnie w posiadanie Kosciotowi. Mazowsze
Ptockie jest terenem, gdzie spotka¢ mozna jesz-
cze wsie zamieszkane w wiekszosci przez wyznaw-
cow mariawityzmu, z mariawickimi kosciotami. Jest
to swego rodzaju centrum ruchu, ,zagtebie”, do-
skonate miejsce do prowadzenia badan antropolo-
gicznych, z racji mozliwosci nawigzania kontaktu
z catymi spotecznosciami wiernych.

Badania prowadzone przez mnie dotyczyty
wprawdzie gtdwnie postaci zatozycielki mariawity-
zmu, ale wyniki analizy moga stac sie przyczynkiem
do okreslenia gtdwnych cech mariawickiej tozsamo-
Sci religijnej. Sa to:

— odnoszenie tozsamosci do postaci Marii Fran-
ciszki Koztowskiej i jej roli autorytetu religijnego;

— tozsamo$¢ zbudowana na traumatycznych
przezyciach z przesziosci, tj. silne przywigzanie
do historii ruchu, do dziejéow poszczegdlnych parafii,
w tym takze parafii ptockiej.

Maria Franciszka Koztowska. Autorytet religijny
i wyznacznik tozsamosci mariawickiej.

Starokatolicki Kosciot Mariawitow, jak mozna
przeczytaC¢ w jego pismach, nie przeprowadza
procesow beatyfikacyjnych ani kanonizacyjnych,
a mianem Swietych ludzi okre$la, powotujgc sie
na apostotow, wszystkich wierzgcych w Chrystu-
sa. Nie rozgranicza przy tym wyraZnie okreslen
.,btogostawiony” i ,Swiety”, a juz na pewno
nie przeprowadza miedzy nimi gradacji.

Definicja Swietego, jakg odnajdujemy na oficjalnej
stronie Kosciota, mowi, ze okreslenie to jest synoni-
mem osoby, ktora doskonale wypetnia Wole Bozag
i realizuje swojg zyciowg misje, stawiajgc na pierw-
szym miejscu mitoS¢ do Boga i blizniego.

.Kosciot Starokatolicki w swym nauczaniu i prak-
tyce nawigzuje do pierwszych wiekow chrzescijan-
stwa. Rowniez i kwestig Swietosci swojej Zatozycielki
rozstrzygnat opierajgc sie na tradycji wezesnochrze-
Scijanskiej, tj. na powszechnym uznaniu danej osoby
za Swietg” (Jaworska 2001: 5-7, zob. tez Gotebiow-
Ski 2002: 102). Maria Franciszka — zafozycielka ma-
riawityzmu jest jedyng postacig w historii KoSciofa,
ktora zostata szczegolnie wyrdzniona z racji, jak pod-
kresla sie w oficjalnym stanowisku KoSciota, ,po-
wszechnego uznania za swietg”. W wypadku innych
waznych osob (Kosciot podkresla ze ma takze swo-
ich meczennikow za stuszng sprawe kultu Przenaj-
Swigtszego Sakramentu i Matki Boskiej Nieustajgcej
Pomocy) ocena ich postepowania zostaje pozosta-
wiona Bogu, wedtug stow Objawien Marii Franciszki:
Lnie ten, kto uchodzi u ludzi za swigtego, ale kto
u Boga Swietym jest” (Dzieto Wielkiego Mitosierdzia
1922, s. 9).

Oficjalne stanowisko KoSciofa odrzuca mozliwosc
wprowadzenia kultu Mateczki na podstawie przeko-
nania, Ze lezy to w sprzecznosci z wolg samej zatozy-
cielki (Mazur 1996, s. 132).

Z zupetnie inng pozycjg Mateczki spotykamy sie
studiujgc doktryne Kosciota Katolickiego Mariawitow.
W odfamie tym wcigz aktualne sq reformy, zaprowa-
dzone w latach 1922-1927 w catym ruchu mariawic-
kim przez arcybiskupa Jana M. Kowalskiego. Jedng
Z najwazniejszych zmian jakie zaprowadzit arcybiskup
byto wprowadzenie rozbudowanego kultu zatozyciel-
ki. Kosciot felicianowski 10 podaza tg drogq do dzis.

Kosciot Katolicki Mariawitow w oficjalnych tekstach
zgadza sie ze stanowiskiem strony ptockiej, ze Ma-
teczka nie tolerowata jakichkolwiek objawow kultu
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swojej osoby za Zycia"'. Arcybiskup Jozef M. Rafael
Wojciechowski, ttumaczy stanowisko Mateczki tym,
Ze wzieta ona na siebie grzechy catego rodzaju ludz-
kiego, przez co czuta sie najwiekszg grzesznicq i nie
mogta tolerowac jakichkolwiek wyrazow kultu swojej
osoby. Poza tym, jak uwaza arcybiskup, Maria Fran-
ciszka swojg dziatalnoScig i naukg oddawata przede
wszystkim hotd Jezusowi Chrystusowi, wiec okazy-
wanie czci jej samej traktowata jako oczywiste Swie-
tokradztwo. Kluczowym zdarzeniem, ktore ma jako-
by wyjasniac stosunek Mateczki do okazywania jej
czci w ruchu mariawickim jest, jak mowig oba koscio-
ty, spotkanie Mateczki z kaptanami na pare dni przed
Smiercig. W jego trakcie zatoZycielka miata stanow-
czo przeciwstawic sie adoracji swej osoby. Odfam fe-
licianowski uznaje jednak, ze kilka minut po takiej
wypowiedzi, Mateczka oswiadczyta, Ze ,dat jej teraz
Pan Jezus poznac, ze owo ogfoszenie byto z Woli
Bozej i Zadnego bfedu istotnego w sobie nie zawiera-
fo”(Dzieto Wielkiego Mitosierdzia, s. 163, Wojciechow-
ski, s. 28). Wydaje sie, Zze na stowach tych (a raczej
ewentualnym watpieniu w ich prawdziwosc) opiera
sie réznica w oddawaniu czci Mateczce w obu ko-
Sciofach mariawickich — jeden nie uznaje oficjalnego
kultu zatozycielki za jej wiasng wole, drugi wyraza
przekonanie, Ze wole te poprzez kult realizuje.

W dzisiejszej doktrynie felicianowskiej czesc
oddawana Mateczce petni kluczowag role. Zatozyciel-
ka uznawana jest za Oblubienice Chrystusa, Zbawi-
cielke $wiata, zapowiadang w pismach. Jak pisze ar-
cybiskup Rafael w swojej ostatniej ksigzce — poja-
wienie sie Mateczki na Swiecie stanowi realizacje prze-
konania, Zze skoro i mezczyzna i kobieta tak samo
splamili sie grzechem pierworodnym w raju, to zba-
wienie musi przyjs¢ poprzez Boga wcielonego w isto-
te meska i Zeniskg. Z zatoZenia tego wynika, Ze ofiara
Chrystusa nie wystarczyta dla odkupienia ludzkoSci.
Dopetnienie tego aktu dokonafo sie poprzez poswie-
cenie Marii Franciszki Koztowskiej— Nowej Ewy. Dzie-
fo Wielkiego Mitosierdzia, zapowiedziane, jak wierzg
mariawici, w Pismie Swietym, stanowi wigc kontynu-
acje Dzieta Chrystusowego, w tym wypadku jednak-
Ze Mesjaszem nie jest MeZczyzna a ,Niewiasta oble-
czona w stonce” (Wojciechowski 2003, s. 101), Oblu-
bienica i Matzonka Zbawiciela. Teologia mariawity-
zmu felicjanowskiego poszukuje proroctw dotyczg-
cych Nowej Zbawicielki $wiata zarébwno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie (Wojciechowski 2000,
s. 14), w wersji thumaczonej przez arcybiskupa Ko-
walskiego. Jej wiasnie tyczg sie stowa Chrystusa, wy-
powiedziane w przypowiesci o Krolestwie Bozym jako
zaczynie, ,ktory wzigwszy Niewiasta zakryla w trzy
miary maki az wszystka skostniata” (Mt 13, 33)
(w Biblii Tysigclecia: ,Krdlestwo Niebieskie podobne

Jest do zaczynu, ktéry pewna kobieta wzieta i wlozyta
w trzy miary maki, az sie wszystka zakwasifa”). O niej
réwniez mowi Apokalipsa $w. Jana jako o ,Niewie-
Scie obleczonej w sforice” (12, 1) i ,podobnej Synowi
Cztowieczemu” (w Biblii Tysigclecia: ,kogos podob-
nego do Syna Czfowieczego”). W Starym Testamen-
cie Mateczki dotyczy fragment ,,Piesni nad Piesniami”
(Pnp 6, 8), ktory w Biblii Tysigclecia jest interpretowa-
ny jako ten, w ktérym ,moze najwyrazniej w cafej Pnp
zarysowuje sie posta¢ Maryi” (Biblia Tysigclecia 1965,
s. 781). W konsekwencji takich przekonan w Kosciele
Katolickim Mariawitéw mamy do czynienia z rozbu-
dowaniem koncepciji Tréjcy Swietej — Mateczka sta-
nowi nowe wcielenie Ducha Swietego: ,Oznacza to,
Ze Ona jest Bogiem, Ze jest obiecanym Duchem
Prawdy, Boskg Pocieszycielkg ludzkoSci, Trzecig
Osobg Trojcy Swietej, za ktorg tesknity pokolenia
i wieki” (Wojciechowski, s. 102). Ponadtfo w nowej
wizji Tréjcy Swietej wcielenie dotyczy takze Boga
Ojca, ktorego ziemskg emanacjq staje sie Maryja
Panna, Matka Boza, ,,Uniewiesciony Ojciec Niebie-
Ski” (tamze, s. 165). Sama Mateczka przestaje wiec
byc .jedynie” $wietg czy btogostawiong, ale staje sie
Bogiem, ktorego symbolem jest woda — w teologii
Kosciota Katolickiego Mariawitéw znak Ducha Swie-
tego. Ow symbol znajduje swoje doktadne odzwier-
ciedlenie w Zyciu Marii Franciszki — chorobg, ktéra
Stafa sie przyczynag jej Smierci, byfa, jak podajq wszel-
kie Zrédta mariawickie, wodna puchlina. Smierc
Mateczki w strasznych cierpieniach jest w teologii
mariawityzmu felicianowskiego postrzegana jako
ofiara za grzechy ludzkosci, szczegdlnie grzechy ob-
Zarstwa, pijanstwa i nieczystosci. Deformacja ciata
zostata porownana do brzemienno$ci, z ktérej naro-
dzi¢ sie miat Nowy Kosciot (tamze, s. 186).

W doktrynie KoSciota Katolickiego Mariawitow
Mateczka stanowi najprawdziwszq Swietosc. Zesta-
wienie 0sob Maryi i Mateczki sktania do refleksji,
Ze roznice miedzy bagazem Swietosci obu tych
postaci sg niewielkie. Mamy tu do czynienia z rela-
cjg Matki Chrystusa do jego Oblubienicy, Matzonki
i Wybranki. Wnioskiem narzucajgcym sie po anali-
zie zatozen doktrynalnych Ko$ciota felicianowskie-
go jest to, ze pozycja obu tych kobiet waznych
w mariawityzmie jest niezwykle silna — poswieca
sie im wiele miejsca, podkresla brak biernosci
w ich dziataniu oraz wtasciwosci dajgce im pozycje
rowng Bogu. Mamy tu do czynienia z bardzo sil-
nym autorytetem tych dwdch kobiet.

Tak wazna pozycja Mateczki w Kosciele Katolic-
kim Mariawitow zderzona z analogicznym wizerun-
kiem wytaniajgcym sig z nauki odtamu ptockiego musi
zastanawiac Interesujgca jest jednoczesnie tak mato
wyraziscie przedstawiona funkcja Marii Franciszki
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w Starokatolickim Kosciele Mariawitow. Pozostawie-
nie wiernym mozliwosci decydowania o stosunku do
najwazniejszej w ruchu postaci, budzi w badaczce nie-
odpartg che¢ sprawdzenia, jak cztonkowie wspdinoty
radzg sobie z takim wyzwaniem.

Z badan wynika, ze rozbieznosci w koncepcjach
wiernych obu odtaméw mariawickich na temat Ma-
teczki sg bardzo wyrazne, ale konflikt dotyczy przede
wszystkim kwestii Swietosci zatozycielki i ma to miej-
sce zaréwno na poziomie doktrynalnym, jak i w oso-
bistych opiniach rozméwcéw. Mowa tu zresztg o roz-
nych poziomach ,uswiecenia” — od tego wynikajgce-
go z charyzmatu i bedgcego skutkiem kontaktu
z Bogiem (funkcja zatozycielska i kierownicza Matecz-
ki jako wynik boskiej woli i dziatania), az do identyfi-
kacji tej postaci z Matkg Boska, Chrystusem a przede
wszystkim Duchem Swietym, czyli wznoszenie jej
na poziom nadludzki, stawianie na réwni z Bogiem.
Taka koncepcja, wyrazana przez rozmowcow, jest
uzasadniana niepodwazalng wiedzg na temat pogla-
dow samej Mateczki na te kwestie, z czego wynika
przekonanie o stusznosci i prawdziwosci wylgcznie
wiasnego wyznania. Mamy tu do czynienia z zawfasz-
czeniem postaci przez oba odtamy, takze przez wier-
nych Starokatolickiego Kosciota Mariawitow, ktorzy
skromnos$¢ Mateczki i jej nieche¢ do skiadania jej
hotdéw traktujg jako ostateczne potwierdzenie stusz-
nosci swojego do niej stosunku. Mozna wiec stwier-
dzi¢, ze bardzo waznym, jesli nie najwazniejszym zna-
czeniem postaci Marii Franciszki Koztowskiej jest
jej rola w tworzeniu tozsamosci wiernych. Zaréwno
uznanie Swietosci i wyrazenie tego z catg moca, jak
i obecne w wypowiedziach wiernych odtamu ptockie-
go jej zaprzeczanie (a przynajmniej obawa przed jed-
noznacznym uznaniem Swigtosci) stajg sie paradok-
salnie wyrazem sity autorytetu postaci. Problem ten
mozna rozpatrywac takze na poziomie definicyjnym
—w Kosciele Katolickim Mariawitow gtebokie, werba-
lizowane przekonanie o uswieceniu Mateczki uzasad-
nia jej pozycje jako autorytetu religijnego w oczach
wspolnoty. W Starokatolickim Kosciele Mariawitéw
brak zgodnosci co do definicji stowa ,$wiety” i niejed-
nokrotne odmawianie Marii Franciszce tego statusu,
nie przekresla znaczenia postaci dla wiemnych odta-
mu i tego, Ze jest ona dla nich autorytetem religijnym.

Ponadto konflikt o status Marii Franciszki i cha-
rakter jej ,Swietosci” fgczy sie z wspominanym juz
historycznym i symbolicznym stosunkiem do postaci.
Rozréznienie to wynika z analizy charakteru relacji
o zatozycielce, wystepujgcych w obu mariawickich
kosciotach. Wizja ,starokatolicka” jest mocno wbu-
dowana w catg opowies¢ o historii ruchu, przez co
wyodrebniony zostaje aspekt zatozycielstwa i kierow-
nicza funkcja Mateczki w poczatkach istnienia koscio-

ta. Historia mariawityzmu to do pewnego stopnia zy-
cie i dziatalnos¢ Marii Franciszki, co czyni jg najwaz-
niejszg osobg w ruchu. W przypadku odtamu felicja-
nowskiego aspekt historyczny wyraznie traci na zna-
czeniu. Nastepuje swego rodzaju przeniesienie po-
staci zatozycielki w terazniejszo$¢ poprzez modlitwy
do niej czy przywotywanie jej stow. Nie przesadzone
bedzie tutaj poréwnanie osoby Marii Franciszki do
Chrystusa (stosowane zresztg przez samych wiemych
odtamu felicjanowskiego) — boska natura symbolu
wspdtistnieje z naturg ludzka, ktérej cechg jest osa-
dzenie w historii. W przypadku wizerunku mariawic-
kiej Mateczki w Kosciele Katolickim Mariawitow bo-
skos¢ zdecydowanie dominuje nad cztowieczenstwem
postaci.

Historia wcigz zywa,
czyli o czym si¢ nie da zapomnie¢.

Mariawici obu odtaméw majg do swojej Mateczki
stosunek mniej lub bardziej emocjonalny, mniej
lub bardziej stanowi ona dla nich istote mariawityzmu.
Stopien przywigzania do tej postaci nie jest jednak
miernikiem zaangazowania religijnego. Mateczka
znajduje sie w samym centrum religijnosci mariawic-
kiej ale jest od niej jeszcze cos wazniejszego —wspol-
ne mariawickie doSwiadczenia odrzucenia i przesla-
dowania. Poczucie niezrozumienia, napietnowanie
,Sekciarstwem”, herezjg i schizmag, wyklecie, a wresz-
cie autentyczne represje w przesziosci tworzg rze-
czywistg istote ruchu, gwarantujg jego trwanie. Stad
opowiadanie dziejow Kosciota i historii Mateczki przez
pryzmat przezy¢ wiasnych, rodziny i znajomych, bra-
ci w wierze. Dopiero Swiadomos¢ tego faktu pozwala
prawdziwie odnalez¢ pozycje Marii Franciszki Koztow-
skiej w ruchu mariawickim.

W badaniach prowadzonych wsrod mariawitow
dominujg opowiesci o dramatycznych wydarzeniach
z historii poszczegoélnych parafii. Wypowiedzi na te-
mat tych przezy¢ byly w wiekszosci wypadkow bar-
dzo rozbudowane, nawet jesli dana osoba nie wyka-
zywata szczegolnej checi do uczestniczenia w wy-
wiadzie. Wydaje sie oczywiste, ze wplyw na to musiat
mie¢ sposob doboru rozméwcow — sugerowane 0so-
by byly najczesciej tymi, ktdre albo same wiele prze-
szty we wspomnianym okresie, bqdz posiadaty wiele
informacji od rodzicéw lub dziadkow, ktérzy uczestni-
czyli w wydarzeniach. Oto przyktadowa wypowiedz:
No tutaj, wie pani, ja to mato pamietam tych pogro-
mow, to wigcej to co rodzice opowiadali, bo moj of-
ciec to takie dostat...bicie, ze skéra na nim, na ple-
cach to w fatach byfa! A wtedy zabili jednego maria-
wite. Zabili go...no i jego ciotka to w komin sie scho-
wata bo by byli jg tez zabili...byli takie pogromy, taka
chmara przyszfa ludzi! | z kijami z widfami. A ci maria-
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wici znowu tu sie zorganizowali i znéw! Znéw tam
poszli. To wszystko zaraz zaczefo uciekac, bo to ci
Zotnierze tam ich bili, nie wiem czy zabili, bo nic
nie byto stychac czy zabili, chyba pouciekali na pola,
w Kartofle sie pochowali. No i na tym sie skonczyfo,
ten pogrom tu (...) Ale jednakze sad sie w to wdat
i to przyznat rzymskokatolikom! Ten kosciét. Wiec ma-
riawici zebrali sig i z wielkg procesjg Przenajswietszy
Sakrament wyniesli z kosciofa (...)

Takich historii jest wiecej. Rozmdwecy, ktérych
rodziny w istotny sposéb doswiadczyty trudnych
momentéw z okresu ksztattowania sie ruchu to
wiasnie widzg jako podstawe istnienia wspoinoty
religijnej. W takim przypadku ,bycie mariawitg”
nie rbwna sie automatycznie wierze w objawie-
nie i wypetnianiu woli Zatozycielki a staje sie skut-
kiem wychowania i zycia we wspolnocie, ktorej
istnienie na danym terenie obfitowato nierzadko
w dramatyczne wydarzenia. Jest to o tyle istot-
ne, ze swoisty konflikt pomiedzy ogdling historig

Kosciota i wbudowang w nig osobg Mateczki
a historig lokalng z miejscowymi, waznymi dla
grupy postaciami przewija sie przez catg ,opo-
wie$¢ o mariawityzmie”.

Omowione tu w zarysie gtéwne cechy tozsamosci
mariawickiej w kontekscie historycznych podsumo-
wan, to tylko jeden z probleméw, jakie mariawityzm
stawia przed badaczem. Nie spos6b tu poruszy¢
wszystkich tych zagadnien, czekajgcych na opraco-
wanie nie tylko w kontekscie podsumowan jubileuszo-
wych. Specyfika Kosciota w odniesieniu do wspotcze-
snego katolicyzmu i, zagadnienia kaptanstwa kobiet
(i kaptanstwa ludowego) na gruncie polskiej religijno-
&ci ludowej, stosunki miedzy ludnoscig na terenach
mieszanych wyznaniowo — to wszystko teren do po-
pisu dla badaczy spotecznych. Mozna tylko mie¢
nadzieje, ze takie poszukiwania nie zostang lekko-
mysinie zaniechane i ze ta jedyna w swoim rodzaju,
rdzennie polska wspdlinota religijna, doczeka sie grun-
townego naukowego opisania.
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PRZYPISY

Adres strony: www.mariawita.pl . Informacje na temat jubile-
uszu mozna znalez¢ w czesci ,Z zycia Kosciota”.

Ojciec Honorat Kozmirski byt kaptanem i zakonnikiem zgro-
madzenia O.0. Kapucynow w Zakroczymiu, a takze opieku-
nem i kierownikiem duchowym ukrytych stowarzyszen za-
konnych, ktére zaczely powstawac na terenie zaboru rosyj-
skiego w latach osiemdziesigtych XIX w (Rybak 1992)

Byt to ukryty zakon meski, w skfad ktérego weszli rzymsko-
katoliccy ksieza diecezjalni, praktykujacy zasady zycia asce-
tyczno-mistycznego wedtug | reguly $w. Franciszka z Asyzu
(Piatek J., Pigtek T. 1987)

Jedna z przyczyn tego wyboru mogt byc, jak zaznaczajg nie-
ktére opracowania, nieprzychylny stosunek do ruchu maria-
wickiego, jako do kierowanego przez babe”. Wystgpienie
Jana Marii Michata Kowalskiego na czele delegacji miato
odsung¢ Marie Franciszke Koziowskg z pierwszego planu
i utatwi¢ negocjowanie ze Stolicg Apostolskg kwestii legali-
zacji Zgromadzenia (Gotebiowski 2002, s. 43 i 57).
+Matzenstwa mistyczne” to okreslenie zwigzkow matzenskich
zawieranych pomiedzy kaptanami mariawickimi a zakonni-
cami, z ktérych narodzi¢ sie miaty dzieci bez grzechu pier-
worodnego, majgce odrodzi¢ rodzaj ludzki. Koncepcja ta po-
wstata w 1924 roku, towarzyszyta jej rezygnacja Kosciota
z celibatu. Po roztamie w 1935 roku Kosci6t Starokatolicki
Mariawitéw wycofat sie z tego twierdzenia, zachowujgc jed-
nak juz zawarte zwigzki pod warunkiem rezygnacji z habitu
przez siostry. Celibatu jednak nie przywrécono. W Kosciele
Katolickim Mariawitow koncepcja matzenstw mistycznych
nie jest dzisiaj w praktyce realizowana ale jak pisze arcybi-
skup Jozef M. Rafael Wojciechowski w swojej ostatniej ksigz-
ce: Dzigki spetnionej misji Mateczki zaslubiajgcej ludzkosc
z Bogiem, z Tréjca Swieta, i nowemu dziataniu Boskiej Eu-
charystii, matzenstwa te mogly powstac i zawierane mogly

10

byc¢ tylko w oparciu o Wole Bozg (Wojciechowski 2003,
s. 136).

Z pozostawionych przemian zachowano brak przymusowe-
go celibatu, Kosciét pozostawit takze zmiany w udzielaniu
Komunii $wietej — jest udzielana pod dwiema postaciami
oraz w spowiedzi — spowiedz uszna jest obowigzkowa tylko
do czasu uzyskania petnoletnosci.

Na mocy rozporzadzenia ministerstwa spraw wewnetrznych
mariawici uzyskali w 1906 r. zatwierdzenie swego stowarzy-
szenia. Zezwolono na budowe ko$ciotéw i kaplic z dobro-
wolnych sktadek. Jednoczesnie dekret z 11 grudnia 1906r.
nakazywat zwrot wszystkich nalezacych wczesniej do Ko-
Sciota rzymskokatolickiego budynkéw sakralnych. Ograniczy-
fo to liczbe zatargéw pomiedzy nowo postaty zwigzkiem wy-
znaniowym a katolikami (Olszewski 1996, s. 61)

Zrodiem jest sg tu przede wszystkim informacje pozyskane
od ptockiej parafii Starokatolickiego Kosciota Mariawitow.

W roku 2001 prowadzitam badania na temat relacji migdzy-
wyznaniowych w miejscowosciach zamieszkatych przez ma-
riawitow i czlonkéw Kosciota rzymskokatolickiego.

W tekscie uzywam okreslenia ,kosciot felicjanowski” postu-
gujac sie terminologig zaczerpnigta od rozméwcow. W lite-
raturze przedmiotu spotka¢ sie mozna raczej z okresleniem
Jfelicjanski”, ktory to termin nie pojawia sie z kolei w wypo-
wiedziach wiernych obu kosciotow.

Pisze o tym arcybiskup Kowalski w pierwszym gruntownym
zyciorysie Marii Franciszki Koziowskiej, stworzonym w Koscie-
le (Krotki zyciorys Mateczki 1922, s. 277). Zyciorys ten jest
obecny w wielu mariawickich domach, takze wsréd wiemych
Starokatolickiego Kosciota Mariawitéw, cho¢ oficjalne hierar-
chowie denominacji ptockiej odnosza sie sceptycznie do po-
staci biskupa, jednak ich stanowisko jest do$¢ nieprecyzyjne,
ze pozostawia wiemym duze mozliwosci interpretacyjne.
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