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Recenzja

Beata Skarzynska, Mircea Eliade w Polsce. Recepcja
religioznawczo-kulturowa, Wydawnictwo Neriton,
Warszawa 2009, 207 s.

imo bogatej literatury, dotyczacej réznych aspektow

twoérczosci Mircei Eliadego (1907-1986), nie jest tatwo
sklasyfikowac jego poglady oraz tworczosé literacka i naukowa, gdyz
nie mieszczg sie one w tradycyjnych podziatach i schematach. Eliade
jest jednym z najbardziej znanych w Swiecie filologéw, etnologow,
kulturologéw, humanistéw, religioznawcéw. Byl uczestnikiem spo-
tkan i czlonkiem American Society for the Study of Religion, zalozonego
w Chicago w 1958 roku (Chicago School), zalozycielem w 1961 roku
miedzynarodowego czasopisma History of Religions, redaktorem mo-
numentalnej, 16-tomowej Encyclopedia of Religion (1987). Czul sie réw-
nie dobrze Rumunem, Francuzem, Amerykaninem czy Hindusem, ale
gleboko tkwil w tradycji chrzescijarisko-prawostawnej. Ze swoboda pi-
sal w trzech jezykach: rumunskim, francuskim i angielskim, znat takze
wloski, hebrajski i perski. W swym dlugim i bogatym zyciu byt dzien-
nikarzem, powiesciopisarzem, dyplomata, nauczycielem akademickim
oraz mistrzem inspirujgcym swoich zwolennikéw. Wyjatkowa erudy-
cja pozwalala mu swobodnie przekraczaé¢ przyjete w nauce granice
i prowadzi¢ badania interdyscyplinarne. Pisal powiesci fantastyczne,
krotkie eseje i obszerne monografie, zajmowat sie historig religii i reli-
gioznawstwem w ogole, religiami archaicznymi i wschodnimi, alche-
mig, szamanizmem i jogg oraz praktyczng odnowgq kultury zachodnie;j.
Posiadat wiele daréw ducha, takich jak szlachetno$¢ i subtelnosé mysli,
inteligencja, nieposkromiona ciekawo$¢ naukowa, uparta pracowitos¢
i dobra pamieé. Cechowala go zdolno$¢ empatii, a wszechstronnosé
zainteresowarn i glebia my$li sprawialy, ze w pracach naukowych swo-
bodnie poruszal si¢ w czasie i przestrzeni oraz stawiat tezy - czesto
kontrowersyjne, w spos6b ujawniajacy nowe, nieprzewidziane hory-
zonty. Chociaz nie zamierzal stworzy¢ zadnej szkoly, to jednak zgro-
madzit wokot siebie wielu uczniéw z Europy, obu Ameryk i Azji.

Nie ulega watpliwosci, ze mimo istniejacych dyskusji, M. Elia-
de chcial uchodzi¢ przede wszystkim za religioznawce, historyka idei
religijnych i badacza-tropiciela §ladéw sacrum oraz obecnoéci ducha
w calym $wiecie i wszystkich okresach jego dziejow. Twierdzil, ze naj-
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wiekszym osiggnieciem XX wieku nie byly ani odkrycia naukowe, ani
rewolucyjne przemiany spoleczne, lecz wtérne odkrycie podstawowe-
go znaczenia sacrum dla ludzkiego zycia. Byl przekonany, ze badania
nad religia odgrywaja wazna role w kulturze wspoéltczesnej nie tylko
dlatego, ze zrozumienie archaicznych i egzotycznych religii moze przy-
czynic sie do interkulturowego dialogu, lecz przede wszystkim dlate-
go, ze historia religii dostarcza glebokiej wiedzy o cztowieku, na pod-
stawie ktérej na skale Swiatowa moze rozwinaé¢ sie nowy humanizm.
Byt zdecydowanym przeciwnikiem materializmu i wszelkich ideologii
skrajnie racjonalistycznych. Stat sie¢ prorokiem odrodzenia religijnosci
na przetomie XX i XXI stulecia. Dzi$ juz wiadomo, ze to m.in. dzieki
wszechstronnym badaniom M. Eliadego od korica lat szes¢dziesigtych
minionego wieku religia jest znowu na serio traktowana przez zachod-
nich intelektualistéw. Powtérnym naukowym przemysleniom pod-
dano utrzymywane od rewolucji francuskiej tezy, ze religia jest tylko
przejsciowym stadium kultury; ze europejskie i pozaeuropejskie pro-
cesy sekularyzacyjne sa powszechne i nieodwracalne, ze religia miesci
sie w ramach zachowan prywatnych, odgrywajacych w kulturze role
przypadkowa i na ogét negatywna, hamujaca rozwdj kulturowy i cy-
wilizacyjny, ze miedzy religia a nauka zachodzi nieprzezwyciezalny
konflikt. Okazalo sig, iz stawianie prognoz w tak delikatnej rzeczywi-
stosci, jaka stanowi sfera religijna, jest nie mniej ryzykowne i trudne,
niz ocena mysli i uczynkéw cztowieka.

Gdzie$ poséréd tych rozwazan i wspomnianej problematyki
nalezy umiesci¢ ksigzke dr Beaty Skarzyniskiej Mircea Eliade w Polsce.
Recepcja religioznawczo-kulturowa, dotowang przez Ministerstwo Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego i opublikowang w 2009 roku przez Wydaw-
nictwo Neriton w Warszawie. Jest to zmieniona nieco wersja dysertacji
doktorskiej, obronionej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w 2003 roku. Autorka podjeta jeden z centralnych probleméw
spuscizny eliadowskiej, koncentrujac uwage na jej recepcji w Polsce
i stawiajac sobie za gléwny cel nie skrupulatne wymienianie wszyst-
kich cytowanych tekstéw, lecz wskazanie ich wplywu na autoréw
polskich w drugiej polowie XX wieku. Kwestia ta jest rozpatrywana
w dwoch aspektach: religioznawczym i kulturowym. Wynikaja one ze
specyfiki zalozen, jakie przyjat M. Eliade w uprawianym przez siebie
modelu religioznawstwa. Dotyczy to interdyscyplinarnosci, uwzgled-
niajacej zaréwno pozadyscyplinarny zasieg warsztatu badawczego, jak
i kierunek odwrotny - oddziatlywanie na religioznawstwo innych dzie-
dzin nauk humanistycznych. Eliadowska teza, ze religia jest czynni-
kiem kulturotwoérczym, przewija sie w wypowiedziach wielu zyjacych
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jeszcze autorytetow, dlatego sformutowanie podtytutu ksigzki Recepcja
religioznawczo-kulturowa jest stuszne i merytorycznie uzasadnione.

Autorka przedstawia problematyke w pieciu rozdziatach. Po
uwagach wstepnych (s. 9-18) charakteryzuje i uzasadnia walory pod-
jetego zagadnienia oraz wyjasnia zakres problematyki. Zwraca uwage
na metode stosowanag w pracy i sygnalizuje jej treSci, a w rozdziale I
(s. 19-37) charakteryzuje psychogeneze orientacji eliadowskiej i jej re-
ligioznawcze inspiracje. Dalej ukazuje sylwetke Mircei Eliadego i jego
dokonania, poprzedzone formacja intelektualng w kontekscie rumun-
skich elit przed II wojng Swiatowa, kontakty badacza z religioznawca-
mi wloskimi, inspiracje i kontakty naukowe podczas emigracji w Pa-
ryzu (z G.C. Jungiem) oraz wykazuje eliadowskie zwiagzki z niektéry-
mi religioznawcami z Polski (St. Schayer, B. Malinowski, J. Przytuski,
W. Sieroszewski) po to, aby utatwi¢ probe rekonstrukcji kontekstu re-
cepcji eliadyzmu w naszym kraju.

Rozdzial II (s. 38-66) na podstawie Zrédet i opracowan okresla
zakres pojecia eliadyzm, charakter i wymiar jego przestania, a takze pre-
cyzuje istote oraz funkcjonowanie tego terminu. Wyrdznione zostaja
trzy gléwne znaczenia eliadyzmu. Po pierwsze jest to system pogla-
déw na religioznawstwo, samodzielna nauka i jej metodologia, ktorej
tworca byt M. Eliade. Po wtére to system pogladéw M. Eliadego i zwo-
lennikéw-kontynuatoréw oraz modyfikatoréw jego mysli. Po trzecie
wreszcie to system obejmujacy wymienione wyzej dwa znaczenia oraz
rekonstrukcje i modyfikacje pogladéw eliadowskich, odwotujacych sie
zaréwno do pogladéw samego M. Eliadego, jak i jego uczniéw. W tym
sensie eliadyzm to teologiczno-filozoficzno-religioznawcza synteza
dorobku M. Eliadego, jego uczniéw i wspodtczesnych autoréw system
ten komentujacych, krytykujacych badz uzupelniajacych - a zatem po-
pularyzujacych i aktualizujacych. W aspekcie recepcji eliadyzmu au-
torka wymienia jeszcze czwarte jego znaczenie - recepcje eliadyzmu
w réznych Srodowiskach pozanaukowych i pozareligioznawczych
i recepcje eliadyzmu literackiego. Zwraca tez uwage na zbieznos¢ na-
uczania papieskiego, szczegdlnie na plaszczyznie jezyka, z niektérymi
ujeciami eliadowskimi (wypelnienie przestania religioznawcy i ukaza-
nie propozycji realizowania go na sposéb Chrystusowy w Kosciele).
Eliadowskie przestanie dla kultury jest proste: kultura winna by¢ zo-
rientowana na sacrum i jego przezywanie w zyciu zaréwno jednostki,
jak i spoteczenstw, gdyz dopiero taka orientacja daje szanse na to, ze
kultura bedzie kulturg ludzka, nie psychotyczna i podatna na dewiacje
polityczne, technokracje, konsumeryzm - jednym stowem gwatt zada-
ny rzeczywistej strukturze duchowej cztowieka.
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Rozdziat III (s. 67-84) koncentruje si¢ na systematyzacji i perio-
dyzacji recepcji eliadyzmu w Polsce w latach 1950-2000 na tle ogdlnej
sytuacji wydawniczej. W latach pieé¢dziesigtych, naznaczonych stali-
nowskim terrorem, recepcja dziet M. Eliadego, wydawanych wéwczas
w Paryzu, byla niemozliwa. Sytuacja nieco polepszyla sie w latach szes¢-
dziesigtych. Naukowcy polscy, zwlaszcza teolodzy i filozofowie, byli
mniej lub bardziej zaangazowani w prowadzenie dialogu, korzystali
z niektérych dziet M. Eliadego, np. Traktatu o historii religii, co mozna
uzna¢ za poczatek recepcji eliadyzmu w Polsce. Lata siedemdziesiate
to okres intensywniejszej recepcji dziel literackich. Lata osiemdziesiate
okazaly sie rownie istotne. W jezyku polskim wydano monumentalne
dzieto Historia wierzen i idei religijnych, (ttum. St. Tokarski, Warszawa
1988), ze znakomitym wprowadzeniem A. Bronka SVD Czlowiek — Dzie-
je - Sacrum - Religia (s. V-XXII) oraz unikalng monografie St. Tokarskie-
go Eliade i Orient (Wroctaw 1984). W latach dziewiecdziesiatych wraz
ze zmianami politycznymi rozpoczela sie juz prawdziwa eksplozja
wydawnicza. Ukazato sie wiele ttumaczenn M. Eliadego, wéréd ktérych
najpopularniejsze byty pozycje naukowe i pamietnikarskie.

Rozdziat IV (s. 85-117) rozpatruje recepcje eliadyzmu w per-
spektywie humanistycznej, zgodnie z poszerzonym, eliadowskim ro-
zumieniem religioznawstwa jako narzedzia odnowy wspodlczesnego
humanizmu. Analizuje réwniez recepcje czastkowe: humanistyczna
i jej odmiany (analogiczna, symbolizm religijny i symbolizm poetycki,
mity wspolczesnosci, religioznawstwo jako metapsychoanalize, stawa-
nie sig w codziennosci, dramat sakralny), orientalistyczng, antropolo-
giczng (kulturowq i religioznawczg), filozoficzng (eliadowska sacrolo-
gia) i psychologie religii (dodwiadczenie Boga, psychologia mitu).

Rozdzial V (s. 118-183) syntetyzuje recepcje religioznawcza
jako klucz interpretacyjny eliadyzmu. Autorka skoncentrowala sie na
omowieniu recenzji ksigzkowych i publikacji wydawniczych oraz na
tematyce i metodologii badawczej, ujmowanych jako zrédto recepcji
religioznawczej, gdyz naukowa recepcja religioznawcza dokonuje sie
przede wszystkim na plaszczyznach tematyki i metodologii. W zakre-
sie tematyki mozna wymieni¢ biokosmizm, inicjacje, szamanizm, sym-
bolike, przestrzen, adaptacje i inkulturacje, dialog miedzykulturowy
i miedzyreligijny, magie, mit, hinduizm, buddyzm, religie efemeryczne
(nowe ruchy religijne i religie synkretyczne), mistyke i doswiadczenie
religijne, morfologie sacrum i profanum etc. W dziedzinie metodologii
widoczne sg powazne braki opracowan monograficznych, co prawdo-
podobnie ma zwigzek z istnieniem niewielu naukowych osrodkéw stu-
diéw religioznawczych w Polsce. Autorka zdaje sobie sprawe, ze préba
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rekonstrukgji i prezentacji obrazu recepcji w oparciu o pozycje ksigz-
kowe, artykuly i cytaty, odnoszace sie do poszczegélnych koncepcji,
jest mozliwa tylko w ograniczonym zakresie, gdyz recepcja eliadyzmu
w Polsce jest powaznie opdzniona i nie byla jeszcze dotad poddana
analitycznemu opisowi czy systematyzacji. Wszelako przedstawiona
przez autorke polska recepcja eliadyzmu zastuguje na szczeg6lna uwa-
ge i nalezy ja uznac¢ za merytorycznie catkowicie uzasadniong i zado-
walajaca.

Na docenienie zastuguje réwniez zakres i sposéb wykorzy-
stania Zrédel, opracowan i literatury przedmiotu. Wykaz cytowanych
opracowan obejmuje 10 stronic (s. 190-199), co chlubnie $wiadczy nie
tylko o erudycji autorki, lecz takze o umiejetnosci wlasciwego postu-
giwania sie obfitymi Zrédlami oraz wielce nieraz skomplikowanymi
i zréznicowanymi publikacjami naukowymi. Ogromna literatura zo-
stala rzetelnie, skrupulatnie wykorzystana i nie stanowi, jak to nieraz
bywa, li tylko ozdobnika w przypisie.

Jeszcze tylko z obowigzku recenzenta trzeba zwréci¢ uwage
na nieliczne i nieistotne dla dzieta potkniecia czy uchybienia, ktérych
autorce, pomimo sumiennosci i starannosci w podejéciu do warsztatu
pisarstwa naukowego, unikna¢ sie nie udato. To np. , dzieri modlitw
o poko6j w Warszawie” (s. 63) zamiast , dziert modlitw w Warszawie
o pokéj”. Na ATK nie istniata (i nie istnieje) Katedra Historii Misjologii
(s. 65, przyp. 77), lecz Katedra Historii Misji. Studia Philosiphiae Chri-
stiane (s. 114, 193) zamiast Studia Philosophiae Christianae. Gertardus
van der Leeuw (s. 172, przyp. 150, 197) zamiast Gerardus ven der Le-
euw. Karasek D., [...] Uber das gegenseitige Veriltnis zwischen. Philosophie
und Religion in der Kultur [...] (s. 195) zamiast [...] Uber das gegenseitige
Verhiltnis zwischen Philosophie und Religion in der Kultur [...]. Redakto-
rem ksigzki Chrzescijaristwo wsrod religii (s. 193) nie jest T. Dajczer, lecz
M. Baltka. Szkota Chicago Stanistawa Tokarskiego (s. 199) ukazata sie nie
w roku 2002, lecz w roku 2001 itp.

W niezbyt bogatej polskiej literaturze religiologicznej, a elia-
dowskiej szczegdlnie, dzielo dr Beaty Skarzynskiej stanowi pozycje
wyjatkowa, unikalna wobec braku jakiegokolwiek opracowania na ten
temat. Autorka podjeta trudne i w ogdle niezbadane w naszym kraju
zagadnienie, ktére poddata wielostronnej analizie i systematyzacji. To
pierwsza wszechstronna, dojrzala i, trzeba przyznaé, udana préba syn-
tezy recepgji religioznawczo-kulturowej (i eliadyzmu w ogéle) w Pol-
sce. Szczeg6lnym walorem ksigzki jest jej aktualnosé z punktu widze-
nia teoretycznego i informacyjnego.
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