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Ceremonia potong gigi - obrzed pitowania zebow
na Bali jako element hinduizmu balijskiego

Halszka Wierzbicka

Magister filologii polskiej, specjalnos¢: wiedza o kulturze. Stu-
dentka etnologii. Stypendystka programu Darmasiswa w Indonezji
oraz programu Erasmus w Turcji. Zainteresowania badawcze: kultury
Indonezji, zagadnienia czasu.

1. Hinduizm balijski

Hinduizm, proécz wschodniej czesci Jawy (sasiadujacej
przez Morze Jawajskie z Bali) oraz zachodniego wybrzeza
Lomboku (lezacego na wschéd od Wyspy), zachowat sie tylko na Bali.
Historia Indonezji ukazuje niezwyklos¢ ,wyspy tysigca bogéw”, kto-
ra nie poddata sie wplywom islamu i, w przeciwienistwie do niemal-
ze wszystkich pozostatych czeéci kraju, trwata na przestrzeni wiekéw
w swych animistyczno-hinduistycznych tradycjach ze znaczacymi ele-
mentami buddyzmu.

Mnogos¢ bostw, bogiri, duchéw i nimf w religii hinduistycznej
Bali wynika z nalozenia sie kilku systeméw wierzeniowo-filozoficz-
nych. Bogowie indyjscy zasiedlili panteon balijski, dotgczajac do ani-
mistycznych wierzen obecnych na Wyspie duzo wczesniej i zaczyna-
jac tym samym swoje wspoélzycie z bogami i boginiami juz zyjacymi
w $wiadomosci ludzi. Animizm opiera sie ekspansji obcych wierzen
do dzié i wcigz funkcjonuje w zyciu Balijczykéw, nie rzadko biorac
gore nad regutami rzagdzacymi hinduizmem i sprzeciwiajac si¢ mu, by
pokazaé¢ wielkoé¢ i wazkoé¢ odwiecznych tradycji. Balijczycy wierza
w bostwa i duchy gor oraz wulkanéw. Twierdzg, iz to wlasnie gory sa
mieszkaniami bogéw i to one w geograficzno-symbolicznym $wiecie
Balijczykéw wyznaczajg granice $wiata i jednoczeénie jego punkty cen-
tralne. Odmiana balijskiego hinduizmu nazywana jest Hindu-Dharma
- czyli religia $wietej wody (Agama Tirtha), co oznacza otaczanie wody
szczeg6lnym szacunkiem, a tym samym wiare w béstwa rzek, jezior,
oceanu. Tak naprawde woda stala sie istotnym elementem kazdego ob-
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rzedu, rytu, kazdej ceremonii, na przykfad: w Indiach kremowane ciato
oddawane jest wodzie, a przed modlitwa, przed wejsciem do miejsca
Swietego nalezy dokonac ablucji - obmycia oczyszczajaca woda.

Jak podaje Janusz Lenartowicz - na obraz wierzen indonezyj-
skich pochodzenia indyjskiego sktadajq sie takie elementy jak umiesz-
czenie bogéw hinduistycznych w geograficzno-symbolicznym krajo-
brazie wyspy oraz siwaizm - gléwny odlam hinduizmu. Do tego nalezy
doda¢ réwniez kosmologiczny dualizm, bedacy fundamentalng istota
najstarszej na $wiecie filozofii Samkhija' oraz islam, ktérego rozwdéj na
Jawie zostal uwiericzony przeniesieniem Krélestwa Majapahit na Bali.

Przejmowane przez Bali elementy obcych wierzen nigdy nie
pozostaja w swej idealnej postaci. Ulegaja przemianom, w ich istocie
nastepuja przesuniecia znaczenia z kwestii filozoficznych na prag-
matyczne - lub odwrotnie. Ponadto, nakladajac sie na juz istniejace
wierzenia - ulegaja absorpcji, staja sie czescig synkretycznego syste-
mu wierzeni. Dualizm Samkhii natomiast zwraca uwage na dwoistosc¢
Swiata: jego materialny i duchowy wymiar, co z kolei przyjete przez
hinduizm balijski przektada sie na opozycje boga i bogini w jednosci.

Siwaizm stawia w centrum jednego z trzech awataréw Jedyne-
go Boga Sanghyang Wida Wasa - Siwe. ,, Analogicznie do ciata i duszy
czlowieka, caly kosmos posiada ciato, ktérym jest fizyczny $wiat, oraz
posiada dusze, ktéra jest bog Siwa”?. Zjednoczenie sie z Siwa - para-
doksalnie bogiem niszczycielem i stwdrca - prowadzi do osiggniecia
najwyzszego stanu, dopelnienia swego jestestwa. ,, Cztowiek pozostaje
odrebng istotg, mimo ze do patrzenia uzywa oczu, do pracy rak, a do
chodzenia nég. Podobnie Sanghyang Widi Wasa postuguje sie sila two-
rzenia jako Brahma, silg podtrzymywania $wiata jako Wisznu, a sila
niszczycielska jako Siwa™>.

Jednym z najbardziej istotnych elementéw systemu wierzen na
Jawie jest animizm, ktéry ze wzgledu na swa rdzennosé¢ lezy u pod-
staw kulturowo-religijnych kraju. Balijczycy w duzej mierze prze-
ksztalcili te wiare, rozbudowali jg, a przez to wzbogacili, dostosowujac
sie do rzeczywistosci i absorbujac rézne elementy filozoficzno-religijne
z zewnatrz. Lenartowicz, okreélajac podstawy systemu religijno-filozo-
ficznego Bali, méwi o , krajobrazie”, na ktéry zlozyly sie , przedhisto-
ryczne, rodzime wierzenia przodkéw Balijczykéw oraz kilku nurtow
religii i filozofii Indii (...), [a ktéry] posiada wiele ré6znych wersji, wiele

1 J. Lenartowicz, Bali. Raj mérz potudniowych, wyspa czcicieli kosmosu, Warszawa
2007, s. 10-12.

2 Tenze, s. 11.

3 Podréze marzen. Bali, Biblioteka ,,Gazety Wyborczej”, Warszawa 2006, s. 79.
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réznych interpretacji (...)"*. Religia Hindu-Dharma jest religia monote-
istycznag. Jej fundament stanowi piec zasad:

1. wiara w Sanghyang Widhi Wasa, Jedynego Boga, Boska Sile;

2. wiara w Atman, Wieczng Dusze;

3. wiara w Kharma - Pala (Prawo Karmy);

4. wiara w Punarbhawa (Reinkarnacje);

5. wiara w Moksha (zjednoczenie z Wieczng Dusza)®.

Sanghyang Widhi Wasa ma dziewie¢ wcieleni (bogowie za-
mieszkujacy 8 stron $wiata oraz jego centrum®), z ktérych najbardziej
znaczacymi sa bogowie Tri Mutri: Brahma - Stwérca, Wisnu - Zacho-
wawca, Opiekun Wszechswiata, i Siwa - symbol dualizmu $wiata, ale
takze Niszczyciel’.

2. Obrzedy przejscia

Obrzedy przejscia sa nieodzownym elementem zycia kazdego
czlowieka. Niezaleznie od tego, czy mamy na mysli kultury pierwotne,
wspblczesny $wiat europejski lub jakie$ synkretyczne formy, w kto-
rych laczy sie rzeczywistoé¢ ,dzikich” z ,cywilizowana” (jakichkol-
wiek mieliby$my uzywac kryteriéw do wytyczenia granicy pomiedzy
nimi czy ich wartoéciowania) zmieniaja one swoj ksztalt, czestotliwosc¢
wystepowania, a nawet poziom $wiadomosci adepta wkraczajacego
W nowy etap zycia.

Jak podaje stownik socjologiczny:

,Inicjacja, obrzedy inicjacyjne to rytualy towarzyszace przej-
Sciu od dziecinstwa do wieku doroslego, z jednej grupy wie-
kowej do innej lub uzyskanie cztonkowstwa w tajnych stowa-
rzyszeniach (...). Rytualy majace na celu zmiane fizyczna, np.
obrzezanie. Innym razem inicjacja oznacza poddanie sie do-
$wiadczeniu bélu i ponizenia. Obrzedy dotyczace dziewczat
i kobiet czesto potwierdzaja przyslugujaca mezczyznom kon-
trole zdolnosci reprodukcyjnych”®.

Z kolei w stowniku religioznawczym znajdujemy taka oto de-
finicje:

4 J. Lenartowicz, Bali. Raj..., dz. cyt., s. 10.

5 R. Moerdowo, Ceremonies in Bali, Jakarta 1973, s. 19.

¢ Podroze marzen. Bali, dz. cyt., s. 80.

7 M. Molloy, Experiencing the World's Religions, New York 2006, s. 59-103.

8 G. Marshall, M. Tabin (red.), Sfownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2004,
s. 126.
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,Inicjacja (fac. initiatio: wprowadzenie, zapoczatkowanie, wta-
jemniczenie) to nazwa ogodlna dla zespotu obrzedéw zwigza-
nych ze zmiang statusu religijnego i spotecznego (...). Istota
inicjacji jest wyprébowanie fizyczne i psychiczne w celu uod-
pornienia na nowe trudnosci zyciowe oraz wprowadzenie
w tradycje, obyczaje i wierzenia grupy””.

W kazdej kulturze, i tej niemalze zupelnie pozbawionej acz-
nosci z sacrum, i tej, w ktorej sfera profanum jest jakosciowo i iloscio-
wo podrzedna badz nie istnieje w ogoéle (kultury magiczne), obrzedy
przejscia zlokalizowane s3 w czasoprzestrzeni o charakterze sakral-
nym. ,Obrzedy i rytualy sa tym rodzajem praktyk, ktére pozwalaja
[za pomocg] (...) symbolicznego powigzania unaoczni¢ i kazdorazowo
ewokowac sacrum”™. To wlasnie obrzedy przejécia, jak zaznacza Ed-
mund Leach, stanowig najwieksza grupe obrzedéw w spolecznosciach
ludzkich, skupiajac uwage na ,, przekroczeniu granicy miedzy dwiema
kategoriami spotecznymi: ceremonie dojrzalosci, wesela, pogrzeby”™.
Postugujac sie teoria Arnolda van Gennepa, Burszta stwierdza, ze ist-
nieja trzy podstawowe zalozenia, ktérych realizacje znajdujemy w kaz-
dym obrzedzie przejscia; sa nimi:

- §wiat spoteczny dzieli si¢ na sakralny i §wiecki;

- zycie spoleczne nie jest ciagle, lecz jest wynikiem symbolicz-
nych ,skokéw”, , przejs¢”;

- wszech$wiat posiada swdj rytm, ktéry jest wynikiem zycia
spotecznego’®.

Kazdy obrzed przejscia (rites de passage), zaréwno ten zwigzany
ze zmiang dotyczacq jednostki (np. narodziny), jak i dotyczacy przej-
§cia o charakterze kosmicznym (np. zmiana pory roku) - sklada sie
z trzech etapéw:

- wylaczenia, separacji (rites de séparation);

- marginalizacji (rites de marginalité);

- wlaczania, agregaciji (rites d’agrégation)™.

Wylaczenie jednostki z jednego etapu zycia, z jednej grupy
spolecznej, odseparowanie jej od dotychczasowo sprawowanej roli -
prowadzi do fazy marginalnej, w ktérej cztowiek przez okreslony czas

9 Z. Poniatowski (red.), Maly stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 181.

10 \W. Burszta, Obrzedy i symbole, [w:] tenze, Antropologia kultury, Poznafh 1998,
s. 104.

1 Tenze, s. 104.

12 Tenze, s. 104.

13 Tenze, s. 105.
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istnieje poza spoleczeristwem po to, by nastepnie na nowo zostaé wia-
czonym, tym razem do nowej grupy, o innym statusie spotecznym.

Odseparowanie moze przebiegac na rézne sposoby, a podsta-
wowy podzial wyznaczajacy faze marginalna to odseparowanie sym-
boliczne i niesymboliczne. Czlowiek pozostajacy w fazie posredniej
z reguly uczy sie, poznaje swoje nowe obowiazki i prawa, by podczas
przylaczenia mie¢ juz podstawy niezbedne do poczucia przynalezno-
$ci do nowej grupy. Przytaczenie moze by¢ réwniez zaznaczone obmy-
ciem, przywdzianiem nowego stroju, badZ porzuceniem dotychczaso-
wego atrybutu przy jednoczesnym wyprowadzeniu go ze sfery sacrum
i ponownym wprowadzeniu go do przestrzeni profanum.

Van Gennep, méwigc o racjonalnoéci i niezwyklym uporzad-
kowaniu zycia cztowieka dzigki kolejno nastepujacym po sobie eta-
pom zycia - pokazuje, jak rytm religii, magii, kalendarza obrzedowe-
go, zmniejszajac niepokoje i leki, zaprowadzajac porzadek - wptywa
na czlowieka i jego egzystencje. Jak udowadnia van Gennep, nalezy
jednak pamietaé, ze dojrzatos¢ fizyczna oraz dojrzatosé o charakterze
spolecznym stanowia dwie odrebne kategorie i rzadko wejscie w owe
dojrzatosci nastepuje w tym samym czasie'.

Obrzedy przejscia w balijskim hinduizmie

,Naturalne piekno obrzedéw balijskich sprawia, ze slusznym
wydaje sie by¢ przekonanie jej mieszkanicow, ze Bali, cata przy-
strojona w piekno jej obrzedéw, jest ofiara poswiecona nie-
ustannie wladajagcym nig pozaswiatowym mocom, w nieusta-
jacym nigdy wysitku utrzymania réwnowagi bieguna ducha
i bieguna materii”*.

O balijskiej czasoprzestrzeni mowi sie jako o tej, ktéra poprzez
naturalne wspélistnienie sacrum i profanum, a wlasciwie poprzez nad-
rzedna pozycje czasoprzestrzeni sakralnej wzgledem zwyklej, po-
wszedniej - zupelnie reorganizuje codzienne zycie Balijczykéw. Ilos¢
i r6znorodnoéé¢ $wiat, ceremonii, uroczystosci i rytuatéw jest niemalze
niemozliwa do ogarniecia. Ztosliwi twierdza, ze w ciaggu roku w kalen-
darzu balijskim wystepuje okoto 365 uroczystosci, co dodatnio wpty-
wa na rozwoj religii i stopieni zaangazowania w nig, jednak ogranicza
w pewien sposob codzienng dziatalnoé¢ ludzi i instytucji, np. balijski
system edukagji.

4 Tenze, s. 84.
15 J. Lenartowicz, Bali. Raj ..., dz. cyt., s. 72.
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Obrzedy Balijczykéw zostaly sklasyfikowane wedlug pieciu
grup:

1. Dewa Yadnya: ceremonie przejécia zwigzane z kultem Boga, béstw
oraz najwazniejszych festiwali odbywajacych sie w Swiatyniach. Le-
nartowicz okresla je mianem ,obrzedéw zjednywania przychylnosci
bogow”16;

2. Resi Yadnya: ceremonie przejscia, ktérym poddawani sa prorocy, ka-
plani oraz duchowienistwo;

3. Pitra Yadnya: rytualy zwigzane ze $miercia;

4. Manus Yadnya: rytualy zwigzane z czlowiekiem i jego zyciem. ,Ob-
rzedy cyklu zycia ludzkiego”'’;

5. Bhuta Yadnya: ceremonie poswiecone zjednywaniu sobie sit bhutas,
tagodzeniu ich negatywnych, demonicznych cech.

O cyklicznosci mozemy moéwi¢ zaré6wno w odniesieniu do
wszechswiata, natury, jak i zycia spoteczeristw, rodzin, jednostek. Ko-
listos¢ bytu bezposrednio wptywa na zycie cztowieka, rozposcierajac
przed nim Sciezke prowadzaca od narodzin az po $mier¢. Balijczycy
przechodza przez kolejne etapy, przekraczajac granice, rozwijajac sie
przy tym duchowo:

1. Rytual zwigzany z siédmym miesigcem ciazy (Megedong-Gedon-
gan);

2. Rytual zwigzany a narodzinami (Penyambutan);

3. Rytuat zwigzany z si6dmym dniem i odpadnieciem pepowiny (Ke-
pus Pungsed);

4. Rytuat zwigzany z dwunastym dniem zycia czlowieka;

5. Rytuat zwigzany z trzydziestym piatym dniem zycia - pierwszy ry-
tuat Otonan;

6. Rytual przejscia w czterdziestym si6dmym dniu zycia;

7. Rytual przejscia w trzecim miesiacu zycia;

8. Rocznica Otonan - urodziny w 210 dni;

9. Rytual Mesangih - ceremonia pitowania zebéw (potong gigi);

10. Rytuat Mepadik - zareczyny;

11. Mesapakan rite - ceremonia slubna;

12. Ngaben - ceremonia kremacyjna'®.

Kazda ceremonia, w centrum ktorej stoi cztowiek, poprzedzo-
na jest zmudnymi przygotowaniami jednostek oraz ,scenografii” ce-
remonii. Ponadto, bogactwo symboliki zobowigzuje do precyzyjnego
zapoznania sie z kazda czescig i kazdym elementem ceremonii, stad
16 Tenze, s. 74.

7 Tenze, s. 75.
18 M. Wenten, Manusa Yadnya, Singaraya 1999, s. 3-10.




CEREMONIA POTONG GIGI - OBRZED PILOWANIA ZEBOW...

tez zycie w rzeczywistosci podporzadkowane jest sferze sacrum, ktéra
pochlania znaczna czes¢ balijskiej rzeczywistosci.

4. Ingerencja w cialo jako element obrzedéw przejscia

Nieodlacznym elementem obrzedéw przejscia jest ingerencja
w ciato. Warto jednak nadmieni¢, ze moze mie¢ ona réznorakie przy-
czyny i niekoniecznie by¢ wynikiem praktyk religijnych. Kazda religia
niesie ze sobg potrzeby modyfikacji fizycznoci i ich rzeczywiste reali-
zacje, cho¢ w zaleznoéci od wyznania, charakteru ceremonii, wierzer,
sytuacji, z jaka jest zwigzana - r6znia sie¢ miedzy soba w stopniu i moz-
liwosci odwroécenia rezultatéw ,,zabiegu”.

Mowigc o modyfikacjach dokonywanych w ciele ludzkim war-
to zwréci¢ uwage na zasadniczy podzial na chwilowa, odwracalng in-
gerencje oraz zmiany o charakterze permanentnym. Zaréwno ceremo-
nie hinduistyczne, muzulmariskie, chrzescijaniskie, jak i animistyczne
moga wigzac sie z przywdzianiem konkretnych strojow, ozdéb, sym-
bolizujgcych istotne zmiany w zyciu czlowieka, natomiast po ceremo-
nii ich noszenie zostaje zaniechane lub potencjalnie moze by¢ zaniecha-
ne w kazdej chwili bez pozostawienia zmian na ciele. Do pierwszych,
nietrwalych, cho¢ niekoniecznie towarzyszacych tylko i wylacznie
podczas samej ceremonii, mozemy zaliczy¢ przywdziewanie strojow,
peruk, bizuterii niepozostawiajgcej trwatych sladéw (naszyjniki, bran-
solety w opozycji do kolczykéw dziurawigcych cialo lub obreczy za-
ktadanych na szyje, wydluzajacych w czasie dojrzewania kregi szyjne),
tatuaze z henny; do drugich natomiast - obrzezanie, piercing (kolczyko-
wanie), tatuowanie, skaryfikacje, spitowywanie czesci ciata.

»(...) Kazda forma okaleczenia jest metodg wyrézniania sie
danej spolecznosci sposréd innych i nie moze by¢ przedmiotem zapo-
zyczenia miedzy sasiadujgcymi plemionami”?. Wprowadzenie w cia-
to nowego elementu, zmiana, ingerencja, jakiej zostaje ono poddane
- traktowane jest jako oznaczenie swej przynaleznosci do konkretnej
grupy ludzi, a tym samym zwrécenie uwagi na niezwyktoéé, odmien-
no$¢, indywidualno$é okreslonej wspélnoty. Wyrdznianie sie sposrod
innych, ,0éciennych” grup moze mie¢, jak twierdzi van Gennep, cha-
rakter mniej trwaty: moze by¢ to noszenie okreslonego stroju, ozdéb,
innego od pozostatych zachowania, gestéw, malowania ciata, okadza-
nia go, ktére niekoniecznie wiazg sie z bezposrednia ingerencja w cialo.

19 A. van Gennep, Obrzedy przejscia, Warszawa 2006, s. 92.
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W monografii Modern Primitives: The Recurrent Ritual of Adorn-
ment znajdujemy dwunastopunktowa systematyke kategorii, ktérym
towarzyszy ingerencja w cialo; s to:

* Rytualy przejscia;

¢ Ustanowienie wiezi z innymi;

* Znak szacunku wzgledem starszych;

* Symbol statusu badz odwagi;

* Mistycyzm badZ magia;

*  Ochrona przed sitami zla;

* Otwarcie kanatu pomiedzy jednostka a duchem lub ener-

gia;

* Przywroécenie cialu réwnowagi;

* Uzdrowienie fizyczne;

* Uzdrowienie emocjonalne;

* Uzdrowienie o charakterze plemiennym;

* Plemienne/grupowe zachowanie Igcznosci,

* zwlaszcza w sytuacjach krytycznych?®.

Joanna Tokarska-Bakir we wstepie do Obrzedow przejscia van
Gennepa, parafrazujac stowa autora - méwi o ciele ludzkim jak o , ka-
walku drewna”. Tak wlasnie maja je postrzegac i traktowac spoteczen-
stwa pierwotne, dokonujac w nim réznorakiej ingerencji*'. Jednak, jak
widaé w powyzszej systematyce oraz w samym obrzedzie potong gigi,
ktérym sie zajme w niniejszej pracy, modyfikacje, jakim poddawane
jest ciato, nigdy nie pozostaja bez konkretnych znaczen i symboliki,
a cialo traktowane jest raczej jako fizyczna strona czlowieka, ktorej
warto$é, pomimo podrzednosci wzgledem duszy, moze zosta¢ podnie-
siona za sprawa okre$lonych atrybutéw. Najmniejszy element stroju
lub ciata niesie sobg okreslone znaczenia, historie, jest odpowiedzig lub
przyczyna. Dzisiejsze, bardzo czesto pozbawione sensu i znaczenia in-
gerowanie w cialo dla osiggniecia zadowalajacego efektu swej urody
lub wyréznienia sie z grupy - ma swe korzenie wlasnie w niezwykle
bogatym $wiecie spotecznosci pierwotnych, ktére wciaz jeszcze mamy
mozliwos¢ spotykac ,,na kranicach swiata”.

Wsréd elementéw, ktére sa narzedziem lub konsekwencja
zmiany o charakterze odwracalnym i funkcjonuja w Indonezji, moze-
my m.in. znalez¢:

2 Modern Primitives: The Recurrent Ritual of Adornment [on-line], www.i-c-r.org.uk/
publications/ monographarchive/Monograph37.pdf [dostgp: 30.07.2010].
2L A. van Gennep, Obrzedy..., dz.cyt., s. 10.
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* kolorowga bizuterie (atrybut szamana - Sumatra);

* apotropeiczne bransoletki (ochrona przed zlymi mocami -
Bali);

* oslony na penisy (ludy Dani, Lani, Yali - Papua).

»Przynalezno$¢ cztowieka do jednej z trzech wymienionych
grup mozna rozpoznaé po jego stroju. Mezczyzni Dani maja
kroétkie i cienkie ostony na penisy, niezamezne kobiety nosza
dtugie do kolan spddnice z kory, a mezatki - spédnice z wté-
kien storczykéw. Panowie z plemienia Lani wolg dluzsze,
grubsze «futeraly» na penis, do ktérych przytwierdzaja tyton
i inne skarby, kobiety za$ zakladaja siegajace kolan spdédnice
z trawy. Mezczyzni Yali wkladajg na siebie podobne do klatek
«krynoliny» z ratanu oraz maja cienkie ostony na penis, kobie-
tom wystarczaja malenikie trawiaste okrycia bioder”%.

Palungi, ozdoby peniséw wsréd lowcow glow - to niewielkie
przedmioty, , ktére podobno miaty wzbogaci¢ doznania kobiet pod-
czas stosunku seksualnego (...). Na palung nadaja sie najrézniejsze
rzeczy - od $winskiej szczeciny i galazek bambusa po kawatki metalu,
nasiona i paciorki”?.

Do grupy zmian, ktérych odwrécenie nie jest mozliwe mozemy
zaliczy¢ m.in. obrzezanie, tatuaze, piercing (kolczykowanie), pilowanie
zebow.

Jak podaje Janusz Danecki, obrzezanie, o ktérym notabene nie
ma zadnej wzmianki w Koranie, jest jednym z nielicznych rytuatéow
przejscia w islamie®.

»(...) Sensem obrzedéw o charakterze seksualnym jest uczy-
nienie chlopca mezczyzng, dziewczynki za$ kobieta (lub tez
umozliwienie im tej przemiany), miesci si¢ w tej samej katego-
rii co niektore rytualy odcinanie pepowiny, rytualy dziecinstwa
i wieku mtodzieniczego. Sg to wiec rytualy wiaczenia do swiata
seksualnego i do spotecznosci zlozonej z 0s6b tej samej plci”?.

Geertz, na podstawie badan Richarda Andre’ego oraz Alexan-
dre’a Lasneta, formuluje twierdzenie, iz obrzezanie nalezy wiaczy¢
do kategorii praktyk, ktore: ,za pomoca odciecia, okaleczenia czy de-
formacji jakiej$ czesci ciata, modyfikujg dang osobe w sposéb jedno-

2 Podréze marzen. Bali, dz. cyt., s. 335.

2 Tamze, s. 290.

24 J. Danecki, Podstawowe informacje o islamie, Warszawa 2007, s. 147.
% A. van Gennep, Obrzedy..., dz.cyt., s. 86.
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znacznie widoczny dla wszystkich”#. Powotujac sie na innych bada-
czy - poréwnuje obrzezanie z pierwszymi postrzyzynami, pierwszym
zabkowaniem, nie znajdujac w nim jednak, jak twierdza niektdrzy, ele-
mentéw oczyszczenia i tez nie wigzac obrzezania z rzekoma funkcja
przyciagania pici przeciwnej.

Moéwiac o tatuazach warto zauwazy¢, iz, jak podaje Sharon
Gunyup: ,Tatuowanie jest jedna z najstarszych form zdobienia ciata
i praktykowane jest od tysiecy lat. Najstarsze ze znanych wytatuowa-
nych ciat zostato odkryte w Alpach austriackich w 1991 roku, a jego po-
chodzenie datowane jest przed 5.000 lat”%. Tatuaze sg opowiescia, hi-
storig: méwia o tym, kim czlowiek jest, skad pochodzi, a czasem takze
dokad zmierza. Najbardziej znane techniki tatuowania w Indonezji po-
chodza z Borneo, a mnogos¢ ich znaczen oraz korelacji z wierzeniami,
sytuacjami codziennymi lub sakralnymi - jest wyjatkowa. Znajdujemy
na przyktad informacje, iz: , kobiety nosily tatuaz na przedramionach
oznaczajacy ich indywidualne umiejetnosci. Tatuaz wokét nadgarst-
kéw lub palcéw mial odpedzaé choroby. Tatuaz symbolizowal takze
przynalezno$¢ do klanu lub spotecznosci”®. W niektérych plemionach
dajackich kobiety, ktére nigdy nie byty poddane tatuowaniu, nie mia-
ly szans znalezienia meza, gdyz tatuaze byty jednoznaczne ze zmiang
statusu spotecznego - z przemiang dziewczyny w kobiete. Istnieje réw-
niez teoria o tym, iz Dajakowie bez tatuazy sa niewidzialni dla bogéw,
stad tez potrzeba tatuowania jest nieodlagcznym elementem istnienia
czlowieka®.

Z kolei kolczykowanie, szczegdlnie charakterystyczne dla wy-
spy Borneo, jest domeng Dajakéw. ,Seeger dowodzil, ze to, jak wazna
role odgrywa w tym spoleczenistwie «stuchowosé», odzwierciedla sie
w fakcie noszenia przez tamtejszych mezczyzn specjalnej bizuterii -
krazkéw przymocowanych do uszu i warg, taka praktyka ozdabiania
ciala miata przypominac jednostce, jaka jest wtasciwa hierarchia zmy-
stow”.

26 Tenze, s. 89-90.

% Zob. http://news.nationalgeographic.com/news/2004/06/0618_040618_tvtattoo.
html [dostgp: 10.01.2010].

% Zob. www.filmweb.pl/blog/entry /487429 / Piercing, +a+tatuaz.html [do-
step: 10.01.2010].

2 Zob. www.youtube.com/watch?v=aoK3d_F07sk [dostep: 10.01.2010].

30 M. Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczenstwie, Kra-
kow 2004, s. 343.
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5. Ceremonia pilowania zebéw -
przygotowania, przebieg i znaczenie obrzedu przejscia

W zyciu kazdego czlowieka sa takie chwile, w ktérych - wy-
chodzac z jednego etapu, wchodzac w kolejny - czlowiek przechodzi
inicjacje. Dzigki szczeg6lowym obrzedom adept przechodzi kolejne
poziomy tak, by u kresu swego ziemskiego zycia jego dusza byla go-
towa do odbycia wedréwki w zaswiaty. Jedng z ceremonii, ktéra ma
uwolnié¢ cztowieka od niewidzialnych sit zla, jest obrzed spilowywania
zebéw - potong gigi. Fred B. Eiseman podaje tez nazwy mapandes, ma-
sangih (od sangih - pitowacd) lub matatah (od natah - rzezbi¢)*'. Artefakty
znalezione w dystrykcie Buleleng zaswiadczaja, iz tradycja ceremonii
pitowania zebéw ma ponad 2.000 lat i nie mozemy doszukiwac sie jej
korzeni w hinduizmie, gdyz to wtasnie hinduizm zasymilowat potong
gigi, nadajac mu swoiste cechy®.

Eiseman uwaza, ze spilowywanie zebéw ma réwniez bardziej
prozaiczny wymiar, mianowicie oddaje czlowiekowi jego naturalne
piekno. Nie bez kozery uosobieniem Arda Nare Swari - bogini czu-
wajacej nad owym obrzedem - jest wlasnie Dewa Kama, czyli bogini
piekna®*. Rytualowi pilowania zebéw poddawani sa Balijczycy pomie-
dzy 6 a 18 rokiem zycia. Interesujacym jest fakt, iz nie powinno sie by¢
poddanym rytualowi w pojedynke. Sugerowana liczba adeptéw to
minimum dwoje. Zapewni¢ ma to rzekomo wigksze bezpieczenistwo,
gdyz moment najwiekszych stabosci mtodego czlowieka tatwiej prze-
zwyciezyd, kiedy sily zla rozkladaja sie na wiecej niz jednego wybran-
ca. Dlatego tez w sytuacji, gdy obecny jest tylko jeden adept, dobiera
sie jeszcze jedna osobe, ktéra w przeszlosci miala juz spilowywane
zeby. Poddawana jest ona kolejno wszystkim tym samym zabiegom
co uczen. Jedynie zeby nie zostaja ponownie spilowane, cho¢ kaptan,
by zmyli¢ zte moce, udaje, ze wykonuje i te czynnosé. Jak juz wspo-
mniatam, wiele jednak zalezy od sytuacji materialnej rodziny. Niekie-
dy potencjalny adept oczekuje na swego brata, siostre czy kuzyna, aby
razem przejé¢ do kolejnego etapu zycia, gdyz zorganizowanie uroczy-
stosci dla dwojga zmniejsza koszta imprezy. Przesuniecie terminu uro-
czystosci ma zatem pozytywny wydzwiek, gdyz nie tylko koszta sa
minimalizowane, ale i bezpieczenristwo neofitéw wzrasta. Zdarza sie,
iz pilowaniu zebéw poddani sa starsi osobnicy, a nawet zmarli. Czyn-
niki ekonomiczne bardzo czesto, szczegélnie wspolczesnie, okazuja
31 F.B. Eiseman, Sekala & Niskala, Singapur 1990, s. 109.

%2 Zob. www.indo.com/indonesia/news74.html [dostep: 10.01.2010].
3 F.B. Eiseman, Sekala & Niskala, dz. cyt., s. 110.
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sie decydowac o momencie zmiany statusu cztowieka, jego dojrzatosci
spolecznej czy fizycznej. Dlatego tez w przypadkach, w ktérych rodzi-
na nie jest w stanie pozwoli¢ sobie na przeprowadzenie obrzedu lub
z innych powodoéw, decyzja o uroczystosci jest odwlekana, a jednost-
ka, ktéra nie zostala poddana obrzedowi za zycia, zostaje mu poddana
przed $miercig lub tuz po nie;j.

6. Przygotowania

Ten, ktéry oczekuje rytualnego przejScia, musi pozostawac
w izolacji, w domu. Pierwotnie trwato to okoto trzech dni i zwigzane
byto z wcieraniem mikstury z ryzu i przypraw w cialo mtodej istoty
w celu oczyszczenia oraz z unikaniem niektérych potraw (szczegdl-
nie goracych) na rzecz padamal (ztoZzonego z szeéciu ré6znych smakéw:
gorzkiego, stonego, stodkiego, ostrego, kwasnego, spalonego). , Oso-
ba pozostajaca w fazie marge jest $wieta, nietykalna, ale rownoczesnie
niebezpieczna. (...) sacrum jest ambiwalentne”*. Dzi$ jednak czas ten
ogranicza sie do kilku, kilkunastu godzin, ktére adept spedza w domu.
Celem odizolowania jest unikniecie kontaktu z ludZmi i potencjalnie
groznymi, wszechogarniajgcymi mocami, a zarazem wplywoéw o cha-
rakterze magicznym na przygotowujacego sie do ceremonii. Czlowiek,
bedac wciaz niewystarczajaco dojrzalym, by zmagac sie z sitami zta -
powinien pozostawaé w bezpiecznym miejscu az do czasu uzyskania
wigkszej mocy i zdolnosci. Okres ten staje si¢ rowniez czasem stuzacym
fizycznemu przygotowaniu ucznia. Dlatego tez, wbrew regutom zwia-
zanym z izolacjg, przed dokonaniem sie wszystkiego rozpoczynajg sie
wielogodzinne przygotowania. Polegaja one na malowaniu twarzy,
czesaniu wloséw i obcinaniu kosmykéw oraz ubieraniu dziewczyny
lub chtopca.

7. Pedanda

Odpowiedzialnym za wprowadzenie adepta w dorostos¢ jest
Pedanda (sangging)®, ktory ,(...) jest zdolny, stosujac techniki jogi-
styczne, do zjednoczenia sie z drugg strong $wiata, do wprowadzenia
sie w stan utozsamienia swej §wiadomosci z jej wyzszymi formami
tam egzystujacymi”®. Jesli tylko jest to mozliwe, winien wywodzi¢ sie
z najwyzszej kasty spoleczenstwa hinduskiego - z Braminéw. Réwniez

3 W. Burszta, Obrzedy i symbole..., dz. cyt., s. 106.
% F.B. Eiseman, Sekala & Niskala, dz. cyt., s. 109.
36 J. Lenartowicz, Bali. Raj..., dz. cyt., s. 80.
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w tym przypadku kwestie finansowe odgrywaja znaczaca role i to na
ich podstawie dokonuje sie wyboru kaptana. Im wyzsza kasta, tym
wyzsza oplata za Pedanda.

Sa dobre i zte momenty dla kazdorazowej zmiany w zyciu czlo-
wieka, poczawszy od zmian codziennych, skoficzywszy na tych zwia-
zanych z zyciem duchowym. Wyznaczane sg one odgoérnie, co znaczy
tylko tyle, ze nikt bez wczesniejszych konsultacji z odpowiedniag osoba
nie podda si¢ zadnemu obrzedowi, nie weZmie udzialu w uroczysto-
Sciach. Dzieni ceremonii wybiera kaptan na podstawie jednego z dwéch
balijskich kalendarzy - Pawukonu®.

8. Stréj

Poddawani ceremonii ubrani s3 w najbardziej od$swietne stroje,
bogate w kolory oraz ztocenia. Chlopcy nosza songket siegajacy kolan,
przewiazany w talii z61ta slendg wraz z kerisem (sztyletem) przewieszo-
nym przez plecy. Dziewczeta z kolei noszg od$wietne kambens, ktérym
owijajg ciato, oraz bogato zdobiong motywami roélinnymi ztota ko-
rone. Adepci obojga plci maja mocny makijaz®. Jedynym elementem,
ktéry zdaje sie by¢ nieokredlony w specjalnych poradnikach - jest obu-
wie. Do wielobarwnych, bogato zdobionych strojow i ztocistych koron
mlodzi bardzo czesto zakladaja biale skarpetki i klapki codziennego
uzytku, co wyglada doé¢ komicznie.

9. Swiatlo, kadzidla i woda

Podobnie jak wskazéwki odnosnie stroju lub fryzury, istnieja
réowniez te dotyczace innych istotnych elementéw obrzedu, zaré6wno
zmaterializowanych, jak i niematerialnych. Sprawiaja one, ze uroczy-
stos¢ zyskuje powtarzalny w swym schemacie charakter, wplywajac
jednoczesdnie na jej niezwyklo$¢é oraz nadajac znaczenie i ttumaczac
sens.

Swiatlo lampy symbolizuje $wiadomoé¢ przenikajaca zywiot
ognia. Barwy sa najsubtelniejszym z aspektéw materii i to one ozna-
czajg poszczegdlne strony Swiata i nalezacych do nich bogéw. W ob-
rzedach Dewa Yadnya uzywa si¢ wielobarwnych ptatkéw kwiatow:
biatych, czerwonych, zoéttych i niebieskich; zapach kadzidia unosza-
cego sie z kadzielnicy symbolizuje $wiadomos¢ przenikajaca materie
$wiata, a spirale wonnego dymu unoszace si¢ ku gorze sa poetycznie

%7 Zob. www.balix.com/ calendar/ data.html [dostep: 10.01.2010].
% F.B. Eiseman, Sekala & Niskala, dz. cyt., s. 112.
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wyjasénione jako $rodek unoszenia si¢ w ofierze bogom ludzkich inten-
¢ji wyrazonych przez rytuat®.

Co jednak interesujace, dzi$ juz niewielu Balijczykéw potrafi
wyjasnié sens poszczegdlnych elementéw. Czestokro¢ nawet ci najbar-
dziej oddani Bogu dotaczaja do grona ignorantéw, do grona, w ktérym
rytual sam w sobie ma znaczenie, natomiast ogélna filozofia zatracita
sie gdzie$ po drodze. Jedynie symbolika powszechnie znanych i po-
wtarzajacych sie w wielu kulturach i religiach przedmiotéw, wiasciwo-
sci (Swiecona woda, biel, ryz) jest wlasciwie, cho¢ czasem jednak zbyt
powierzchownie, rozumiana.

Swiecona woda, ktérej symbolika, funkcja i dzialanie jest uni-
wersalne dla wielu religii, wierzen, odgrywa gtéwna role w kazdym
obrzedzie hinduséw balijskich. Jak wspomina Lenartowicz:

»Istnieja trzy racje tak wysokiej pozycji plynnego zywiotu $wia-
ta. Woda przychodzi z nieba w postaci deszczu i sptywa z gor
rzekami i strumieniami, pochodzi wiec z przestrzeni przeby-
wania bogéw. Woda jest niezbednym warunkiem zycia, zawar-
ta jest w niej tajemnicza moc przeksztalcajaca ziarno w rosli-
ne badZz w rozroste drzewo. Wreszcie, woda ma wtasciwosci
oczyszczania miejsc, przedmiotéw i cial z brudu ziemskiego,
a na zasadzie analogii - takze z brudu moralnego”*.

Istnieje kilka rodzajow $wietej wody i, w zaleznosci od kon-
kretnej ceremonii, uzywa sie jednej z nich. Stopniowalnos¢ swietosci
wody dokonywana jest na podstawie jej pochodzenia oraz kontaktu
z kaplanem okreslonej klasy, ktéry w zaleznosci od swych mocy moze
w okreslony spos6b, bardziej lub mniej, wptywaé na zwiekszanie swie-
tosci wody.

10. Przebieg ceremonii

Potong gigi jest przykladem obrzedu przejscia, w ktérym na
podstawie klasyfikacji Geertza mozemy wydzieli¢ trzy odrebne fazy.
Za pierwsza z nich nalezy uznaé okres, w ktérym uczen, w innej juz
formie niz w przeszlosci, zostaje odizolowany od $wiata (zaréwno od
ztych mocy iludzi, jak i nieczystosci ziemi, co potwierdza przenoszenie
adepta z ukrycia na miejsce dokonania rytuatu, by unikna¢ zetkniecia
sie z ziemig). Dzi§, w poréwnaniu do minionych lat, odbywa sie to juz
raczej symbolicznie. Izolacja jest tylko czeSciowa i nie tak dtugotrwala.

% J. Lenartowicz, Bali. Raj..., dz. cyt., s. 82.
40 Tenze, s. 78.
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Druga faza to faza marginalna, w ktérej oczekujacy na swe przeobra-
zenie przygotowuja sie, m.in. poprzez zmiane swego wygladu, do sta-
nia sie cztonkiem nowej spolecznosci. Ostatnim krokiem jest przyjecie
jednostki do swego grona, ktére wigze sie z obmyciem, spilowaniem
zebéw, a w koncu zabawa w gronie najblizszych oraz modlitwami
w intencji neofity.

Adept po izolacji zostaje wniesiony, gdyz po okresie wyklucze-
nia z jednej grupy, a przed wlaczeniem do nastepnej jest ostabiony. Sta-
wia sie go na podwyzszeniu, a po modlitwie odprawionej przez kapta-
na i okadzeniu ofiarnym kadzidlem chiopiec wyjmuje miecz znajduja-
cy sie na jego plecach. Po zdjeciu sandatéw przedstawiciele obojga pici
kiada sie na ,lozu” z licznymi poduszkami, ktére pokryte jest recznie
tkanym materialem, zdobnym w motywy lub wizerunek Semara Ratih,
symbolizujacym pierwiastek meski i zenski. Obowigzkiem rodziny jest
dostarczenie na ceremonie lustra, trzciny cukrowej oraz mtodego koko-
sa. Kaplan otwiera z6tty kokos, ktéry opréznia i symbolicznym gestem
ongkara ,, poswieca” go. Od tej chwili owoc pelni funkcje spluwaczki.
Nastepuje oczyszczenie ust adepta Swiecong woda i wniesienie ofiary
canang oyodan. W poblizu znajduje sie srebrna misa ze Swiecong woda
oraz bialy material. Zgromadzeni ponownie modla sie, a cialo adepta
pokrywa sie tkanina.

W tym momencie nastepuje akt pilowania szesciu gérnych ze-
béw (jedynek, dwojek i tréjek). W rozchylona szczeke zostaja wlozone
mate cylindry, po czym rozpoczyna sie spilowywanie. Przerywane jest
ono kilkukrotnie, by adept moégt splunaé i przegladajac sie w lusterku
stwierdzi¢ czy chce by¢ poddawany pilowaniu dalej, czy jego wyglad
juz go zadawala. W razie krwawienia podaje si¢ liscie betelu do zucia.
Mantry wypowiadane przez pedanda na nowo ozywiaja zeby pozba-
wione juz zwierzecych cech. Kaptan do pilowania uzywa prostych
narzedzi: pilnika, malego milotka i przyrzadu do ,rzezbienia”, ktére
Swiecki kaplan przed zabiegiem oczyszcza swiecong woda. W tym
miejscu adepta nachodzi staboéé. Obowiazkiem najblizszych jest wéw-
czas pozostanie z nim w $cistym zwiazku fizycznym, by zniwelowaé
niebezpieczenistwo czyhajace przez te kilka chwil przejscia z etapu
dzieciecego do etapu dojrzatego. Nastepnie pedanda rysuje pierscieniem
zwanym bungkung masasoca mirah lub bungkung mamata mirah symbol
ang (symbol kobiety, kobiecosci, matki) na gérnym kole po prawej stro-
nie oraz ah (symbol mezczyzny, meskosci, ojca) po stronie lewej.

Na koniec dla oczyszczenia ust podaje si¢ miéd, puder z drze-
wa sandatowego, limonki, turmeric, orzechéw, lisci betelu gambir
i wody. Cze$¢ mieszaniny jest potykana, cze$¢ wypluwana do koko-
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sa. Adepci powinni po tym zmieni¢ stréj, gdyz, jak to jest widoczne
w wielu obrzedach w réznych kulturach, wejscie w nowy etap zycia
wymaga od nich nowego wizerunku, widocznej zmiany. Kokos z wy-
dzielinami zostaje zakopany w rodzinnej $wiatyni, co symbolizuje po-
zostanie w poblizu sity jednostki*'. Po ceremonii dana osoba nalezy juz
do spotecznosci dorostych, wraz z przystugujacymi jej prawami, obo-
wigzkami i gotowoscia do malzeristwa. Kaptan, ktéry po ceremoniach
blogostawieristw w domowej $wiatyni odprawianych przez czlonkéw
rodziny oraz po spilowaniu zebéw rozpoczyna modlitwy, ,, uzywajac”
mudr (magicznych gestéw) i mantr (formul modlitewnych), ktére ,za-
bijaja” sily zta. Treé¢ mantr to prosby skierowane do boga, w ktérych
pedanda prosi, by wrogowie, sily zla zostaly zniszczone, by uczniowie,
stuzebnicy Sanghyang Widi Wasy podazali prawa Sciezka ku niemu,
by narzedzia uzywane podczas ceremonii dodaly sit adeptowi, a zto
zostalo z jego zycia odrzucone na rzecz wiecznego szczescia®’. Siedzac
ze skrzyzowanymi nogami oddaje sie kontemplacji, blogostawi , neofi-
te”, proszac o taski dla niego, wizualizujac ,taniec” mocy istniejacych
w ludziach, przedmiotach i miejscach swiata. Kazdy etap modlitw wia-
ze sie z innymi mudrami oraz z symbolicznym przywdzianiem kolej-
nego elementu (atrybutu kaptana), tj. naszyjnika, pierécienia, nakrycia
glowy.

11. Mudry, mantry i inne dzwieki

Genezy mudr nalezy doszukiwaé sie w $wietym taricu hin-
duséw, wymyslonym przez boga Brahme. Ich celem jest wyjasnianie
znaczenia Wed - $wietych ksigg hinduizmu poprzez tworzenie obra-
zu boskich energii funkcjonujacych w $wiecie za pomoca rytualnych
gestow, z ktoérych jedne ptynnie przechodza w kolejne. Mudry wraz
z towarzyszacym dzwiekami majg na celu sprowadzenie na ziemie bo-
gow réznych stron §wiata i wigczenie ich w grono uczestnikéw obrze-
doéw. Religijna ewolucja pozwolita wiaczy¢ gesty dtoni i palcow wraz
z ich znaczeniem do , liturgii”, dajac kaptanowi mozliwo$¢ kontaktu ze
Swiatem pozaziemskim.

Wyjasniajac natomiast istote mantry nalezy zwréci¢ uwage, iz
jest to ,,stowo, ktoére jest nazwa formy, posiada potezna wiladze przy-
wolywania do istnienia rzeczywistosci. Najprostszymi nazwami sa
sylaby, uwazane za pierwotne dzwieki ludzkosci, z ktérych, jak wia-

#1 FB. Eiseman, Sekala & Niskala, dz. cyt.,s. 108-113.
4 Zob. www.babadbali.com/canangsari/banten/mepandes.htm [dostep:
10.01.2010].
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domo, wyewoluowat sanskryt. Sylaby stanowigce prawdziwe imiona
bogéw nazywane sa mantrami, to znaczy «formami mysli», ktore re-
prezentuja podstawowe energie $wiata”*.

Istota mantr jest mozliwos¢ komunikacji z bogami, sprowa-
dzanie ich na ziemie, a przez to i uSwiecanie czasoprzestrzeni, w jakiej
moga znaleZ¢ sie jednoczesnie istoty pozaziemskie i ludzie.

Poza gestem i stowem istotna pozycje zajmuje réwniez muzyka.
Dzwiek dzwonka rozbrzmiewajacy wielokrotnie podczas uroczystosci,
szczegOlnie w trakcie modlitw kaptana, symbolizuje Natam, ,subtel-
ne zrédlo dzwieku i stowa poprzedzajacego stworzenie kosmosu”*.
Poza tym, na uwage zasluguje towarzyszaca podczas calej ceremonii
delikatna, spokojna muzyka gender wayang (ksylofony - instrumenty
perkusyjne) - tto dla przebiegu akcji, ktére jednoczesnie wprowadza
wszystkich obecnych w typowo indonezyjska, przyjemna, niespieszna
atmosfere.

12. Ofiary

By uzyska¢ mozliwos¢ kontaktéw z sitami ponadludzkimi, ale
réwniez powodzenie w owych kontaktach, by prosby do nich kiero-
wane mogly w ogole by¢ wystuchane, niezbedne s3 ofiary sktadane
bogom. Ofiara jest znakiem poddania sie woli oraz ,,usprawiedliwienia
wlasnej egzystencji, ktérej wymogi przyziemne zmuszajg ofiarodawce
do czerpania $rodkéw utrzymania z natury, domeny i wlasnosci mocy
wyzszych”®. Jak méwi Lenartowicz, sens ofiary kryje sie w stowach:
»Daje Ci nieco z tego, co Ci zabralem, badZ wspanialomy$lny i nie za-
bieraj mi wszystkiego”*. Pozywienie skladane w ofierze bogom jest
w rzeczywistoSci esencja, a nie materig widzialng dla ludzi i przez nich
spozywang. Ofiary to ryz, warzywa, mieso, platki kwiatéw, czasem
pienigdze czy papierosy, a wszystko to umieszczane w matych pude-
teczkach wykonanych najczesciej z lisci bananowca, ktéremu towa-
rzyszy zapach kadzidla unoszacy sie ku goérze. Piekna forma to hotd
ztozony bogom.

Catla ceremonia ma charakter swobodnego, nieco, zdawatoby
sig, leniwego spotkania. Nikt sie niczemu nie dziwi, ale tez nikt, mimo
swej balijskiej natury, nie traktuje tego, co dzieje si¢ wokét - bez na-
maszczenia. Zanim uroczysto$c¢ sie rozpocznie - wszyscy gromadza sie

3 J. Lenartowicz, Bali. Raj..., dz. cyt., s. 80.
4 Tenze, s. 82.
4 Tenze, s. 77.
46 Tenze, s. 77.
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niespiesznie, wrzucaja koperty z pieniedzmi dla rodziny w podzigko-
waniu za zaproszenie. Niektérzy zamiast daréw pienieznych przyno-
sza ryz, warzywa lub inne produkty spozywcze. Po wejsciu na teren
domostwa kazdy otrzymuje stodkosci i napoje, po czym rozpoczyna
sie wymiana najnowszych plotek. Dopiero po kilkudziesieciu minu-
tach, czasem godzinach, rozpoczyna sie wlasciwa ceremonia, w trakcie
trwania ktérej (po obrzedzie pitowania zebéw, a w trakcie modlitw)
kolejne osoby zapraszane sa na obiad. To, co sie tutaj dzieje, mozna
poréwnac do naszej europejskiej komunii §wietej. Réznica jest jednak
taka, ze sacrum balijskie nie staje sig, nie pojawia i nie znika, ono po
prostu trwa, bedac czescig ich Swiata. ,W sercach uczestnikéw tych
obrzedowych znaczen i w miejscach ich odprawiania obecnos$¢ bogow
ustanawia pierwotng czystosc i stan $wietosci podobny temu istnieja-
cemu ha poczatku, zanim bogowie, przybierajac ich ciemne postacie,
zajeli sie stwarzaniem materii, zanim zlo posiane zostato w $wiecie”*.

13. Potong gigi - ceremonia ingerencji w ciato ludzkie

Balijczycy uwazajg, iz cechy czlowieka s kontrolowane przez 3
Guna zwane Triguna Sakti: Guna Satwan (spokdj, szczero$¢, madros¢,
prawosé¢ i szlachetno$¢), Guna Rajas (dynamicznos¢, pozadliwosé, proz-
nosé, gwattownosé), Guna Tamas (pasywnosé, lenistwo)®. Wtasnie
z dwoéch ostatnich Gun wywodzg sie ,,wrogowie czlowieka”, ktérzy
niosac soba to, co niskie, zte, zwierzece - sprowadzaja na manowce. To
wlasnie zeby symbolizuja zlo, pozadanie, brak rozsadku, zazdros¢ i chci-
wosé, w zwigzku z czym spitowujac je - nalezy uwolni¢ czlowieka. Pro-
wadzi to do zmian zachodzacych nie tylko w ciele czlowieka, ale réwniez
duszy; czlowiek staje sie wowczas piekniejszy fizycznie oraz duchowo.

»,Kazda kultura jest ciaggiem powiazanych struktur, ktéry za-
wiera formy spoteczne, wartosci, kosmologie i calos¢ wiedzy,
za posrednictwem ktérych przekazywane jest doswiadczenie.
Pewne watki kulturowe wyrazane sa przez manipulacje cia-
tem. (...) Celem tych rytuatéw nie jest jednak ucieczka od rze-
czywistosci (...). Rytualy te odtwarzaja forme relacji spotecz-
nych i pozwalaja ludziom poznaé ich wlasne spoleczenstwo,
dajac tym relacjom widoczny wyraz. Rytualy dzialaja w sferze
ciala politycznego poprzez medium symboliczne, ktérym jest

47 Tenze, s. 75.
48 F.B. Eiseman, Sekala & Niskala, dz. cyt., s. 109.
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materialne ciato ludzkie”.

Spilowanie zeboéw symbolizuje przejscie czlowieka z etapu
dziecifistwa do etapu dojrzatego, w ktérym wszelkie odzwierzece ce-
chy zostaja zniwelowane. Zwierzecos¢ w kulturze balijskiej usytuowa-
na jest na przeciwlegltym biegunie wzgledem czlowieczenstwa i tego,
co czltowieka charakteryzuje. Czlowiek w hierarchii wszechswiata zlo-
kalizowany jest pomiedzy bogiem a zwierzetami, roslinnoscia i mate-
rig nieozywiong. Dlatego tez wszelkie dziatania, oddalajace czlowieka
od nizej usytuowanych istot i przedmiotéw, zblizaja go ku ideatowi.
Zréwnanie kiéw, charakterystycznych dla zwierzat, z pozostatymi ze-
bami , ucztowiecza”. Jest to niezbedny zabieg, szczegodlnie, kiedy zwré-
cimy uwage na to, jak bardzo w wierzeniach balijskich niepozadana
jest zwierzecos¢, zarowno w wygladzie fizycznym, ale takze w duchu
i uczuciach - w zyciu, istocie, naturze czlowieka. Dziatanie takie nie
jest proba wycofania sie z rzeczywistosci, lecz ustanowieniem wyraz-
nych granic na drabinie wszechswiata. Czlowiek pretenduje do miana
istoty madrej, rozumnej, a w perspektywie do odwieconej wiecznosci.
Stad tez proba wydzielenia czasoprzestrzeni wylgcznie jemu przyna-
leznej réwna jest uznaniu siebie za czltonka grupy usytuowanej najbli-
zej Boga. Mary Douglas zwraca uwage rowniez na fakt, ze cialo ludzkie
jest modelem, a ,jego granice moga symbolizowac wszelkie zagrozenia
lub niepewne granice”®. W zwigzku z czym zmiany w nim dokonywa-
ne petnig jak gdyby funkcje ochronne, odizolowujac w pewien sposéb
adepta od tego, co go otacza, izolujac go od sit zta, w tym przypadku
tkwiacych réwniez w zwierzetach. Jednak skupienie sie na ingerencji
w cialo pojedynczego czlowieka nie jest wyrazem tego, co jednostko-
we. Spitowanie zebé6w pozwala, dziatajgc na indywiduum, umocnic¢
grupe i ustanowi¢ go jej cztonkiem.

Wedlug Gézy Réheima , Kultura pierwotna stara sie osiagnac
swoje cele przez samg manipulacje, dokonywanie chirurgicznych za-
biegéw na wilasnym ciele, aby wywota¢ plodnos¢ w przyrodzie, postu-
szenistwo kobiet czy powodzenie na fowach”®. Tak i w tym przypadku
ingerencja w ciato ludzkie nie powinna pozostawac jedynie symbolem,
lecz wplywaé w pewien sposéb na rzeczywistos¢, wywotujac okreslo-
ne zmiany. Czlowiek poddany rytuatowi umownie traci odzwierzece
elementy - manipuluje w tym celu swym cialem, by osiagna¢ zamie-
rzony efekt. Odrzucenie cech z natury obcych czlowiekowi pozwala

4 M. Douglas, Czystosé i zmaza, Warszawa 2007, s. 162.
50 Tenze, s. 149.
51 Tenze, s. 151.
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mu stac sie pelnoprawnym cztonkiem grupy ludzi, w opozycji do istot
nieludzkich. Jednoczesnie zobowigzuje do okreslonych zachowar oraz
rozwoju duchowego, ktéry bedzie stopniowo zblizal go do kolejnego
szczebla w hierarchii istot i przedmiotow.

Spilowanie zeb6éw jest spotecznym zabiegiem, ktéry wpltywa
na podwyzszenie statusu czlowieka, umocnienie grupy, zblizenie go
do boga oraz pozbawienie go cech zwierzecych. Podobnie jak racz-
kowanie, ktére, wedlug Geertza, jest ograniczane, gdyz niesie z soba
korelacje odzwierzece, tak i kty przypominajace wilki, wilkotaki i tym
podobne - nalezy wyeliminowac¢ z zycia czlowieka, a jedyng mozliwo-
Scig fizycznego pozbycia sie owych cech jest ingerencja w ciato ludzkie.

* % %

Powyzszy artykut mial pokaza¢ wycinek wspoélczesnego swia-
ta Indonezji, ktéry z europejskiego punktu widzenia zdaje si¢ by¢ nieco
archaicznym. Niektére z obszaréw tego kraju, szczegélnie Bali, zalewa
kultura Europy i Australii. Prowadzi to do zmian w sposobie mysle-
nia, postrzeganiu siebie samego i otaczajacej Balijczykow rzeczywisto-
sci. Dlatego wlasnie zaskakiwac¢ moze fakt, jak istotng wcigz role pelni
w tej spolecznosci religia i jak to, co dla Europejczyka jest tylko mitem,
zabobonem, bujda - dla Indonezyjczyka staje si¢ catym $wiatem. Wia-
ra, religia, tradycja wraz z ich obrzedowoscia wcigz stanowig funda-
ment dla istnienia Balijczykéw.

Streszczenie

Przedmiotem artykulu jest obrzed inicjacji potong gigi funkcjo-
nujgcy w hinduizmie balijskim. Wystepuje po dzi$ dzien i, co ciekawe,
nie spotykamy go w zadnej innej kulturze, nawet w hinduizmie indyj-
skim. Zaskakujacym jest fakt, iz w kontakcie z hinduizmem balijskim
mamy do czynienia z obrzedami przejscia, ktére s skorelowane z in-
gerencja w ciato ludzkie, pozostawiajgca na nim trwate znaki.

Pierwsza cze$¢ referatu przedstawia ogdlny charakter balijskiej
odmiany hinduizmu, w ktérej wystepuje obrzed potong gigi. Pozwoli to
przyblizy¢ istote ceremonii oraz zrozumie¢ jej znaczenie dzieki nakre-
§lonemu kontekstowi.

W kolejnej czesci autorka prezentuje koncepcje obrzedéw
przejscia wedlug Arnolda van Gennepa, positkujac sie przyktadami
zaczerpnietymi z hinduizmu balijskiego, potwierdza ich wieloé¢ i r6z-
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norodno$¢. Na uwage zastuguje takze klasyfikacja dotyczaca ingerencji
w ciato ludzkie, by nastepnie zlokalizowaé w niej obrzed pilowania
zeboéw i okresli¢ jego sens i cel.

Wiasciwa czesé artykulu poswiecona jest ceremonii potong gigi:
autorka opisuje jej przebieg, znaczenie poszczegdlnych przedmiotéow
i gestow, a takze symbolike samej ingerencji w ciato.

Za podstawe prezentowanego artykulu postuzyly badania te-
renowe autora (obserwacja uczestniczaca w ceremonii pilowania ze-
béw) oraz wczesniejsze badania antropologow.

Abstract

The potong gigi ceremony of initiation, still functioning in Ba-
linese Hinduism - is the article’s subject. It is present even today and,
what’s interesting, it does not occur in any other cultures, even in In-
dian Hinduism. Surprising is the fact that in contact with Balinese Hin-
duism we are confronted with the passage ceremonies connected with
interfering into human body which leave durable signs on it.

The report’s first part presents the general character of Balinese
variety of Hinduism, in which the potong gigi custom occurs. It allows
a closer look into the ceremony’s essence — which then, thanks to the
outlined context, brings the Reader to a better understanding of its me-
aning.

In the following part the introduces author presents the passage
ceremonies’ idea according to Arnold van Gennepa, making use of the
examples taken from the Balinese Hinduism, confirms their plurality
and variety. The due attention should be paid also to the classification
concerning the interferences into human body among which, further,
the ceremony of filing the teeth can be located and then its sense and
aim can be specified.

The article’s main part is devoted to the potong gigi ceremony:
the present author describes its agenda, the meaning of individual ob-
jects and the gestures and symbolism of interfering into the body itself.

The author’s field investigations (the observations made while
participating in the teeth filing ceremony included) as well as other an-
thropologists’ earlier research - all served as the article’s basis.
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2. Swiecona woda, kokos, kadzidta (fot. H. Wierzbicka).
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3. Modlitwa adepta
(fot. H. Wierzbicka).

4. W trakcie pilowania zebow
(fot. H. Wierzbicka).

5. Kluczowy moment obrzedu
- pozbawienie adepta

cech zwierzecych

(fot. H. Wierzbicka).
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6. Po spitowaniu zebéw
(fot. H. Wierzbicka).

7. Dzwiek dzwonka,
symbol Natam
(fot. H. Wierzbicka).




