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Ur. 1967 w Rzeszowie. 1984-1992 studia filozoficzno-
teologiczne w WSD w Przemyslu. 1993-1997 studia
w Rzymie (historia teologii) ukonczone doktoratem.
1998-2001 wyktadowca teologii w WSD w Rzeszowie.
2001-2010 wychowawca, profesor teologii i patrologii
w WSD Konferencji Episkopatu Czadu (Ndzamena),
w WSD w Maroua (Kamerun) oraz na Wydziale Teologii Uniwersytetu
Katolickiego Afryki Srodkowej w Yaoundé (Kamerun).

srod teologoéw afrykanskich oraz duszpasterzy pracujacych na

tym kontynencie czesto pojawia sie pytanie o mozliwoé¢ uzywa-
nia innej materii Eucharystii niz pszenny chleb i wino z winnej latoro-
§li - stosowane powszechnie w Kosciele katolickim. Glosy te sg rézne-
go rodzaju. Sa to niekiedy dobrze udokumentowane i metodologicznie
poprawne refleksje teologiczne oparte na wynikach powaznych badan
antropologicznych i etnologicznych. Czasem sa to dyskretne i nieSmia-
te sugestie proponowane przez samych duszpasterzy (lokalnych ksiezy
badz zachodnich misjonarzy) majace raczej na uwadze potrzebe rozwia-
zania konkretnego problemu niz zaglebianie si¢ w teologiczne i histo-
ryczne niuanse. Sa wérdéd nich takze glosy', a nawet konkretne gesty?,

1 Por. A. Sanon, Dimension anthropologique de I’Eucharistie, ,La Documetation
Catholique”, nr 1813, 1981, s. 721-728; tenze, Umanita dell’Eucaristia. Pane delle
savanne, ,,Nigrizia”, nr 101, 1983, s. 14-18; tenze, Enracinement culturel de la litur-
gie en Afrique depuis Vatican II, ,,Concilium”, nr 182, 1983, s. 99-113.

2 Por. F. Kabasele, Mon expérience de I’Eucharistie au Zaire, ,,Poles et Tropiques”,
nr 7, 1981, s. 179: ,Nous avons commencé a utiliser les aliments locaux pour
I’Eucharistie, par-ci par-la, en Afrique centrale”. W latach 70. XX w. niekto6-
rzy biskupi Afryki subsaharyjskiej, w wiekszosci pochodzenia europejskiego
lub péinocno-amerykanskiego, zaczeli uzywac jako materii Eucharystii pro-
duktéw lokalnych. Reakcja Stolicy Apostolskiej byla jednoznaczna i niektorzy
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niektérych biskupéw tegoz kontynentu sugerujace potrzebe i mozliwosé
zmiany materii Eucharystii.

Z punktu widzenia specyfiki lokalnych kosciotéw w Afryce
przytaczane argumenty zdaja sie przekonujace, a realizacja propozycji
jak najbardziej uzasadniona®. Niektérzy teologowie afrykariscy twier-
dza, ze taka modyfikacja nie musialaby by¢ postrzegana jako odejscie
od Tradycji Kosciota i brak wiernosci nakazowi Chrystusa, lecz raczej
jako sposéb wyrazenia prawdy o tym, ze dar zbawienia i formy cele-
bracji sakramentéw nie musza by¢ zwiazane z elementami zycia co-
dziennego wiasciwymi dla kultury érédziemnomorskiej. W Ewangelii
wedlug Jana Jezus méwi: ,Cialo moje jest prawdziwym pokarmem,
a Krew moja jest prawdziwym napojem” (J 6,55)*. Dla wiekszosci lu-
déw zamieszkujacych Afryke subsaharyjska ,prawdziwym” pokar-
mem jest kukurydza lub maniok, a ,, prawdziwym” napojem jest piwo
wyprodukowane z lokalnych zb6z°.

Z punktu widzenia teologii katolickiej i praktyki liturgicznej
taka zmiana jest nie do przyjecia. Bylaby ona radykalnym odejsciem
od niezmiennej Tradycji Kosciola, wyrazem niewiernosci wobec jasne-
go nakazu Chrystusa oraz zamazaniem tresci znaku sakramentalnego.
Chociaz 6w znak zwigzany jest z symbolika konkretnej kultury, to nie
wolno zapominad, ze ta kultura jest kultura biblijna, a wigec pozbawio-
na dzisiaj jakichkolwiek konotacji politycznych. Symbol chleba i wina
nie jest wyrazem tylko i wylacznie positku spozywanego wspdlnie, ale
znakiem, ktérego tre$¢ odkrywamy - dzieki symbolice biblijnej - w ca-
tej historii zbawienia.

Celem niniejszego artykulu jest préba ukazania istotnych ele-
mentéw debaty na temat zmiany materii Eucharystii w Afryce subsa-

z nich zostali zastgpieni przez nowych biskupéw.

3 Por. J.M. Ela, Symbolique africaine et mystere chrétien, ,Les quatre fleuves”, nr
10, 1979, s. 91-109; tenze, Cri de I’homme africain, Paris 1980 (zwtaszcza rozdz. I:
L’Eucharistie, signe de salut ou de dépendance dans les Eglises africaines); tenze, Le
droit a la différence ou l'enjeu actuel des Eglises locales en Afrique noire, [w:] Société
Africaine de Culture. Civilisation noire et Eglise Catholique. Colloque d’Abidjan,
12-17 septembre 1977, Paris 1978, s. 204-217; E. Ntakarutimana, Une Eucharistie
de manioc pour I’Afrique, ,Select”, nr 18, 1985, s. 17-24, 41-42.

* Cytaty tekstow biblijnych [za:] Biblia Tysigclecia, wyd. 3, Poznan-Warszawa
1991.

® Niektorzy autorzy proponuja nawet liste mozliwych do uzycia produktow:
proso, kukurydza, ryz, maniok, wino z palmy, piwo zbozowe, wino banano-
we. Por. E. Uzukwu, Food and Drink in Africa and the Christian Eucharist. An
Inquiry into the Use of African Symbols in the Eucharist Celebration, ,Bulletin de
Théologie Africaine”, nr 2, 1980, s. 183.
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haryjskiej. Dla Europejczyka problem ten moze wydawac sie bardzo
egzotyczny, dziwny i posiadajacy juz od dawna jasng odpowiedz. Sta-
nowi on jednak okazje, aby zobaczy¢ jak mlode koscioly prébuja wyra-
zi¢ we wlasnej kulturze wiare w Chrystusa i sposéb jej celebrowania.
Jest on takze przykladem istnienia napiecia pomiedzy tym, co lokalne
i tym, co powszechne w liturgii Kosciota. Jest on wreszcie wezwaniem
do odkrywania na nowo bogactwo tresci, jakie kryje sie za sakramen-
talnymi znakami, ktére przeciez same w sobie staja si¢ réwniez coraz
mniej czytelne dla katolika w Europie.

Niniejszy artykul opiera sie na analizie opublikowanych w la-
tach 1970-2000 kilkunastu wybranych tekstow teologéw afrykanskich®
i kilku opracowan teologéw europejskich” pracujacych w Afryce badz

® E. Uzukwu, Food and Drink in Africa..., art. cyt., s. 171-187; tenze, African
Symbols and Christian Liturgical Celebration, ,Worship”, nr 65, 1991, s. 98-112;
J.M. Ela, Symbolique africaine..., art. cyt., s. 91-109; tenze, Cri de I'homme..., dz.
cyt.; tenze, Ma foi d’Africain, Paris 1985, s. 76-78; B. Adoukonou, L’Eucharistie:
une approche africaine du débat interculturel, ,Communio”, nr 10, 1985, s. 65-78;
A. Mampilla, Une Eucharistie sans pain ni vin? Une question théologique, ,Revue
Africaine de Théologie”, nr 8, 1984, s. 17-32; P.M. Buetubela Balembo, Le produit
de la vigne et le vin nouveau. Analyse exégétique de Mc 14, 25, ,Revue Africaine
de Théologie”, nr 8, 1984, s. 5-16; L. Mpongo, Pain et vin pour I’Eucharistie en
Afrique noire? Le probléme a-t-il été bien posé?, ,Nouvelle Revue Théologique”, nr
108, 1986, s. 517-531; A. Sanon, Dimension anthropologique..., art. cyt., s. 721-728;
F. Kabasele, L'inculturation sacramentelle au Zaire, ,,Lumen Vitae”, nr 42, 1987,
s. 75-84; tenze, Liturgies africaines. L'enjeux cultuel, ecclésial et théologique, ,Re-
cherches Africaines de Théologie”, nr 14, Kinshasa 1996, s. 72-81; tenze, Sym-
boles africains et célébration liturgique, [w:] Théologie africaine. Bilan et perspectives.
Actes de la XII Semaine Théologique de Kinshasa, Kinshasa 1989, s. 113-117;
E. Ntakarutimana, Une Eucharistie de manioc..., art. cyt., s. 17-24; J.A. da Silva,
Bread and Wine for the Eucharist: Are they negotiable?, , African Ecclesiastical Re-
view”, nr 34,1992, s. 258-271; R. Gaise, Debat autour des matieres eucharistiques en
contexte africain: Etat de la question, [w:] B. Hallensleben, G. Vergauwen (red.),
Praedicando et docendo. Mélanges offerts a Liam Walsh, ,Cahiers oeucuméniques”,
nr 35, Fribourg (Suisse) 1998, s. 49-73.

7 W. de Mathieu, Anthropologie et théologie africaine, ,Revue du Clergé Afri-
caine”, nr 25, 1970, s. 378-387; R. Luneau, Une Eucharistie sans pain et sans vin ?,
,Spiritus”, nr 48, 1972, s. 3-41; R. Jaouen, L’Eucharistie du mil. Langage d'un
peuple, expression de la foi, Paris 1995; P. Grelot, Le repas seigneurial (1Co 11,20),
[w:] M. Benzarath (dir.), La Pdque du Christ. Mystére du salut. Mélanges offerts au
P. F.X. Durwell, seria Lectio divina 112, Paris 1982, s. 203-236; A. Vanneste, Une
Eucharistie sans pain et sans vin? Le probléme théologique du rite eucharistique, ,Re-
vue Africaine de Théologie”, nr 16, 1982, s. 205-218; D. Nothomb, Une Eucha-
ristie sans pain ni vin? Eléments de réflexions pour un probléme pastoral, ,Nouvelle
Revue Théologique”, nr 105, 1983, s. 69-79.
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zainteresowanych poruszang tematyka. Historia debaty moze by¢ ta-
two podzielona na trzy fazy: pierwsza® to rewindykacja stosowania
produktéw lokalnych do Eucharystii odwolujaca sie do argumentéow
etnologicznych, kulturowych, politycznych, ekonomicznych i do pew-
nej formy egzegezy; druga, to odpowiedZ odwolujaca sie do argumen-
tow z Tradycji, liturgii, eklezjologii i sakramentologii uznajaca zmiane
materii Eucharystii za teologicznie niepoprawna; trzecia, to préba szer-
szego spojrzenia na problem, gdzie zachowujac praktyke stosowania
chleba i wina, podkresla si¢ inne aspekty Eucharystii w Afryce i osadza
cala dyskusje w kontekscie poprawnie pojetej inkulturacji liturgiczne;j.

Omoéwimy kolejno dwa zagadnienia: 1. Argumenty wysuwane
przez afrykanskich teologéw za mozliwoscig stosowania produktéow
lokalnych jako materii Eucharystii; 2. Racje za stosowaniem chleba
i wina w liturgii Eucharystii wysuwane w kontekscie tej debaty.

1. Argumenty za mozliwoscia stosowania
produktéw lokalnych

Argumenty za mozliwo$cig zmiany materii Eucharystii i stoso-
wania w celebracji produktéw lokalnych sa wielorakie i zréznicowane
co do znaczenia i jakosci teologicznej. Mozna je sprowadzi¢ do naste-
pujacych wymiaréw: biblijnego, teologicznego, liturgicznego, politycz-
no-ekonomicznego, antropologicznego i duszpasterskiego.

1.1. Argumenty biblijne

Niektérzy teologowie, opierajac si¢ na badaniach zwyczajow
panujacych w Palestynie I wieku’, twierdza, iz brak jest podstaw do ka-
tegorycznego twierdzenia, ze chlebem uzywanym na Ostatniej Wiecze-
rzy byt chleb pszenny. Po pierwsze, nie ma historycznej jednoznaczno-

8 Po raz pierwszy, przynajmniej w kontekscie afrykanskim, problem ewentu-
alnej zmiany materii Eucharystii pojawit sie w 1970 roku, kiedy to belgijski je-
zuita W. de Mathieu domagatl sie, aby zostaly podjete powazne badania antro-
pologiczne majace na celu solidng inkulturacje ewangelii. Zob. W. de Mathieu,
Anthropologie et théologie africaine, ,Revue du Clergé Africaine”, nr 25, 1970,
s. 378-387.

? Por. M. Quesnel, Y.M. Blanchard (red.), Nourriture et repas dans les milieux juifs
et chrétiens de I"Antiquité. Mélanges offerts au Professeur Charles Perrot, Paris
1999; Ch. Perrot, Le repas du Seigneur, ,La Maison-Dieu”, nr 123, 1975, s. 17-35;
M.C. Amouretti, Le pain et I'huile dans la Gréce antique. Les Belles-Lettres, Paris
1986; R. Gaise, Les signes sacramentels de I’Eucharistie dans I'Eglise latine. Etudes
Théologiques et Historiques, Fribourg (Suisse) 2001, s. 47-62.
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Sci co do charakteru Ostatniej Wieczerzy (wieczerza paschalna czy tez
braterski positek w kontekscie paschalnym). Po drugie, okazuje sig, ze
do $wiatecznych positkéw uzywano chleba sporzadzonego z réznych
uprawianych tam zbéz (pszenica, zyto, owies, jeczmieni, proso)™. Hi-
storia celebracji Eucharystii pokazuje réwniez istnienie pewnych réz-
nic: chleb przasny chrzescijariskiego Wschodu i chleb zwykly Zachodu,
wino biate albo czerwone, pozwolenie na uzywania przez kaplanéow
alkoholikéw soku wycisnietego z winogron albo specjalnych bezglute-
nowych hostii przez osoby chore na celiakie'. Na podstawie Biblii nie-
mozliwe jest jednoznaczne okreslenie rodzaju chleba uzywanego przez
Jezusa podczas ostatniej wieczerzy. Byl to z pewnoscia chleb przasny,
ale nie wiadomo, czy z pszenicy czy tez z innego zboza (zyto, owies)'%.

1.2. Argumenty teologiczne

Zwolennicy zmiany materii Eucharystii uwazaja, Ze jest ona
mozliwa z teologicznego punktu widzenia, jesli w odpowiedni spo-
sOb zostanie zrozumiana tajemnica Wcielenia, a w strukturze znaku
sakramentalnego podkresli sie bardziej significatum, czyli to, czym jest
w swej najglebszej istocie Eucharystia, a mniej significans, czyli elemen-
ty widzialne, ktére oznaczaja to, czym jest Eucharystia (materia, gesty,
stowa).

1.2.1. Tajemnica Wcielenia

Fakt, ze Syn Bozy stat sie¢ czlowiekiem oznacza, ze przyjal on
ludzka nature, a nie drugorzedne aspekty tej natury, jak na przyktad
przynalezno$é kulturows, plec¢ czy jezyk. Choé¢ prawda jest, ze Jezus
wedtug ciala urodzit sie jako Zyd, to nie znaczy to, ze jego czlowie-
czenstwo ograniczylo sie do tego aspektu. Stal sie cztowiekiem, czyli
przyjat to wszystko, co stanowi ludzka nature niezaleznie od kontek-
stu i czasu®. Odwotujac sie¢ do Dekretu soborowego Ad gentes (10, 22),
Kosciét winien wej$é na te sama droge i wciela¢ sie w kazda kulture,
nie wigzac sie w niewolniczy sposéb z zadna z nich, nawet z kultura sa-

10 Por. E.E. Uzukwu, Food and Drink in Africa..., art. cyt., s. 171-187.

1 Por. F. Kabasele, L'Inculturation sacramentelle. .., art. cyt., s. 83; tenze, Paques
zairoises, [w:] J. Doré i in., Piques africaines d’aujourd’hui, Paris 1989, s. 30.

12 Por. J. Mc Hugh, Num solus panis triticeus sit materia valida SS Eucharistiae?,
,Verbum Domini”, nr 39, 1961, s. 229-234.

13 Por. Ch. Okolo, Christ, Emmanuel. An Inquiry, ,Bulletin de Théologie Afri-
caine”, nr 2, 1980, s. 18-20.
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mego Jezusa. ,, Wiernos¢ rzeczywistosci Wcielenia Chrystusa nie moze
oznacza¢ absolutyzacji kulturowych elementéw uzywanych przez Je-
zusa z Nazaretu”™. Kosciét winien zatem uzywac do Eucharystii pro-
duktéw wlasciwych danej kulturze. Nie nalezy ponadto lekcewazy¢
faktu, ze to Chrystus Zmartwychwstaly® jest zyjacym na wieki Panem
i posylajacym Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze sakramenty sa $rod-
kami uswiecenia.

1.2.2. Struktura znaku sakramentalnego

Teologia sakramentéw - od czaséw Augustyna poprzez scho-
lastyke i nauke Soboru Trydenckiego az do czaséw wspdlczesnych
- naucza, ze kazdy sakrament jest ,znakiem”: widzialnym znakiem
niewidzialnej taski, znakiem skutecznym, znakiem zbawienia. Feno-
menologiczna analiza znaku pokazuje istnienie w nim elementu ozna-
czajacego (significans) i oznaczonego (significatum). Ten drugi element
jest ostateczna racja i kryterium istnienia elementu oznaczajacego. Nie-
ktorzy teologowie'® uwazaja, ze w potrydenckiej teologii katolickiej po-
tozono przesadny akcent na zewnetrzny i widzialny charakter znaku
(materia i forma), a zaniedbano analize samej istoty sakramentu (res
sacramenti).

Nie ma watpliwosci, ze chleb i wino, w celebracji Euchary-
stii, s3 ,znakami”. Zwolennicy stosowania w Eucharystii produktéw
lokalnych uwazaja, Ze sa to przede wszystkim znaki braterskiego lub
rodzinnego positku, czyli pewnej komunii pomiedzy uczestnikami.
Chleb i wino, produkty typowe dla kultury $rédziemnomorskiej, do-
skonale nadawaly sie, aby pelni¢ role znaku braterskiego positku®.
W innych strefach kulturowych, jak na przyktad w krajach Afryki sub-
saharyjskiej, chleb pszenny i wino z winogron nie sa wcale znakami
braterskiego czy rodzinnego positku. Sg to raczej znaki positku obco-
krajowcow, ludzi ,bialych”, elementem skladowym positkow ludzi
bogatych. Dla Afrykaniczyka zamieszkujacego subsaharyjska sawanne
chleb i wino nie byly, i do dzi$ nie sg, elementami codziennego po-
sitku. Wiekszoé¢ z nich nie widziata nigdy pszenicy ani winoroéli i,

14 P.M. Buetubela Balembo, Le produit de la vigne..., art. cyt., s. 16.

15 Por. W.M. Thompson, The Risen Christ. Transcultural Conscioussness and the
Encounter of the World Religions, ,, Theological Studies”, nr 37, 1976, s. 402-407.
16 Por. E. Ntakarutimana, Une Eucharistie de manioc..., art. cyt., s. 18-23;
E. Uzukwu, Food and Drink in Africa..., art. cyt., s. 181-187; L.M. Chauvet, Du
symbolique au symbole. Essai sur les sacrements, Paris 1979, s. 129-185.

17 Por. D. Nothomb, Une Eucharistie sans pain ni vin..., art. cyt., s. 69.



PROBLEM EUCHARYSTII W AFRYCE SUBSAHARY]JSKIE] 47

zwlaszcza w wioskach, nieliczni sg ci, ktérzy kiedykolwiek spozywali
pszenny chleb. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze chleb i wino nie sg w stanie
wyrazié, w kontekscie afrykariskim, w sposob czytelny tego, czym jest
Eucharystia. Stosowane significans nie potrafi uchwycié¢ istoty sakra-
mentu (significatum).

Wedtug R. Luneau'® Jezus podczas ostatniej Wieczerzy zostawit
uczniom znak solidarnosci, komunii i dzielenia sie z braémi. Dzielenie
sie chlebem z maki kukurydzianej lub ryzowej oraz wspélny kielich
wypelniony piwem lub winem palmowym i pragnienie odnowienia
znaku dzielenia sie, tak jak to uczynil Jezus na Ostatniej Wieczerzy,
bedzie z calg pewnoscia forma zachowania istoty sakramentalnego
znaku. Kosciél nie powtarza dostownie materialnych okolicznosci
ustanowionych sakramentéw, ale je interpretuje w zmieniajacych sie
kontekstach historycznych. W Eucharystii centralng czynnoscig sym-
boliczng jest - wedlug niektérych afrykanskich teologéw - positek
wspoélnotowy i ofiarniczy. Dlatego tez uzywane elementy materialne
sq inra-symboliczne, a zatem zmienne. Aby chleb mégt by¢ , prawdzi-
wym pokarmem”, winien byé wpierw , przettumaczony” na to, co jest
,prawdziwe” w kazdej kulturze®.

1.3. Argumenty liturgiczne

Eucharystia jest akcjg liturgiczna i jako taka stanowi przedmiot
badan liturgicznych. Zwolennicy zmiany materii wysuwaja zasadni-
czo trzy argumenty zwigzane z tg dziedzing.

Po pierwsze, podkreélajac horyzontalny wymiar liturgii, autorzy
ci uwazaja za uzasadniong mozliwo$¢ zmiany materii, tak aby czynne
uczestnictwo wiernych odzwierciedlato ich zakorzenienie w konkretnej
rzeczywistosci eklezjalnej i kulturowej. Jedli na pierwszy plan wysuwa
sie fakt, ze liturgia jest dzietlem catego zgromadzenia, obecnego tu i teraz,
ana dalszy plan przesuwa sie fakt, ze jest ona dzielem Chrystusa i calego
Kosciota, to dostosowanie materii Eucharystii do kulturowego kontek-
stu celebracji jest czyms jak najbardziej oczywistym.

,Eucharystia, tak jak si¢ ja dzi§ sprawuje w Afryce, jest pozba-
wiona jednego ze swoich zasadniczych wymiaréw, dlatego ze
wierni zamiast by¢ aktywnym podmiotem akcji liturgiczne;j,

18 Por. R. Luneau, Une Eucharistie sans pain et vin..., s. 20-22; R. Didier, Les sacre-
ments de la Foi. La Pique dans ses signes, Paris 1975, s. 153.

19 Por. M. Amaladoss, Do Sacraments change? Variable and Invariable Elements in
Sacramental Rites, Bangalore 1979, s. 117-118.
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sprowadzeni sa do roli widza przede wszystkim dlatego, ze nie
moga w nig wlaczyé owocu swej ziemi i pracy”?.

Drugi watek liturgicznych refleksji opiera si¢ na komentarzu mo-
dlitwy nad darami kiedy to wierni sa zaproszenia do skladania w ofierze
,Owocoéw ziemi i pracy rak ludzkich”?. Przyniesione dary sa symbolem
tego wszystkiego, czym dana wspdlnota jest i czym zyje; wyrazaja one jej
trudy, zmagania i prace. Skoro stosuje sie chleb i wino wyprodukowane
przez europejskich producentéw, to trudno moéwi¢ w Afryce o ,,owocu
ziemi” i o ,pracy rak”, bo ani , rece”, ani ,,owoc ziemi” nie sa stad.

»Czy jest mozliwe, aby w kulturze manioku i kukurydzy, chleb
i wino byly rzeczywiscie postrzegane jako «owoc ziemi i pracy
rak ludzkich»?"%,

R. Luneau podkresla egzotyczny charakter chleba i wina na te-
renach misyjnych, a zwlaszcza w srodowiskach wiejskich Afryki i Azji.
Stawia pytanie, czy wspélnota chrzescijan mieszkajacych na sawannie

,musi otrzymywac skadinad to, czego potrzebuje, aby odpra-
wié¢ Eucharystie. Czy nie moglaby celebrowac na chlebie z ku-
kurydzy i na lokalnym piwie, czyli produktach, ktére rzeczy-
wiscie s3 «xowocem ziemi i pracy rak ludzi» zyjacych i pracujg-
cych na tym terenie?”>.

Szkoda, ze kaptan odpowiedzialny za chrzescijariska wspélno-
te w Afryce Srodkowej, ktéry na co dzieri spozywa z ludzmi potrawy
tamtej ziemi, kiedy staje do Eucharystii, musi uzywac innych eksporto-
wanych produktéw. Eucharystia, bedaca przede wszystkim symbolem
braterskiego positku i dzielenia si¢, winna by¢ sprawowana na produk-
tach lokalnych.

,,Czy wspdlne spozycie positku na bazie ryzu lub prosa, czy wypicie
palmowego wina lub lokalnego piwa nie moze by¢ uznane za praw-
dziwe dziekczynienie, Eucharystie, zwlaszcza, ze byloby to uczy-
nione w imie Pana i z wolg odnowienia znaku solidarnosci i dziele-
nia sie? Ten wiasnie znak jest w sercu tajemnicy eucharystii”*.

2 A. Mampila, Une Eucharistie sans pain ni vin..., art. cyt., s. 30 (w calym artyku-
le ttum. wlasne cytowanych tekstow).

2L Zob. Modlitwa nad darami, [w:] Mszat Rzymski dla Diecezji Polskich, Poznai
2009, s. 15.

221 M. Ela, Cri de I'homme..., s. 12.

2 R. Luneau, Une Eucharistie sans pain et vin..., art. cyt., s. 34.

% Tamze, s. 7.
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Podobnie uwaza Anselme Sanon, biskup Bobo-Dioulasso
w Burkina Faso. Podczas Konferencji wygtoszonej w 1981 roku w Tu-
luzie z okazji Kongresu Eucharystycznego w Lourdes, twierdzil z na-
ciskiem:

»Eucharystia na chlebie i winie jest dla moich wiernych sztucz-
nie sprefabrykowanym positkiem, a nie owocem naszej ziemi
i pracy ludzi naszego kraju. Owoce innej ziemi i przede wszyst-
kim innej kultury, chleb i wino, nie s3 w petni czytelne dla na-
szych eucharystycznych wspdlnot. Czy inne «chleby», czy inne
sposoby spozywania positku sg niegodne chleba eucharystycz-
nego?”?.

Po trzecie, zagadnienie ewentualnej zmiany materii Euchary-
stii winno by¢ owocem odwaznie prowadzonego procesu inkultura-
qji liturgii. Kosciot nie jest zwigzany w sposéb ekskluzywny z zadna
kultura. Ewangeliczne oredzie dociera do kazdej z nich, potwierdzajac
elementy pozytywne i przemieniajac to, co jeszcze niedoskonate. Dla-
tego tez wszystko to, co nie sprzeciwia sie duchowi chrzescijariskiemu,
moze byé wykorzystane dla ewangelii. W tym kontekscie nalezy zatem
postrzegaé lokalne produkty zywnosciowe jako elementy zdolne wy-
razi¢ w spos6b bardziej czytelny wspdlnotowy charakter Eucharystii.
Byly rektor Wydzialu Teologicznego w Kinszasie, prof. P.M. Buetubela
Balembo twierdzi, ze:

. (...) kazdy ludzki element zdolny do wyrazenia $wiatecznego
charakteru, jaki niesie ze soba wino, moze stuzy¢ do wyrazenia
symboliki wina nowego. Nigdzie nie jest powiedziane, ze chleb
pszenny i wino z winnego krzewu sa jedynym sposobem wyra-
zenia nowej relacji taczacej cztowieka z Bogiem”%.

Inny kongijski teolog pisze:

,Kiedy na terenach, gdzie nie roénie ani pszenica, ani winny

krzew celebrujemy Wieczerze Pariska, to robimy z Pana Jezusa,

Boga przychodzacego w gosci ze swoim sandwiczem, Boga «na

diecie», ktéry ani nie je, ani nie pije tego, co wszyscy”%.

W kontekscie argumentagji liturgicznych pojawia sie takze pro-
blem ttumaczenia stéw ,chleb” i ,wino”. W wielu jezykach afrykan-
skich stowo ,chleb”, ktére wystepuje w modlitwie Ojcze nasz z reguly

% A. Sanon, Dimension anthropologique..., art. cyt., s. 722.
% P.M. Buetubela Balembo, Le produit de la vigne..., art. cyt., s. 15-16.
27 . Kabasele, L'inculturation sacramentelle. .., art. cyt., s. 83.
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odnosi sie do podstawowej potrawy lokalnej i czesto nie jest tym sa-
mym stowem, ktérym oznacza si¢ materie Eucharystii w stowach kon-
sekracji®. Jestesmy zatem wobec dwéch réznych rzeczywistosci, co jest
po prostu niezgodne z kontekstem biblijnym, gdzie chleb Eucharystii
ustanowionej przez Jezusa i chleb spozywany na co dzien stanowily
jedna i te sama rzeczywistosc.

»W czarnej Afryce prosimy Boga w modlitwie Ojcze Nasz, aby
dal nam pozywienie, owoc naszej ziemi i naszej kultury. Po-
tem, podczas Wieczerzy Panskiej, uzywamy pozywienia, ktéry
jest owocem innej ziemi i innej kultury”%.

W wiekszosci jezykoéw afrykanskich mamy do czynienia z nie-
przetlumaczalnoscia stowa ,,chleb”, gdyz przewazajaca wiekszos¢ lu-
dzi nie wie, o co chodzi.

1.4. Argumenty polityczno-ekonomiczne

W afrykanskim $rodowisku wino i maka pszenna sa drogie,
bo sa importowane. W sytuacjach konfliktéw zbrojnych, czestych
w Afryce, granice moga by¢ zamkniete, a co za tym idzie dostep do
produktéw niezbednych do celebracji Eucharystii staje sie ograniczo-
ny lub niemozliwy®. Czy jest zatem moralnie uzasadnione, aby w ta-
kich sytuacjach pozbawia¢ chrzeécijariskie wspdlnoty Eucharystii? Czy
jest rzecza stuszna, aby z powodu niedoboru importowanego chleba
i wina zamykano chrzescijanom droge do Eucharystii? Czy nie byloby
bardziej zgodne z wolg Jezusa, aby - przynajmniej w sytuacjach wy-
jatkowych, ale rzeczywiscie sie pojawiajacych - uzywaé produktow
lokalnych?

% Por. A. Sanon, Dimension anthropologique..., art. cyt., s. 722. W jezyku auto-
ra - bobo, w Ojcze Nasz uzywa sie stowa zonfa oznaczajacego , pozywienie”,
a w Modlitwie eucharystycznej mszy - terminu buru oznaczajacego forme chle-
ba, jaka spozywali senegalscy zolnierze we francuskiej armii, czyli chleb cu-
dzoziemcéw. Podobna sytuacja jest w niektorych jezykach Afryki Srodkowej
(ngambay, sar, murum, massa).

¥ ] M. Ela, Ma foi..., dz. cyt., s. 76-77.

%0 W okresie wyjatkowej nieprzychylnosci kongijskiego rzadu dla Kosciota ka-
tolickiego, biskupi obawiali si¢ wprowadzenia zakazu importu ,wina mszal-
nego”. Zwrécono sie wéwczas z zapytaniem do Kongregacji Nauki Wiary co
do mozliwosci stosowania w tak wyjatkowej sytuacji wina z palmy lub z trzci-
ny cukrowej. Odpowiedz dana dykasteriom byla jednoznaczna i potwierdzala
niezmienng praktyke Kosciota. Por. ,La Documentation Catholique”, nr 1637,
1973, s. 746; L. Mpongo, Pain et vin pour I’Afrique Noire..., art. cyt., s. 520.
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Kamerunski teolog Jean-Marc Ela w pierwszym rozdziale swej
ksigzki Le cri de I'homme africain porusza kwestie materii Eucharystii
w Afryce. Wedlug niego obowigzek uzywania ,zachodnich” produk-
tow do celebracji jest przejawem ekonomicznej i kulturowej domina-
¢ji Europejczykéw w Afryce oraz znakiem alienacji tego kontynentu
przez Zachéd. Odrzucajac produkty lokalne

»(...) chrzescijafistwo tak bardzo waloryzuje elementy $wiata
ludzi biatych, ze chleb i wino z winnego krzewu uczynilo je-
dyng posta¢ eucharystyczna mozliwa do przyjecia przez caty
Swiat katolicki. Skoro importowane do nas chleb i wino sa nie
tylko produktami zywnosciowymi przecietnego Europejczy-
ka, ale takze wyrazem jego kultury, to trzeba stwierdzié, ze
poprzez materie Eucharystii Kosciél narzuca nam zachodnia
kulture i jej symbolike. W przypadku Eucharystii mamy za-
tem do czynienia z kulturalng dominacjg i to w samym sercu
chrzescijaniskiej wiary. W sprawie, ktéra nie dotyczy «dogma-
tu», ale dyscypliny, brak zgody na celebracje Eucharystii na in-
nym zbozu niz pszenica, ktérej sie u nas nie uprawia, oznacza
skazanie chrze$cijariskich wspdlnot na celebracje zbawienia
otrzymanego w Jezusie Chrystusie z poczuciem zaleznosci od
kultury érédziemnomorskiej”*.

Eucharystia celebrowana na chlebie i winie jest zatem dla afry-
kanskich chrzescijan ,,codzienng alienacja” i ,forma zachodniego etno-
centryzmu”®.

,Kosciét zdecydowal raz na zawsze, ze Msze celebrowane
wéréd Czarnych maja by¢ odprawiane na chlebie i winie ludzi
biatych. Innymi stowy, obecnoéé¢ ludéw Afryki i Azji nie ma
w Kosciele do odegrania zadnej roli. Ten brak otwarcia na rze-
czywistosci pozaeuropejskie dziwi zwlaszcza w Kosciele, ktory
uwaza sie za katolicki”®.

Niektorzy autorzy zaznaczajg, ze prawie wszystkim positkom
Jezusa opisanym w ewangeliach towarzyszyly gesty i stowa odnoszace
sie do wyzwolenia czlowieka zniewolonego niesprawiedliwymi struk-

31T M. Ela, Cri de 'homme..., dz. cyt., s. 13; por. tenze, Symbolique africaine..., art.
cyt., s. 98-106; tenze, Ma foi..., dz. cyt., s. 76-78. W podobny sposéb, cho¢ w nieco
innym kontekscie, wyrazat sie kamerunski jezuita M.P. Hebga, Emancipation
d’Eglises sous tutelle. Essai sur l'ére post-missionnaire, Paris 1976, s. 174-176.

32 ] M. Ela, Cri de I'homme..., dz. cyt., s. 12.

% Tamze, s. 13.
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turami spolecznymi lub religijnymi*. Koniecznos¢ stosowania w Eu-
charystii produktéw ,,okupanta i kolonizatora” jest szczegélnie cynicz-
na forma zaprzeczenia tego, czym jest Eucharystia®.

1.5. Argument duszpasterski

W kilku publikacjach pojawia si¢ nastepujacy argument natury
duszpasterskiej*. Oto kaptan udaje sie¢ do oddalonych od centrum misji
wiosek, by odprawié¢ tam Eucharystie, na ktéra wierni czekaja od wielu
miesiecy. Po kilku dniach drogi i po przybyciu na miejsce orientuje sie,
ze zapomnial wzigé ze soba hostie i wino. Z punktu widzenia obec-
nej dyscypliny sakramentalnej nie moze odprawi¢ Eucharystii, chociaz
w wiosce z tatwoscia moze znalez¢ lokalne piwo i podptomyk z prosa
lub innego lokalnego zboza. Czy dobro wiernych i ich prawo do Eu-
charystii nie s wazniejsze niz prawo? Czy taka postawa jest naprawde
postuszeristwem wobec tego, ktory przeciez powiedzial, ze , szabat jest
dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2,24)?

2. Argumenty teologiczne przeciwko zmianie
materii Eucharystii

Propozycja zmiany materii Eucharystii nie spotkala sie z jedno-
znaczng akceptacja wéréd afrykarskich teologéw?®. Wielu z nich, po-
mimo presji pewnego klimatu ideologicznego zwigzanego z polityczna
dekolonizacja, wyrazilo liczne zastrzezenia do wysuwanych argumen-
tow i uznato za zbedna, a nawet szkodliwg prébe zastapienia chleba
i wina innymi produktami.

2.1. Argumenty biblijne
Nie ma zadnych podstaw biblijnych, aby twierdzi¢, ze chleb (ar-

tos) stosowany przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy byt inny niz
chleb pszenny. Jest prawda, ze w Palestynie I wieku uprawiano wiele

3 Por. E. Dussel, Le pain de la célébration, signe communautaire de justice, ,Conci-
lium”, nr 172, 1982, s. 89-101.

% Por. R. Jaouen, L’Eucharistie du mil..., dz. cyt., s. 221;J. Dournes, L’Offrande des
peuples, Paris 1967, s. 107-113.

% Por. P.M. Buetubela Balembo, Le produit de la vigne..., art. cyt., s. 16.

%7 Na przyktad L. Mpongo, B. Adoukonou. Takze pracujacy w Afryce teologo-
wie europejscy, np. D. Nothomb, P. Grelot, A. Vanneste, wyrazili wiele zastrze-
zen wobec takiej hipotezy.
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zb6z, ale nie wydaje si¢ mozliwe, aby do wieczerzy paschalnej stoso-
wano chleb inny niz pszenny. Stowo ,,chleb” wystepuje we wszystkich
tekstach o ustanowieniu Eucharystii (1Kor 11,23-28; £k 22,19; Mk 14,22;
Mt 26,26), w modlitwie Ojcze nasz (Mt 6,11), w opisach rozmnozenia
chleba (Mt 15,33-36), w mowie o ,chlebie zycia” (J 6), w opisie posil-
ku w Emaus (Lk 24,30), w tekstach Dziejow Apostolskich (Dz 2,42.46;
20,7). Podobnie przedstawia si¢ sytuacja z winem. Co wiecej, zwrotem
czesciej stosowanym jest ,,owoc winnego krzewu”, ktéry okresla jesz-
cze precyzyjniej rodzaj wina (por. Mt 26,29; Mk 14,25; £k 22,18). Tak-
ze okreslenie ,kielich” nie moze oznaczaé niczego innego niz kielich
wypelniony winem?®. Wydaje si¢ zatem, iz twierdzenie o niemoznoéci
precyzyjnego okreslenia rodzaju chleba uzytego przez Jezusa podczas
Ostatniej Wieczerzy jest tylko hipoteza nie znajdujaca wystarczajacego
uzasadnienia.

Niektérzy teologowie® uwazajg, ze ewentualna zmiana materii
Eucharystii naruszytaby caty symboliczny system chrzescijariskiej teolo-
gii i liturgii, ktéry ma swoje zakorzenienie w Biblii. Symbolika Biblii jest
z natury swej obca zaréwno dla Europejczyka, jak i dla Afrykanczyka
(na pewno nieco mniej dla tego ostatniego!), dlatego nalezy podchodzic¢
do niej z nalezyta odpowiedzialnoscig i wyczuciem. Naruszenie biblij-
nego kodu symbolicznego w jednej dziedzinie prowadziloby z koniecz-
noéci do zmian w innej dziedzinie, az w koricu trzeba by zdecydowaé
sie na ,przeredagowanie” Biblii w zupelnie nowych systemach sym-
bolicznych (skoro Eskimos nie widziat nigdy baranka, to moze zamiast
moéwié o, baranku Bozym” trzeba by moéwic o ,foce Boga”?). Symbolika
sakramentalna jest osadzona w symbolice jezyka biblijnego i wyjasnia
sie w szerokim kontekscie calej historii zbawienia. Wystarczy przeanali-
zowac symbolike chleba i wina w Biblii i zestawi¢ ja z teologia Euchary-
stii, aby zdac sobie sprawe ze Scislej wiezi miedzy nimi. W ] 12,24 Jezus
poréwnuje si¢ do ziarna pszenicy, ktére musi umrzeé, aby wydaé owoc;
w ] 15 poréwnuje sie do winnego krzewu, z owocu ktérego wytwarza
sie przeciez wino stosowane do Eucharystii.

Nie wolno zapominaé, ze jakakolwiek zmiana czynnika ozna-
czajacego (significans) bardzo tatwo prowadzi do zmiany ,tego, co
oznaczone” (significatum). Zastapienie chleba i wina lokalnymi pro-
duktami pozbawiloby znak Eucharystii jego biblijnego zakorzenienia
i zrozumienia, a wprowadziloby w sposéb konieczny inny system sko-
jarzen, wlasciwy danej kulturze lokalnej.

3 Por. ]. Jeremias, La derniere Céne. Paroles de Jésus, seria Lectio divina 75, Paris
1975, s. 55.
% Zwlaszcza D. Nothomb i B. Adoukonou.
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2.2. Argument historyczny

Argument historyczny jest jeszcze bardziej przekonujacy. Ko-
sciot katolicki, prawostawny, anglikanski i wigkszos¢ kosciolow re-
formowanych stosowaly zawsze do Eucharystii chleb i wino. Wyjatek
dotyczyt nielicznych grup heretyckich bez przysztosci oraz niektérych
wspblczesnych sekt protestanckich. Argument ten jest wazny, ale uwa-
zany czesto za malo warto$ciowy w posoborowej teologii, sprawiajacej
nieraz wrazenie jakby pomiedzy epoka Nowego Testamentu i nasza
byla jedna wielka pustka.

Warto tu przypomniec, ze Kosciét w ciagu swej historii wypra-
cowal liczne formy celebracji eucharystycznej, dostosowane do specy-
ficznej wrazliwosci kulturowej czy teologicznej danego ludu. Owocem
tego jest miedzy innymi wieloé¢ obrzadkéw liturgicznych. Cho¢ zmia-
nie ulegato wiele aspektéw, to nigdy nie zmieniono elementéw konsty-
tutywnych, czyli materii i formy.

2.3. Argumenty teologiczne

Nie ulega watpliwosci, ze niezmienna praktyka Kosciofa stoso-
wania chleba i wina do Eucharystii opiera si¢ na solidnych podstawach
biblijnych. Teologowie afrykanscy bronigcy Tradycji Kosciola poddaja
ostrej krytyce argumenty wysuwane przez zwolennikéw zmian, o kt6-
rych wspomnieliémy wyzej.

2.3.1. Rozumienie znaku sakramentalnego

Eucharystia, ustanowiona pod postacia chleba i wina, jest sa-
kramentem-znakiem, signum visibile invisibilis gratiae, ktéry sprawia to,
co oznacza. Zasadnicze pytanie, na jakie trzeba sobie odpowiedzie¢, to
pytanie o sens tego znaku. Eucharystia jest znakiem, ale czego? Wedlug
zwolennikéw zmiany materii Eucharystii, Jezus ustanowil ja jako znak
wspodlnego positku lub Zydowskiego positku braterskiego. Otéz takie
postawienie sprawy jest po prostu sprzeczne z danymi Nowego Testa-
mentu, a przynajmniej bardzo niekompletne*. W mysli Jezusa, chleb
i wino miaty by¢ znakiem , ciala wydanego” i , krwi przelanej”, to zna-
czy znakami Jego ofiary. Wszelkie inne znaczenia sa zupelnie drugo-
rzedne*. ,Najwazniejszym aspektem tajemnicy Eucharystii jest oczy-

40 Por. A. Vanneste, Une Eucharistie sans pain et sans vin..., art. cyt., s. 217.
41 Por. D. Nothomb, Une Eucharistie sans pain ni vin..., art. cyt., s. 75.
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wiscie fakt, Ze jest ona sacramentum sacrificii”*2. Swiety Pawel odréznia
wyraznie ,,wieczerze Paniska” od innych positkéw spozywanych przez
chrzescijan i przestrzega, aby nie mieszac jednych z drugimi (Por. 1Kor
11,20). Jesliby miano zastosowac inng materig, to nalezaloby sie przede
wszystkim upewnic, ze jest ona w stanie by¢ znakiem tej rzeczywisto-
Sci, ktoéra Jezus chciat oznaczyé tym symbolem. ,Celebracja Euchary-
stii ma tylko jedno kryterium interpretacyjne: ostatnia wieczerza, kto-
ra wedlug synoptykéw jest wieczerza paschalng”*. Beninski teolog,
B. Adoukonou, uczen Josepha Ratzingera i cztonek Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej, podkresla, ze postulat zmiany materii Euchary-
stii stanie si¢ oczywisty, jesli niepojeta tajemnica Eucharystii zostanie
sprowadzona tylko do wymiaru horyzontalnego:

,Jesli Eucharystia jest rozumiana wytacznie jako uczta, bez ja-
kiegokolwiek odniesienia do jej ofiarniczego charakteru, to ro-
dzi si¢ niebezpieczenstwo, ze $wiete zgromadzenie wiernych
przez Ojca w Synu przerodzi sie¢ w klub przyjaciét zgromadzo-
nych przy stole. Chlebem spozywanym w tym klubie bedzie
oczywiscie chleb codzienny, chleb wszystkich i kazdego dnia.
To nie jest juz ten chleb, ktéry ma moc sprawienia anamnezy
niesionej przez opis ustanowienia, ale zwykly chleb, owoc zie-
mi i pracy naszych rak. Jesli Eucharystia jest przede wszystkim
positkiem spozywanym wspoélnie przez przyjaciol, to nie ma
réznicy, czy uzyjemy chleba, ryzu, manioku czy kukurydzy”*.

Sakramenty zostaly ustanowione dla czlowieka. Sacramenta
sunt propter homines, to znaczy dla cztowieka ale takze na sposéb ludzki
(por. STh III, 60, 4). Wynika z tego, ze elementy widzialne tworzace
znak sakramentalny winny bra¢ pod uwage cztowieka, dla ktérego
dany sakrament zostal ustanowiony. Dlatego tez teologowie mie-
li zwyczaj rozréznia¢ miedzy elementami ustanowionymi specialiter
(niezmienne) i generaliter (zmienne). Tradycyjnie uwaza sie, ze to, co
stanowi ,materie” sakramentu, czyli w przypadku Eucharystii chleb
i wino, zostalo ustanowione przez Chrystusa specialiter. To, co zosta-
to ustanowione specialiter winno by¢ odtworzone dostownie w liturgii
Kosciota®.

2 Tamze, s. 74.

# P. Grelot, Les exigences de la célébration eucharistique. Pourquoi le pain et le vin
ne peuvent étre remplacés par d’autres nourritures et boissons?, ,,La Croix-Evéne-
ment”, 30 novembre 1989, s. 14.

# B. Adoukonou, L'Eucharistie: une approche africaine..., art. cyt., s. 65.

% Por. A. Vanneste, Une Eucharistie sans pain et sans vin..., art. cyt., s. 210.
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2.3.2. Wlasciwe rozumienie konsekwencji Wcielenia

Wocielenie jest wydarzeniem jedynym, ktére mialo miejsce raz
na zawsze, w okreslonym miejscu i czasie. Syn Bozy przyjat ciato z Ma-
ryi, urodzil si¢ w konkretnym pokoleniu Abrahama, w rodzie Dawida,
w okreslonym czasie i miejscu. Owszem, dzieki swemu zmartwychwsta-
niu Chrystus przekroczyl granice czasu i przestrzeni, ale wcale nie prze-
stal by¢ tym konkretnym czlowiekiem, Zydem ,wedtug ciata”*. Nigdy
nie mozna bedzie z niego zrobi¢ Francuza, Kamerunczyka czy Chinczy-
ka, bo on stat sie cztowiekiem jako Zyd. Nie wolno zapominad, ze ,Pan”,
ktéry zastawia dla nas stét jest Jezusem z Nazaretu”. Nie mamy pra-
wa rozdzielaé historycznego Jezusa z Nazaretu od Zmartwychwstalego
Chrystusa. Nie mozna zaprzeczy¢, iz Wcielenie miato jedyny i niepowta-
rzalny charakter, gdyz w przeciwnym razie Jezus przestalby by¢ czlo-
wiekiem rzeczywistym, a przetworzylby sie w mit zdolny do , kolejnych
wecielent”, zaleznie od potrzeb czasu i mody. Konsekwencja tak pojetego
Woeielenia jest historyczny charakter chrzescijaristwa. Wydarzenie Jezusa
nie jest jaka$ ideologia, ktéra mozna by dostosowac do aspiracji kazdego
ludu, czasu czy kultury. Jedna z konsekwengji historycznego charakteru
chrzescijaristwa jest fakt, ze - z kulturalnego punktu widzenia - Jezus be-
dzie zawsze ,cudzoziemcem”*. Méwienie: , ale gdyby Jezus zyl w Chi-
nach lub w Czadzie....” - nie ma sensu, bo Jezus tam nie zyt historycznie
ani tam zy! nie bedzie. Nie oznacza to wcale, Ze jaka$ rasa ludzka zosta-
ta w szczegdlny sposéb doceniona, ze szkoda dla innej. Konsekwencja
tego, co dotychczas powiedziano jest przekonanie, ze znak, ktéry ma
oznaczac cialo Jezusa wydane za nas, pod Poncjuszem Pitatem, w Jero-
zolimie, powinien by¢ znakiem zakorzenionym w tamtej kulturze. Tak
jak Wcielenie ma charakter historyczny, tak samo chrzescijaristwo ma
charakter historyczny w tym sensie, ze odnosi sie do Chrystusa histo-
rycznego osadzonego w konkretnym czasie i miejscu. Fakt Zmartwych-
wstania nie pozbawia Chrystusa jego historycznego charakteru. Tomasz
z Akwinu, zastanawiajac si¢ nad zmianami jakie zaszty w Chrystusie po
zmartwychwstaniu, twierdzi, ze dotycza one jego indywidualnej, fizycz-
nej, intelektualnej, moralnej i duchowej osoby, a nie faktu jego przyna-
leznosci do konkretnej kultury (por. STh III, q. 54-59) . Nalezy unikad
ryzyka sprowadzania Chrystusa do mitu, a Eucharystii - do religijnej
uczty na czes¢ jakiego$ mitycznego bostwa®.

% Por. R. Jaouen, L’Eucharistie du mil..., dz. cyt., s. 122.

¥ Por. P. Grelot, Le repas seigneurial..., art. cyt., s. 231-234.
4 Tamze, s. 231.

4 Por. tamze, s. 230.
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2.4. Argumenty liturgiczne

O ile inkulturacja liturgiczna jest rzecza jak najbardziej stuszna,
pod warunkiem ze odbywa sie ona zgodnie z wytycznymi Kosciota,
o tyle wszelkiego rodzaju adaptacje liturgiczne typu ,folklorystyczne-
go” sa zupelnie nie do przyjecia. Joseph Ratzinger pisat:

»~Adaptacja powierzchowna i szybka na pewno nie wzmacnia
szacunku dla chrzeécijaristwa, ale raczej wzbudza podejrzli-
wosc¢ co do szczerosci i solidnosci”™.

Nie nalezy ponadto zapomina¢, ze liturgia nie jest wlasnoscia
poszczegodlnej wspélnoty, ale dobrem catego Kosciota i dlatego jakie-
kolwiek zmiany, zwlaszcza tak istotne jak materia sakramentéw, nie
moga nigdy by¢ przedmiotem decyzji poszczegélnych biskupoéw czy
wspoélnot koscielnych. Nie ulega watpliwosci, Zze pozostanie przy sto-
sowaniu chleba i wina pociaga za soba, w kontekscie pozaeuropejskim,
pewne paradoksalne napiecie. Koéciot, w imie inkulturacji, ma stawac
sie¢ wszedzie ,grecki posrod Grekéw” (por. 1Kor 9,10), ale nie moze
przy tym zapominaé, ze ,zbawienie przychodzi od Zydéw” (J 4,22)%".
Juz Pawel zauwazyl, Ze w misyjnej ekspansji Kosciota nalezy szukac
rownowagi i unika¢ dwoch niebezpieczenstw: , paganizaciji”, kiedy ak-
ceptuje sie zbyt tatwo obyczaje ludéw przyjmujacych chrzescijaristwo,
i ,judaizacji”, kiedy lekliwie pozostaje si¢ wiernym literze starego Pra-
wa (por. Gal 1,7; 2,14)>.

Odwotywanie si¢ do stéw modlitwy nad darami bywa czesto
tendencyjne i instrumentalne; zwolennicy produktéw lokalnych w spo-
s6b demagogiczny powotuja si¢ na watki biblijne i liturgiczne. Naleza-
toby wtasdciwie zrozumie¢ jej sens, pochodzenie i role w catosci akgji
liturgicznej. We wszystkich analizowanych przeze mnie opracowa-
niach mamy do czynienia z razaca ekstrapolacja fragmentu modlitwy
i jej interpretacja niezgodna ani z teologia Eucharystii, ani z duchem
liturgii. Oderwana od catosci akcji liturgicznej modlitwa ta sprawiac
moze wrazenie, i niestety tak jest interpretowana przez cytowanych
autoréw, ze tym, co sie sklada w ofierze podczas Eucharystii, to ,,owoc
ziemi i pracy rak ludzkich”. Jest to zupelne zafalszowanie tego, czym
jest Eucharystia: sakramentalnym i bezkrwawym uobecnieniem ofia-
ry krzyza, ktérg Jezus zlozyt Ojcu ,na odpuszczenie grzechow”. Eu-
charystia nie jest anamneza rytualnego kontekstu Ostatniej Wieczerzy,

% J. Ratzinger, Peut-on modifier la liturgie?, ,Communio”, nr 2, 1977, s. 41.
51 Por. A. Vanneste, Une Eucharistie sans pain et sans vin..., art. cyt., s. 218.
%2 Por. R. Jaouen, L'Eucharistie du mil..., dz. cyt., s. 120.
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ale anamneza Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa pod postacia
znakoéw, jakie On ustanowil w dzien przed Meka.

2.5. Argumenty polityczne i antropologiczne

Szczegodlnie ostrej krytyce poddane sa argumenty polityczne
i antropologiczne majace przekona¢ o mozliwosci i stusznoéci zmiany
materii. Twierdzenie, ze skoro materia Eucharystii jest Scisle zwigzana
z kulturg $rédziemnomorska to trzeba sie od niej wyzwoli¢, jest zro-
zumiale w ideologicznym klimacie politycznej dekolonizacji, ale nie
jest ono zadnym argumentem teologicznym. Nie mozna uzaleznia¢ tak
waznego elementu liturgii Kosciofa, jakim jest materia Eucharystii, od
zmiennych uwarunkowan politycznych czy ekonomicznych.

Dostrzeganie w chlebie i winie, uzywanych do Eucharystii
zgodnie z nakazem Chrystusa, formy kulturowej dominacji Zachodu
(bo przez wieki chrzescijafistwo rozpowszechniato sie¢ wewnatrz i po-
przez kulture europejskq), jest co najmniej dziwnym sposobem pojmo-
wania tego, czym jest znak sakramentalny ustanowiony przez Chry-
stusa®. Chleb i wino, jako materia Eucharystii, byly stosowane w Ko-
Sciele zanim jeszcze uksztaltowal sie Zachéd jako znana nam dzisiaj
rzeczywistos¢ kulturowa. Argument ten zdaje si¢ wiec z jednej strony
pozbawiony jakiegokolwiek sensu historycznego, a z drugiej jest zbyt
naznaczony klimatem ideologiczno-emocjonalnym.

Niektorzy teologowie™ podkreslaja takze, iz nalezy unikac ab-
solutyzacji produktéw lokalnych, gdyz z biegiem czasu poszerza sie
iloé¢ uprawianych zboéz. Od kilkudziesieciu lat uprawia sie w Afryce
zboza, ktérych tam wczesniej nie uprawiano. W konsekwencji zmie-
niajg sie tez zwyczaje kulinarne Afrykanczykow i to, co dzis wydaje
sie niezmienne, jutro pod wplywem spotkania z inng kultura zostaje
zmodyfikowanie. Skoro w wielu innych dziedzinach zycia Afrykan-
czycy przyjmuja od , biatych” elementy ich kultury i owoce ich rozwo-
ju (medycyna, przemyst, szkolnictwo, pismo), to dlaczego miatoby to
stanowic¢ problem w kwestii materii Eucharystii*.

Fakt, ze chleb pszenny i wino nie sg ,produktami afrykanski-
mi”, nie jest jeszcze argumentem za zmiang materii Eucharystii. Nie jest
prawda, ze przed przyjsciem chrzescijafistwa, pszenica i winny krzew
byly uprawiane wszedzie w krajach basenu Morza Srédziemnego.

% Por. P. Grelot, Les exigences..., art. cyt., s. 11.

> Por. B. de Margerie, The Sacraments and Social Progress, Chicago 1974, s. 133-153.
% Por. L. Mpongo, Pain et vin pour I’Afrique Noire..., art. cyt., s. 517-518;
C. Okoye, The Eucharist and African Culture, ,Afer”, nr 34,1992, s. 272-292.
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Historia pokazuje, ze kult chrzescijariski stat si¢ jednym z czynnikow
rozwoju wielu ludéw®™.

Autorzy niektérych publikacji podkreslaja, ze rewindykacja
zmiany materii Eucharystii w Afryce jest oznaka pewnej postawy po-
kazujacej stabos$¢ kultury afrykanskiej. Nalezy unikaé chorobliwego
zamykania sie na spotkanie z inng kultura, gdyz jakos¢ kultury ocenia
sie takze poprzez jej zdolnos¢ do tworczego otwarcia na nowosé. Asy-
milacja elementéw zewnetrznych jest najczesciej czynnikiem rozwoju
i dynamizmu danej kultury. W przypadku materii Eucharystii, przy-
jecie chleba i wina w Afryce, moze pomoc obecnemu tutaj Kosciotowi
otworzy¢ sie na powszechno$¢”.

Gdyby jednak podjeto decyzje o zmianie materii Eucharystii,
to zrodzitby sie powazny problem wyboru materii zastepczej obowia-
zujacej dla calego kontynentu. Afryka jest zbyt zréznicowana i pro-
dukty stanowigce podstawe egzystencji nie sa wszedzie takie same.
Jakie kryterium nalezaloby zastosowaé¢ do wyboru jedynego produktu
dla catego kontynentu? Taka decyzja z koniecznosci pociagnetaby za
soba uprzywilejowanie pewnych produktéw (a co za tym idzie - pew-
nych stref geograficznych czy kulturowych), a pozostawienie innych
w cieniu. MielibySmy znowu do czynienia z wewnatrzkontynentalna
dominacja ekonomiczna lub kulturowa. Jesli przyjeto by zasade nie
kontynentalng, a regionalna, to jaki miatby by¢ zasieg stosowania jed-
nego produktu? Zrodziloby sie niebezpieczeristwo zupetnego chaosu
i subiektywizmu w dziedzinie doboru materii Eucharystii.

Zakonczenie

Debata na temat mozliwoéci zmiany materii Eucharystii
w Afryce, ktéra miata bardzo dynamiczny przebieg w ostatnich dzie-
siecioleciach XX wieku, nie wzbudza dzi§ wiekszego zainteresowania
afrykanskich teologéw. Jest ona jednak swiadectwem pewnego nurtu
w afrykariskiej teologii i klimatu ideologicznego, w jakim si¢ odbywa-
ta. Pomimo wielu niemozliwych w tamtym kontekscie do unikniecia
niedoskonalosci jest ona niezbednym etapem ku teologicznej dojrzato-
Sci afrykanskiego katolicyzmu. Sadze, ze po przedstawieniu gléwnych
elementow tej debaty, mozna wyciggnac kilka wnioskéw.

% Por. M.C. Azevedo, Eucharistie, culture, économie et foi, ,La Documentation
Catholique”, nr 1813, 1981, s. 718-721; A. Kaseba, Salut, libération, promotion hu-
maine, ,,Bulletin de Théologie Africaine”, nr 3, 1981, s. 130-131.

57 M. Hebga, Universality in Theology and Inculturation, ,,Bulletin de Théologie
Africaine”, nr 5, 1983, s. 184-185.
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Po pierwsze, debata na temat zmiany materii Eucharystii byta
Scisle uzalezniona od kulturalnego i teologicznego kontekstu epoki,
a w spos6b szczegdlny - od dekolonizacji i teologii wyzwolenia. Prze-
jeto, miedzy innymi, marksistowska teze o dominacji ekonomicznej
zachodniego kapitalizmu, czego efektem jest nieustanna pauperyzacja
i zaborcza eksploatacja Czarnego Ladu. Niestety, niepodleglosciowe
tendencje zwigzane z politycznym i ekonomicznym procesem dekolo-
nizacji Afryki, przeniosly sie na teren Kosciota. W imie stusznej, , afry-
kanizacji” chrzescijafistwa, zaczeto postrzegaé ten proces jako forme
wyzwolenia od zaleznosci od chrzescijariskiej Tradycji i katolickosci
wyrazanej przez zachowanie wiernosci Rzymowi. W takim kontekscie,
celebracja Eucharystii w Afryce na chlebie i winie, stala sie rzeczywi-
Scie znakiem zachodniego imperializmu®. Wydaje sie, iz nalezatoby
przenieéé dyskusje na plaszczyzne teologiczng, czyli ustalié status epi-
stemologiczny calej problematyki. Dopdki z jednej strony bedzie on
postrzegany w perspektywie politycznej, ekonomicznej lub niepodle-
glosciowej, a z drugiej - teologicznej, tak dtugo bedziemy mieli do czy-
nienia z nasyconym fadunkiem emocjonalnym dialogiem gluchych®.
Nie nalezy miesza¢ , imperializmu zachodniego” z katolickim charak-
terem chrzescijafistwa.

Po drugie, tendencja do zmiany materii Eucharystii jest niewat-
pliwie zwigzana ze zubozong ,teologia” Eucharystii, nurtem dominu-
jacym we francuskiej posoborowej teologii, ktéra sprowadza Wiecze-
rze Paniskg prawie wylacznie do wymiaru horyzontalnego i nie widzi
w niej niczego wiecej jak tylko symbolu braterskiego lub rodzinnego
positku, czyli miedzyludzkiej solidarnoéci. Zasadniczy aspekt Eucha-
rystii, jakim jest anamneza paschalnego misterium Chrystusa, jest przesu-
niety na dalszy plan. Podkresla sie wylacznie wspélnotowy charakter
Eucharystii, a zapomina o jej wymiarze ofiarniczym. To jak pojmuje sie
Eucharystie jest zasadniczym punktem wyjscia do jej ewentualnej in-
kulturacji. Wydaje mi sie, iz nalezy dobrze sprecyzowac , przedmiot”,
ktéry ma by¢ poddany procesowi inkulturacji, zanim jeszcze rozpocz-
nie sie sam proces. Jesli Eucharystia jest tylko znakiem wspdlnego po-
sitku, to refleksja nad nig nie ma juz charakteru &cisle teologicznego,
ale raczej antropologiczny. W tym kontekscie wida¢ jak bardzo afry-
kariska teologia posoborowa, zwlaszcza w niektérych krajach francu-
skojezycznych, byla uzalezniona od 6wczesnych nurtéw teologicznych
w Europie.

% Por. B. Adoukonou, L’Eucharistie: une approche africaine..., art. cyt., s. 65-66.
5 Por. E. Ntakarutimana, Une Eucharistie de manioc..., art. cyt., s. 17-18.
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Po trzecie, prébe zmiany materii Eucharystii w Afryce nalezy
umiejscowié¢ w szerokim kontekscie soborowego otwarcia sie na ,war-
tosci kulturowe krajéw misyjnych”. Wyrazem tej opgji jest teologia in-
kulturacji, ktéra zagoscila w dyskursie misjologicznym w latach 70. XX
wieku. Brak specyficznych dokumentéw magisterium na temat aplika-
qji teologii inkulturacji w konkretnych przypadkach sprawity, ze zro-
dzila si¢ odwazna, ale niepoglebiona refleksja na temat zmiany materii
Eucharystii.

Wydaje sig, ze ambicje dotyczace lepszego podkreslenia wy-
miaru duchowego Eucharystii, a przejawiajace sie w postulacie zasta-
pienia chleba i wina produktami lokalnymi, sa osiaggalne bez zmiany
materii Eucharystii. Nalezaloby zrozumie¢ glebiej sama tajemnice Eu-
charystii i uchwycié¢ przede wszystkim sens i znaczenie, jakie jej nadat
sam Chrystus.

~W Afryce - gdzie antropologiczne ubéstwo, ekonomiczny ma-
razm, polityczne okrucienistwa, nedza ogromnej liczby ludzi
cierpigcych wskutek wszelkiego rodzaju niesprawiedliwosci,
staly sie codziennym widowiskiem, w ktérym Afrykaficzycy
uczestnicza pelni niemocy - Eucharystia nie bedzie miata zad-
nego sensu, jedli jej zasadnicza «symbolika» nie bedzie na nowo
odczytana w samym sercu eklezjalnego doswiadczenia”®.

Problemem nie jest zatem taka czy inna materia, ale samo zro-
zumienie i uaktualnienie teologii Eucharystii.

PAwEr PIETRUSIAK
Problem Eucharystii w Afryce Subsaharyjskiej

Streszczenie
Jedna z duszpasterskich trudnosci, ktérej musieli stawi¢ czola
misjonarze pracujacy w Afryce Subsaharyjskiej byl fakt, ze wéréd upra-
wianych tam roélin nie bylo tych, ktére dostarczajg materii dla chrze-
Scijariskich sakramentéw: pszenicy, winnego krzewu i drzewa oliwne-
go. Co wiecej, w wielu miejscach ich uprawa okazata sie¢ niemozliwa
z powodoéw klimatycznych, a ciagle stosowanie elementéw importo-

0 Tamze, s. 24.
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wanych i nieznanych przez lokalng ludnos¢ pociagato za soba ryzyko
uczynienia z chrzescijaristwa religii ,obcej”, naznaczonej ponadto po-
smakiem kolonizacji. W takim kontekscie zrodzito sie pytanie dotycza-
ce ewentualnej mozliwosci zmiany materii Eucharystii. Ten duszpa-
sterski problem zainicjowat interesujaca debate miedzy afrykarskimi
teologami, w ktérej jedni opowiadali sie za zmiang materii, drudzy zas
pozostawali wierni dotychczasowej praktyce. Chociaz w afrykanskiej
teologii temat ten nie wzbudza juz dzis wielkiego zainteresowania,
daje on $wiadectwo odwaznej préby inkulturacji, ktérej towarzyszyta
bardzo zywa debata. Celem niniejszego artykutu jest préba usystema-
tyzowania wysuwanych argumentéw ,za i przeciw” zmianie materii
Eucharystii, na podstawie wybranych teologicznych publikacji z ostat-
niego trzydziestolecia XX wieku.

Stowa kluczowe: Afryka Subsaharyjska, Koscioly afrykariskie,
teologia afrykanska, eucharystia, inkulturacja.

PAwEer PIETRUSIAK
Problem of the Eucharist in sub-Saharan Africa

Abstract

One of the pastoral difficulties, which missionaries working in
Africa had to confront, was the fact among the plants cultivated there,
those providing matter for the Christian sacraments were not found:
wheat, vine shrub and olive tree. What was more, in many places the-
ir cultivation proved to be impossible due to climatic conditions, and
the continuous use of imported and unknown to the local population
elements, implied the risk of making Christianity an “alien” religion
marked, in addition, by the aftertaste of colonization. In this context,
a question arose about conceivable possibility of changing the matter
of the Eucharist. This pastoral problem initiated an interesting debate
among African theologians, in which some argued for the change of
matter, while others remained faithful to the existing practice. Altho-
ugh in the African theology this topic does not raise great interest to-
day, it gives testimony to courageous attempts at inculturation, which
was accompanied by a very lively debate. The purpose of this article
is an attempt to systematize arguments “for and against” the change
of matter in Eucharist, on the basis of selected theological publications
from the last thirty years of the XX century.

Keywords: Sub-Saharan Africa, African Churches, African the-
ology, Eucharist, Inculturation.



