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Stowarzyszenie Jednosci Muzutmanskiej w Polsce

Ur. w 1963 r. w Grudzigdzu. Pedagog, publicysta, dzia-
facz spoteczny, Naczelny Imam szyickiego Stowarzysze-
nia Jednosci Muzutmanskiej w Polsce, autor i wspotau-
tor kilkunastu publikacji ksigzkowych, m.in. Nauki Isla-
mu szyickiego (2007), Hassan Konopacki-Tatar, muzut-
manin, bydgoszczanin (2011), Islam w Polsce (2011),
Maciej (Musa) Konopacki. Udreczenie tatarskosciq (2013) oraz ponad
stu piecdziesieciu publikacji prasowych. Sekretarz redakcji ,,Rocznika
Muzutmanskiego”, cztonek Rady Redakcji miesiecznika literacko-nauko-
wego ,Swiat Inflant” oraz miesiecznika literackiego ,Akant”. Cztonek,
m.in. Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego, Stowarzyszenia Dzien-
nikarzy Polskich.

Wprowadzenie

Islam w Polsce pojawil sie¢ wraz z osadnictwem tatarskim. W Rocz-
nikach Jana Dlugosza pod rokiem 1397 znajdujemy pierwsze, nie-
zbyt pochlebne, zapiski dotyczace Tataréw w Polsce'. Orientalisci pol-
scy przyjmuja te date jako rok zerowy w historii osadnictwa Tataréw
na ziemiach polskich. Pierwsi Tatarzy, ktorzy osiedlili si¢ na terenie
Litwy w czternastowiecznej Rzeczypospolitej, to jericy ze Zlotej Ordy.
Nazwano ich Tatarami polskimi, polsko-litewskimi lub Lipkami (od
tureckiego okreslenia Litva Tatarlari).

! M.M. Dziekan, Historia i tradycje polskiego islamu, [w:] A. Parzymies (red.), Mu-
zutmanie w Europie, Warszawa 2005, s. 202-203.
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Stulecia XV i XVI uksztaltowaly osadnictwo tatarskie, ktére
szczatkowo przetrwalo do dzié. Poczatki osadnictwa tatarskiego na
ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, wedlug zapiskéw francisz-
kanskich, datowacé trzeba nawet na poczatek XIV wieku.

Tatarzy korzystali z przywileju wyznawania wlasnej religii,
a w zamian za wojskowa stuzbe otrzymywali ziemie od ksigzat litew-
skich. W XVI wieku zanika praktycznie jezyk tatarski na rzecz biato-
rusko-polskiego, a czynnikiem scalajgcym rozproszona geograficznie
ludno$¢ tatarska staje sie¢ wspoélna religia, wspdlne prawa i przywileje”.

Tatarzy mimo wielu najazdéw ze strony Chanatu Krymskie-
go byli w zasadzie wierni Rzeczpospolitej. Mato tego, przelewali krew
w jej obronie poczawszy od bitwy pod Grunwaldem do szwedzkie-
go potopu. , Wylomem” byt tzw. bunt Lipkéw (1671-1672) i ich popar-
cie dla Turcji podczas wojny polsko-tureckiej w 1672 roku. Przyczyny
buntu byly dos¢ ztozone. W czasie wojen z Kozakami, Szwecja i Rosja
w szeregach polskich oprécz naszych ,rodzimych”, wiernych Rzecz-
pospolitej Tatarow, pojawiali sie takze zadni fupéw awanturnicy, zbie-
gowie z Krymu. Czeste konflikty z miejscowa ludnoscia spowodowa-
ty, ze zaczeto nienawidzi¢ Tataréw jako obcych. Do tego doszed! kon-
flikt z wladzami Polski o niewyplacony zold. Ograniczenie przywile-
jow nadanych przez poprzednich wiadcéw spowodowato, ze Tatarzy
coraz bardziej przychylnym okiem spogladali na Turkéw, z ktérymi
taczyto ich nie tylko pokrewienistwo etniczne, ale réwniez religia. Krol
Michat Korybut Wisniowiecki, chcac poprawié¢ nastroje wéréd ludno-
Sci tatarskiej zamieszkujacej ziemie litewskie, potwierdzit w 1669 roku
wszystkie przywileje, jakie mieli dotychczas (réwnos¢ wobec prawa,
prawo do nabywania ziem). Jednak akt ten nic nie zmienit w sytuacji
materialnej Tataréw zamieszkujacych Wotyn, Podole i Ukraine®.

W 1671 roku pierwsze choragwie tatarskie porzucily swe pozy-
gje i zaczely przechodzié¢ na strone turecka. Uwaza sie, ze byla to licz-
ba dwéch do trzech tysiecy ludzi. W 1676 roku podczas polsko-turec-
kich pertraktacji pokojowych w Zurawnie ogtoszono amnestie dla Ta-
tarow, ktérzy wrocili na stuzbe polska. W rok pdézniej potwierdzono ta-
tarskie przywileje.

Odtad Tatarzy polscy znéw wiernie stuzyli Rzeczpospolitej,
takze w tych najtrudniejszych momentach. Do$¢ wspomnie¢ ich udziat
w konfederacji barskiej (1768-1772), w wojnie polsko-rosyjskiej (1792),
insurekcji kosciuszkowskiej (1794), powstaniu listopadowym (1831-

2 P. Borawski, Tatarzy w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1986, s. 5-7.
3 Tamze, s. 156-177.
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1832), powstaniu styczniowym (1863-1864), wojnie polsko-bolszewic-
kiej (1919-1920) kampanii wrzesniowej (1939). Tatarzy polscy wiacza-
li sie w walke o niepodlegtoé¢ narodéw muzulmanskich. Byli uczest-
nikami walki narodowowyzwolericzej Tataréw na Krymie i Kaukazie*.
Bohaterem narodowym polskich Tataréw jest niewatpliwie
Aleksander Sulkiewicz, wspottworca Polskiej Partii Socjalistycznej, zot-
nierz I Brygady Legionéw, bliski wspétpracownik Jézefa Pilsudskiego,
z ktérym byt zwigzany do swojej Smierci. Sulkiewicz byl wspétorgani-
zatorem stynnej ucieczki Pilsudskiego ze szpitala w Petersburgu. Alek-
sander Sulkiewicz zginal w czasie walk na Wotyniu w 1916 roku®.

1. Muzulmarnski Zwiazek Religijny

W roku 1925 na wniosek Zwigzku Muzulmarnskiego dzialaja-
cego w Warszawie zorganizowano Wszechpolski Zjazd Gmin Muzul-
marnskich, ktéry odbyt sie w Wilnie. Zjazd powotal organizacje religij-
ng Tataréw Polskich pod nazwg Muzulmariski Zwigzek Religijny w RP
(MZR). Na czele zwiazku stanal mufti dr Jakub Szynkiewicz (doktorat
z filozofii na Uniwersytecie Berliiskim w 1925 roku). Siedzibg Mulftia-
tu zostato Wilno. Réwnoczeénie z organizacja wladz religijnych, zacze-
ty powstawac lokalne oddzialy Zwigzku Kulturalno-Oswiatowego Ta-
tar6w Rzeczypospolite;j.

Powstanie MZR i powotanie Muftiatu rozpoczeto proces, ktore-
go celem bylo uregulowanie prawne spraw islamu w Polsce®.

W okresie miedzywojennym MZR posiadal 18 meczetow i dwa
domy modlitwy. Muzulmanie z MZR skupieni byli w dziewietnastu
gminach. Zwiazek wydawat trzy pisma: ,Rocznik Tatarski”, ,Zycie
Tatarskie” oraz ,Przeglad Islamski”.

Zgodnie z nowym statutem MZR na czele zwigzku stoi Naj-
wyzsze Kolegium Muzulmariskie, a organem ustawodawczym jest
Wszechpolski Kongres Muzulmanski - podobnie jak miato to miejsce
w statucie z roku 1936.

W roku 2004, na XV Nadzwyczajnym Wszechpolskim Kongre-
sie, po raz pierwszy od czaséw wojny, powolano Muftego RP.

Polscy Tatarzy i wszyscy muzulmanie nalezacy do MZR sa
sunnitami.

4 Tamze, s. 317-318

° S. Dumin i in., Tatarskie biografie. Tatarzy polsko-litewscy w historii i kulturze,
Biatystok 2012, s. 151-154.

® J. Sawicki, Studia nad potozeniem prawnym mniejszosci religijnych i etnicznych
w Panstwie Polskim, Warszawa 1937, s. 197.
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Muzulmarnski Zwigzek Religijny przez okres PRL-u nie dzia-
tal szczegodlnie preznie. Nalezy jednak doceni¢ to, Ze przez caly czas pod-
trzymywal wéréd swoich wyznawcéw Swiadomosé bycia muzuimana-
mi, a przede wszystkim Tatarami. MZR dbat o to, by Tatarzy polscy mie-
li Swiadomos¢ swojej odrebnosci kulturowej, religijnej i etnicznej, pomimo
ze przez ponad szeséset lat byli wyspa w morzu chrzescijaiistwa. Oczywi-
Scie te kilka wiekéw zycia wéréd Polakéw-katolikéw, zrobily swoje i nie
tyle swiadomos¢ religijna, co wiedza z zakresu islamu pozostawiata duzo
do zyczenia. Wiele polskich tradycji przenikneto takze do codziennego zy-
cia polskich Tatar6w, do ich obyczajowosci. Czes¢ z tych, ktérzy nie pamie-
tali o tradycjach przodkéw, z czasem odeszta od wiary islamskiej i przyje-
ta katolicyzm. Bylo to juz problemem w okresie miedzywojennym, na co
uwage zwracal autor Herbarza Rodzin Tatarskich Stanistaw Dziadulewicz’.

Jednak $wieta, takie jak Swieto Ofiarowania czy tez obowia-
zek saumu (postu) w okresie ramadanu, byly przez wiekszos¢ Tata-
réow - muzulmandéw przestrzegane. Niewatpliwie byta to zastuga kie-
rownictwa MZR, szczeg6lnie w okresie komunizmu. Kazde $wigta ob-
chodzone przez Tataréw w Kruszynianach éciagaly wiernych z catego
kraju. Zgromadzenia takie nie uchodzily rzecz jasna uwadze éwcze-
snych wiladz lokalnych, Milicji Obywatelskiej i ZOMO. Utrudniano Ta-
tarom dojazd do Kruszynian, ttumaczac to ograniczaniem ruchu w pa-
sie przygranicznym.

Lata osiemdziesigte przyniosty ozywienie w dziatalnosci MZR.
Wiadze Zwiazku otworzyly sie na kontakty zagraniczne, zapraszajac
waznych przedstawicieli $wiata muzulmanskiego. Wielu Tataréw za-
czelo wyjezdzaé do krajow Bliskiego Wschodu i Turcji.

W okresie III RP nastapilo wieksze otwarcie si¢ na muzutmanéw
o nietatarskim pochodzeniu. Mialo na to wplyw wiele czynnikéw, m.in.
zmniejszanie sie liczebnoéci MZR opartego jedynie na Tatarach, a takze
przypadki malzenistw Tatarek z muzulmanami z krajow arabskich.

Obecnie MZR jest zwigzkiem wyznaniowym, ktéry dba o po-
nad 600-letnig tradycje islamu na ziemiach polskich, tradycje, ktéra
przetrwala w mentalnosci tatarskiej.

2. Tozsamos¢ tatarska
Nie zawsze jednak tak byto. Po II wojnie $wiatowej swiadomos¢

wlasnej tozsamo4ci tatarskiej nie byla duza, a moze - Scislej rzecz ujmujac
- nie wszyscy Tatarzy czuli potrzebe jej kultywowania czy eksponowania.

7S, Dziadulewicz, Herbarz Rodzin Tatarskich, Wilno 1929, s. XXI-XXVIL.
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W latach szeéédziesiatych, siedemdziesiatych, a nawet osiem-
dziesigtych mozna bylo zauwazy¢ bardzo ciekawe zjawisko polegaja-
ce na tym, ze wielu ludzi niemajacych pochodzenia tatarskiego, usilnie
go poszukiwato, sami za$ Tatarzy wypierali sie go. Maciej Konopac-
ki, badacz i znawca dziejéw tatarskich pisat w roku 1982 do profesora
Stanistawa Lorentza (dyrektora Muzeum Narodowego w Warszawie):

,U zrédet odrodzenia tematyki tatarskiej sa tez rozwijajace sie ba-
dania nad podatnoscia spoteczenistwa polskiego na obce wpltywy
cywilizacyjne oraz frapujace zagadnienia chfonnosci naszej kultu-
ry, ktéra przyswoita sobie wiele elementéw dziedzictwa kultural-
nego ludéw Orientu, zwlaszcza z kregu turecko-tatarskiego.

Jest jeszcze jedno godne podkreslenia zjawisko, sprzyjajace roz-
wojowi zainteresowan tataroznawczych. Mam na mysli penetra-
je przez wiele os6b wlasnej rodzinnej przesztosci. Dzigki réznym
przekazom, zachowanym pamigtkom, reminiscencjom w spu-
Sciznie epistolarnej badz w literaturze pamietnikarskiej osoby
te konstatujg, ze w ktéryms$ pokoleniu mialy innoplemiennego
przodka, nieraz i Tatara. Mowig o tym nawet z pewna satysfak-
ja. Zastanawialem si¢ nad glebszymi przestankami tego zjawi-
ska. Wydaje sie, ze u jego zrédel moze znajdowac sie nie zawsze
w pelni uswiadamiane, z zakamarkéw natury czlowieka wyply-
wajace dazenie do uwierzytelnienia przez niego swej autentycz-
nosci w przeszioéci, w im bardziej odleglej, tym mocniej to nas
podbuduje, pozwoli godnie reprezentowac osobowos¢, moze na-
wet lepiej znies¢ przeciwnosci losu. Niektorzy kurczowo trzyma-
ja sie nawet enigmatycznych danych o tatarskich przodkach, snu-
jac przy tym barwne hipotezy, luki w wiedzy wypelniajac wy-
obraznig pomocna w kojarzeniu oderwanych faktow, a niekiedy
nawet sami tworza watki biograficzne czynigce z antenata, ktory
zreszta mogt nawet nie istnie¢, kogo$ znacznego.

A jak zyskuje na tym wiedza historyczna! Wertowane sa bo-
wiem wszelkie prace o Tatarach i pierwotny cel dociekart moze
z biegiem czasu sta¢ sie mniej istotny. Mozemy $mialo méwié
o febliku tatarskim wilasciwym wielu moim znajomym. [...]
Niektérzy rodzice nadajg dzieciom charakterystyczne imiona tatar-
skie, upamietniajagce w ten sposob dawno wygasta swa tatarskosé.
Zastanawiajace sg nieraz ludzkie postawy: podczas gdy Tata-
rzy z Podlasia wolg, aby o nich zapomniano, to ludzie o watpli-
wym nawet tatarskim pochodzeniu mocno je akcentuja”®.

8 R. Berger (red.), Profesorowie do Macieja, Warszawa 2015, s. 123-124.
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Podobne zjawisko, wéréd amerykanskiej Polonii, zauwazyt
przyjaciel Papieza Jana Pawta II, profesor Wiktor Szyrynski, ($wia-
towej slawy psycholog i psychiatra), sam pochodzenia tatarskiego.
W roku 1970 pisat z Ottawy do Macieja Konopackiego:

,Od czasu do czasu napotyka sie tez rozmaite wyczyny «sa-
mozwaricze»: spotkalem prébe przyswojenia nazwiska «Ach-
matowicz» przez pewnego pana, bo zapewne nie wiedzial, ze
wlasnie w Kanadzie mieszkaja, wyzej wspomniani, potomko-
wie dowddcy jazdy tatarskiej w Wielkiej Armii Bonapartego.
Niekiedy otrzymuje tez listy od réznych «kuzynéw» i «kuzy-
nek» - korespondencje koriczy prosba o blizsze dane o pocho-
dzeniu rodziny”.

Samo $rodowisko tatarskie nie bylo jednolite wewnetrznie.
Niesnaski pomiedzy Tatarami wystepowaly ,,0od zawsze” - wystarczy
przypomnie¢ II Rzeczpospolitg i obecng wtedy przepasc dzielaca inte-
lektualne tatarskie elity ze zwyklymi , prostymi” Tatarami, ale réwniez
spory pomiedzy samym ,tatarskim kwiatem”.

W roku 1968 Maciej Konopacki napisat i opublikowat w ,, Prze-
gladzie Orientalistycznym” artykul zatytulowany Spotecznosc tatarska
w Polsce wczoraj i dzisiaj®. Opisywal w nim przedwojenng inteligen-
¢je (arystokracje) tatarska. Podkreslal role religii, islamu w utrzymy-
waniu integracji tatarskiej spolecznosci. Artykut trafnie opisywat tak-
ze przepas¢ dzielaca muzulmariska inteligencje z tatarskimi , dofami
spolecznymi” w okresie II Rzeczypospolitej. Zarzucit bardzo zastuzo-
nym w historii Tatarom, ze zatracili si¢ na swéj sposéb w kultywowa-
niu pieknej tatarskiej tradycji. Majac $wiadomosé bogatej spuscizny hi-
storycznej, elita, wedlug niego, dazyta do coraz wiekszego doskonale-
nia sie, wdrapywania sie coraz wyzej w spolecznej hierarchii. Przez to
zaprzepascili szanse rozpowszechnienia tej tradycji wsréd , zwyklych”
Tataréw. Jednoczesnie elita ta w duzej mierze data sie wchlona¢ eli-
cie nietatarskiej. Stusznos¢ tego wywodu zostala niestety zle odebrana
przez tych, ktérzy w okresie II Rzeczypospolitej do elity tatarskiej na-
lezeli, badZz w niej wyrosli. Posypaly sie na niego gromy i to takze od
strony tych, ktérzy byli z nim rodzinnie powigzani. ,Bardzo nas, Ma-
ciej, skrzywdziles”, uslyszal wéwczas.

Te kl6tnie nasilajq sie i stajg sie obecnie jeszcze goretsze niz kiedys.

? R. Berger, Maciej (Musa) Konopacki. Udreczenie tatarskoscig, Bydgoszcz 2013, s. 97.
10M. Konopacki, Spotecznos¢ tatarska w Polsce wczoraj i dzisiaj, ,Przeglad Orien-
talistyczny”, nr 2, 1969.
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Ciekawe, ze przez wiele lat zglebianie wlasnej religii nie bylo
az tak wazne, mimo ze duza byla $wiadomos¢ religijnej odmiennosci.
Podobnie nieprzyznawanie sie¢ w wielu przypadkach do swego pocho-
dzenia nie powodowalo zupelnego wypierania sie swojej etnicznej od-
miennosci. W PRL spoiwem tozsamosci tatarskiej byla powierzchowna
praktyka religijna, resztki obrzedowosci, przedmioty zwigzane z wy-
znawanym kultem. Oczywiscie ,muzulmanskie sakramenty”, takie
jak akt ,azanowania” (muzulmanskiego ,chrztu”), §luby oraz pogrze-
by takze podtrzymywaly tatarska swiadomos¢ wtasnej odrebnosci. I ta
odrebnos¢ stala si¢ z czasem powodem zazdrosci o wlasna tradycje,
niedopuszczania do islamu innych, a takze utwierdzita powszechna
(przez wiele lat najzupelniej stuszng) wiedze o tym, ze ,polski islam”
to jedynie Tatarzy'".

Sytuacji tej w zaden sposéb nie mogly zmienié¢ przypadki przyj-
mowania islamu przez Polakéw w XIX wieku, szczegélnie ze te najbar-
dziej spektakularne (jak w przypadku Konstantego Borzeckiego, Mi-
chata Czajkowskiego czy J6zefa Bema) w znacznym stopniu powodo-
wane byly wzgledami politycznymi, zZyciem na emigracji, a w mniej-
szym stopniu zauroczeniem Orientem, tak charakterystycznym w Pol-
sce, szczegOlnie w tym okresie. Jan Reychman pisat o zafascynowanym
Wschodem podrézniku Wactawie Sewerynie Rzewuskim:

,,Czego szukal na Pustyni Arabskiej, co ciagnelo go tak niepo-
hamowanie do szejkéw beduiniskich, do kraju palm, oaz i ka-
rawan? Otéz w Beduinach widzial wymarzone dzieci natu-
ry, wolnych synéw pustyni, nieskazonych wladza tyranii ani
chciwoécia. Zwiedziwszy uboga chate i poznawszy przepych
domu bogacza stwierdzil, ze obydwaj byli tylko niewolnikami:
jeden - bogactwa, drugi - nedzy. Zywit dla obu jedynie litos¢.
«Przyjaciel madrej wolnosci, przyjaciel natury, szukalem lu-
dzi wolnych i pozostajacych w stanie naturalnym». Cywilizacja
jednak zniszczyla to, co bylo wolne, i to, co bylo naturalne, a on,
zawiedziony na Europie, zwrdcit sie¢ ku Wschodowi, gdzie za-
miast sztucznosci i fatszu znalazl «nieokielznang szczero$é
i bezposrednios¢ uczué»""2.

1 A.S. Nalborezyk, Status prawny muzutmandw w Polsce i jego wptyw na organi-
zacje ich zycia religijnego, [w:] A. Parzymies (red.), Muzutmanie w Europie, War-
szawa 2003, s. 229.

12 J. Reychman, Podréznicy polscy na Bliskim Wschodzie w XIX w., Warszawa
1973, s. 110.
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Jednak najbardziej skutecznym historycznym unifikatorem ta-
tarskiej Swiadomosci byly zawsze tradycje wojskowe. II Rzecz-
pospolita tylko je wzmocnita poprzez dzieje dwoéch tatarskich
formacji wojskowych, tj. Putku Tatarskiego Ulanéw imienia
Achmatowicza, ktéry wslawil sie walkami podczas wojny pol-
sko-bolszewickiej i I Szwadronu , Tatarskiego” 13. Putku Ula-
néw Wilenskich, ktéry walczyt we wrzesniu 1939 roku.

3. Muzulmanie nietatarskiego pochodzenia w Polsce

Istniata w II RP silna inteligencja tatarska dazaca z jednej stro-
ny do umacniania historycznej sSwiadomosci o Tatarach, z drugiej pro-
bujaca zadbaé o rozwdj religijny tatarskiej mniejszosci. Inicjatywa bu-
dowy meczetu w Warszawie w drugiej polowie lat trzydziestych, skut-
kowata m.in. kontaktami z ruchem Ahmadijja, w ktérym upatrywa-
no potencjalnych sponsoréw tego przedsiewziecia. Doprowadzito to
w roku 1937 do przyjazdu do Polski indyjskiego misjonarza tej muzut-
manskiej grupy Ayaz Khana, zafascynowanego Polska i postacia Joze-
fa Pitsudskiego. Ayaz Khan prowadzit wyklady w Instytucie Wschod-
nim w Warszawie®.

W roku 1938 przybyt do Polski z oficjalng wizyta minister prze-
mystu i handlu Indii, réwniez zwigzany z Ahmadijja, Muhammad Za-
frulla Khan. W latach 1947-1954 byt pierwszym ministrem spraw za-
granicznych Pakistanu. Podczas swego pobytu w Polsce Zafrulla
Khan spotykat sie z Ayaz Khanem i przedstawicielami MZR. Z inicja-
tywy Ayaz Khana w roku 1937 powotano do zycia organizacje, kto-
ra miata przyciggaé polskich muzulmanéw (muzulmanéw - Polakéw).
Organizacja liczyta 30 cztonkow.

II wojna $wiatowa zupelnie przekredlila te wszystkie rozwija-
jace sie watki w polskim islamie. Po wojnie, juz bez muftiego Szynkie-
wicza, ktéry osiadt w USA, MZR byl nadal jedynym przedstawicielem
muzulmanéw w Polsce, co do dzi$ sprawia, ze polski islam nadal koja-
rzony jest gtéwnie z Tatarami.

Mozna zaryzykowad zatem twierdzenie, ze ,monopol na is-
lam” w Polsce mieli polscy Tatarzy i Muzulmanski Zwigzek Religij-
ny. Wylom w tym ukltadzie zrobit imam Mahmud Taha Zuk, ktéry

13 K. Bassara, Tatarska stuzba odrodzonej Rzeczypospolitej, , Przeglad Tatarski”,
nr 4,2011,s.7.

14 L. Frédéric, Stownik cywilizacji indyjskiej, ttum. P. Piekarski, Katowice 1998,
s. 375.
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w potowie lat siedemdziesigtych XX wieku (do tego czasu byl imamem
w warszawskiej gminie MZR) zalozyl polska organizacje muzulman-
ska, a §cislej organizacje skupiajaca muzulmanéw - Polakéw. Nawig-
zal nazwa do powstatego przed wojng Stowarzyszenia Jednosci Mu-
zulmanskiej. Organizacja byla rzecz jasna nieformalna, niezarejestro-
wana oficjalnie w Polsce. Wraz ze zmianami politycznymi w naszym
kraju oraz demokratyzacja zycia politycznego i spotecznego powstata
mozliwosé swobodnej rejestracji zwigzkéw wyznaniowych. Na przelo-
mie lat 1989/1990 oficjalnie zarejestrowano jako zwigzek wyznaniowy
Stowarzyszenie Jednoéci Muzulmanskiej (SJM), ktére skupialo mata
grupe polskich muzulmanéw. Ugrupowanie szybko opowiedzialo si¢
za szyicka wersjq islamu™.

3.1. Szyizm

Nazwa szyizm pochodzi od arabskiego ,szi'at ‘Ali” (stron-
nictwo Alego) lub po prostu ,szi’a” (stronnictwo); ,szyici” sa zatem
,stronnikami” badz ,zwolennikami” kuzyna i ziecia Proroka Muham-
mada, Alego Ibn Abi Taliba, swojego pierwszego Imama'®. Samo wy-
odrebnianie si¢ szyizmu w islamie zaczeto rodzi¢ sie na tle konfliktu
dotyczacego wybrania nastepcy Proroka Muhammada po jego $mier-
ci: wiekszos¢ muzulmanéw, ktora zaakceptowata jako nastepce (kali-
fa) Abu Bakra, jednego z towarzyszy Proroka, nazwana zostata p6zniej
sunnitami (dla odréznienia od nurtu szyickiego). Warto podkresli¢, ze
Zrédto samego szyizmu tlito sie juz wczesniej, jeszcze za zycia Proro-
ka i skupiato sie wokét Ahlul Bejt, czyli ,Ludzi Domu”, ktérych Ali
byt pierwszym przedstawicielem. Do ostrego konfliktu pomiedzy tymi
dwoma grupami doszlo jednak wraz z wydarzeniem, ktore przeszto do
historii islamu pod nazwg ,Saqifa”, kiedy to grupka towarzyszy Pro-
roka zgromadzila si¢ natychmiast po jego $mierci, aby dokona¢ wy-
boru nowego przywodcy wspoélnoty. Uczyniono to bez udziatu i wie-
dzy samego Imama Alego, pomimo ze to Ali byt naturalnym (a wedlug

15 Gtowny Urzad Statystyczny, Wyznania religijne. Stowarzyszenia narodowoscio-
we 1 etniczne w Polsce 2003-2005, Warszawa 2007, s. 116

16 Stowo ,,imam” oznacza ,przywdédce”, w szyizmie ma jednak inne zastoso-
wanie niz w sunnizmie. Sunnici czesto okreélaja tym stowem swoich uczonych,
przywoédcoéw grup religijnych czy tez osoby prowadzace modlitwy w mecze-
tach; w szyizmie za$ nazwa ,imam” zarezerwowana jest dla dwunastu nastep-
cow Proroka Muhammada. Dla swoich uczonych czy tez przywoédcow religij-
nych innych niz dwunastu Imaméw uzywaja szyici takich okreslen jak mullah,
maulana, szajch, ajatollah, itd.
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o$wiadczenia Proroka z Ghadir Chum wrecz jedynym mozliwym)
kandydatem do tej godnosci. To, co nastapito po wyborze pierwszego
kalifa byto poczatkiem wydarzen i sporéw, ktére doprowadzily do po-
laryzacji dwéch grup, z ktérych pierwsza - skupiona wokét Alego za-
jetego podczas obrad Sagqifa przygotowaniami do pochéwku Proroka
- stanowila zalazek p6zniejszego szyizmu, podczas gdy druga - wiek-
sz0s¢, ktéra zaakceptowata wybdr Abu Bakra - byla zalazkiem pdzniej-
szego sunnizmu'’.

Od czasu wyboru nastepcy Proroka, obydwie spotecznosci roz-
wijaly sie swoimi wiasnymi torami mimo bliskich kontaktéw oraz wza-
jemnych stosunkéw, ktére nie zawsze cechowala nieche¢ czy otwarty
konflikt (sam Ali zostat nawet wybrany czwartym kalifem).

Punktem zwrotnym, ktéry zadecydowat o specyficznym cha-
rakterze szyizmu odrézniajacym go w pewnym stopniu od sunnickiej
wiekszosci (a co wielu autoréw wskazuje jako poczatek powstania szy-
izmu bedacego juz zupetnie odrebnym, ale i pelnoprawnym nurtem
w islamie), byta meczeriska $mier¢ wnuka Proroka (syna Alego), Ima-
ma Husajna w Karbali, ktéra wstrzasneta spotecznoscia muzulman-
ska, a w szczegodlnosci zwolennikami Ahlul Bejt. O ile odmienne tory
rozwoju zadecydowaty o pewnych réznicach praktycznych i doktry-
nalnych szyizmu, o tyle meczeniska $mier¢ Imama Husajna w Karba-
li nadata temu odtamowi specyficznego charakteru emocjonalnego®.

Spory pomiedzy tymi dwoma najwazniejszymi nurtami w isla-
mie sg silne do dzis. Czesto wybuchaja miedzy nimi réznego rodzaju
konflikty, podsycane okreslonymi interesami politycznymi, nad czym
wielu muzutlmanéw po obu stronach ubolewa.

3.2. Imigranci z ,krajéw muzulmanskich”

Z poczatkiem III RP uaktywniajg sie w Polsce takze imigranci
z krajow arabskich, gtéwnie mlodziez akademicka. Zaktadajg oni Sto-
warzyszenie Studentéw Muzulmariskich w Polsce, organizacje majaca
na celu integrowanie studentéw z ,krajow muzutmanskich”. Po bar-
dziej lub mniej udanych prébach wspoétpracy lideréw tej organizacji
z MZR, w roku 2004 rejestrujg oni zwigzek wyznaniowy Liga Muzul-
mariska, ktory w swoich szeregach skupia takze muzutmanéw Pola-
kow™.

17T, Saliq, Czy szyizm jest heterodoksjq?, , Rocznik Muzutmanski”, nr 8, 2011,
s. 4-6.

8 Tamze, s. 7.

19 Gtéwny Urzad Statystyczny, Wyznania religijne. Stowarzyszenia..., dz. cyt., s. 166.



144 Rafal Berger

Te trzy zwiazki wyznaniowe, to znaczy Muzulmanski Zwigzek
Religijny, Liga Muzulmanska i Stowarzyszenie Jednosci Muzulman-
skiej sa obecnie najistotniejszymi muzutmariskimi zwigzkami wyzna-
niowymi w Polsce.

Stosunek liczebny sunnitéw do szyitéw na Swiecie to proporcja
80 (85) do 20 (15) procent na korzysé¢ sunnitéw. W Polsce ta proporcja
jest podobna. Nalezy takze podkresli¢, ze wiekszos¢ z 25 000 do 35 000
muzulmanéw w Polsce nie przynalezy oficjalnie do zadnego ze zwigz-
kéw wyznaniowych?.

Ciekawym zjawiskiem, nadajacym sie¢ zapewne do odrebnych
badan jest aktywnos¢ tych niezrzeszonych muzutlmanéw, szczegdlnie
mlodego pokolenia, na réznych portalach spotecznoéciowych, a nie-
rzadko tylko do tych portali si¢ ograniczajaca (cho¢ jest to by¢ moze
wniosek zbyt daleko idacy).

Jak na tym tle i w odniesieniu do znaczacej tradycji tatarsko-
muzulmanskiej odnalazto sie szyickie Stowarzyszenie Jednosci Muzul-
maniskiej, drugi w kolejnosci, po MZR, zarejestrowany zwigzek wyzna-
niowy w Polsce??

4. Stowarzyszenie Jednosci Muzulmarnskiej (SJM)

Powotanie do zycia tego zwigzku wyznaniowego mialo na celu
zaspokojenie spraw zwigzanych z kultem (praktykowaniem religii),
jednak ambicja kierujacych Stowarzyszeniem (Naczelnym Imamem
SJM byl wéwczas imam Mahmud Taha Zuk, ktéry pelnit te funkcje
do roku 2010), byto prowadzenie badan nad historig islamu w Polsce,
a takze pobudzenie muzulmanéw do wiekszej aktywnosci na polu ba-
dawczym, publicystycznym, kulturotwérczym. Chciano zaprasza¢ do
wspotpracy ludzi nauki, nie bedgcych muzutmanami.

Uznano, ze warto ustanowi¢ przy SJM placowke naukowg, czy
tez majaca ambicje dazenia do takiego statusu. Powolano do zycia Insty-
tut Muzulmanski przy SJM, ktérym od poczatku do dzié kieruje imam
Zuk. Instytut stara si¢ miedzy innymi gromadzi¢ literature i dokumenta-
¢je zwiazana z historia islamu w Polsce. Jednoczes$nie S]M w swej dzialal-
nosci organizacyjnej i dziatalnosci poszczegélnych cztonkéw wskazuje, ze
islam nie stanowi przeszkody w kultywowaniu swej narodowej tradycji.

20 K. Pedziwiatr, , The Established and Newcomers” in Islam in Poland or the in-
ter-group relations within the Polish Muslim Community, [w:] K. Gérak-Sosnow-
ska (red.), Muslim in Poland and Eastern Europe: Widening the European Discourse
on Islam, Warszawa 2011, s. 171-174.

2L R. Berger, Islam w Polsce, Warszawa 2011, s. 65-67.
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4.1. Dzialalnosé¢ SJM

Poprzez taka dziatalnos¢ i przyjecie szyickiej wersji islamu,
a jednoczes$nie wskazywanie na przywigzanie do polskiej tradycji hi-
storycznej, wytyczono nie tylko religijny, ale takze pozareligijny cel
dzialania SJM i Instytutu Muzulmariskiego, jednoczeénie odsuwajac od
siebie czeste zarzuty kierowane wobec wielu muzulmanéw konwer-
tytow o uleganie swoistego rodzaju arabizacji czy, w odniesieniu do
szyitéw, iranizacji, w mysleniu i dzialaniu. Od 1992 roku SJM zaczeto
wydawaé w formie ksigzkowej pismo zatytutowane ,Rocznik Muzut-
marnski”. Mialo ono i ma do dzisiaj charakter eklektyczny. Nie unika-
jac, co naturalne, tematéw zwiazanych z teologia islamu, w publikowa-
nych artykutach siega sie do tematéw o charakterze historycznym, et-
nicznym i spolecznym. Lamy pisma sa otwarte. Autorami artykutéw sa
m.in historycy, pasjonaci historii, orientalisci, i to zar6wno muzulma-
nie, jak i katolicy, a nawet osoby niewierzace.

Dla przykladu wybrane tytuly artykuléow z wydanych juz
,, Rocznikow Muzulmanskich”:

Tatarzy - kozacy w Wielkim Ksigstwie Litewskim; Dzwigki i znaki
graficzne w islamie; Stuzba wojskowa Tatarow - ziemian w dobrach
Radziwittow (XVI-XVIII w.); Paristwo islamskie; Spotecznosci orien-
talne w Wielkim Ksiestwie Litewskim; Zycie spotecznoéci karaimskiej
w Polsce; Lokalizacja jezyka karaimskiego w swietle jego rozwoju hi-
storycznego; Karaimi na Krymie w XX wieku; Ogniska karaimskie
(Luck-Halicz-Wilno-Troki); Ogniska karaimskie po latach, Muzutma-
nie w armii austro-wegierskiej; Polskie orty na zyznym potksiezycu;
Ptk Leon Barszczewski - badacz ludéw muzutmariskich Azji Srodko-
wej; Putk Tatarski utanow im. Achmatowicza; Hadisy w islamie szy-
ickim; Szyizm - stronnictwo Alego; Czy szyizm jest heterodoksjg?;
Uniwersalizm islamu; Religijna literatura hausa a Zycie duchowe
w Nigerii potnocnej; Sztuka tatarska na Krymie; Duchowos¢ polskich
muzutmanow w aspekcie spotkania dwoch kultur; Imigracja muzut-
mariska a edukacja; Islam w potnocnej Nigerii - koncepcje reformy;
Dialog prawostawia z islamem i muzutmanow z chrzescijanami pra-
wostawnymi; Muzutmanie w Mongolii Wewnetrznej.

W ramach ,Rocznika Muzutmanskiego” jako nr. 4 i 5 ukaza-
ty sie dwie ksigzki autorstwa M.T. Zuka: Glossa do Koranu (nr 4), Was-
san Girej Dzabagi. Dzennet Dzabagi-Skibniewska w stuzbie islamu i narodu
(nr 5).
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Do roku 2015 ukazato si¢ 9 numeréw ,,Rocznika Muzulman-
skiego”, tacznie ponad 1000 stron réznych tekstéw ujetych w ponad
100 artykutach. Warto tu wspomnie¢, ze od lat siedemdziesiatych ubie-
glego wieku SJM wydawalo niszowe pisemko o charakterze religij-
nym, zatytutowane , Al-Islam”, ktére obecnie ukazuje si¢ w wersji elek-
tronicznej (internetowe;j).

Wydawanie przez szyitéw , Rocznika Muzulmarskiego” nie
wypelnialo zadan nalozonych sobie przez lideréw SJM i Instytutu Mu-
zulmanskiego. Z czasem postanowiono wzbogaci¢ oferte wydawnicza.
Zaczely ukazywac sie publikacje ksiagzkowe. Pomijam tu drobne, ni-
skonaktadowe publikacje (do 100 egz.), jak Mistyka Azanu czy tez poz-
niejsze Przemyslenia do Koranu. Sury 94-114 z roku 2005.

Rok wczesniej Instytut wydat broszure Al-Kafi. Ksiega rozumu
i ignorancji, autorstwa Al-Kulajniego, juz w znaczacym naktadzie 1000
sztuk. W roku 2007 ukazala sie ksigzka Nauki islamu szyickiego i od tej
pory publikacje Instytutu ukazujg sie w naktadach co najmniej kilku-
set egzemplarzy. Sg to ksiazki o charakterze religijnym, a takze histo-
rycznym.

Bardzo bliska cztonkom Stowarzyszenia jest tradycja tatarska,
i to nie tylko ze wzgledu na wyznawany islam czy szczeg6lny senty-
ment do narodu tatarskiego jako takiego, ale z szacunku dla wtasnej hi-
storii narodowej i historii islamu na ziemiach polskich. Stad charakte-
rystyczna dla szyitow skupionych w SJM jest dziatalnos¢ w organiza-
cjach spotecznych odwotujacych sie do polskiej historii. Co warte pod-
kreslenia, przynaleznos$¢ do takich organizacji, czesto wiaze sie z ak-
tywna w nich dzialalnoscia. Trzeba tu wspomnie¢ np. wiaczanie sie
w akcje upamietniajace (pamigtkowe tablice, obeliski itp.) wydarzenia
historyczne czy postacie z naszej polskiej historii, np. generata Stanista-
wa Bulak-Batachowicza i jego podkomendnych czy tez pierwszego hi-
storycznego spotkania Ojca Swietego Jana Pawta II z Zzolnierzami Woj-
ska Polskiego.

Polscy szyici sa otwarci na dialog miedzyreligijny. Za prekur-
sora dialogu islamu z Kosciolem katolickim po II wojnie Swiatowej
w Polsce mozna uzna¢, za Maciejem Konopackim, M.T. Zuka, ktory
w 1971 roku w Pienieznie nawigzat kontakt z Anng Morawska, katolic-
ka publicystka, ttumaczka Rahnera, Bonhoeffera i Robinsona, autorka
kilku ksigzek i licznych artykuléw, uczestniczka wielu zagranicznych
kongreséw ekumenicznych. Nalezy tu wspomnieé¢ takze o spotkaniu
M.T. Zuka z Janem Pawlem II i Dalajlama?.

22 R. Berger, Maciej (Musa) Konopacki. Udreczenie..., dz. cyt., s. 64.
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Cztonkowie S]M, staraja si¢ ponadto, dzialajac z otwarta przy-
tbica swej religijnej przynaleznosci, publikowaé artykuly w prasie nie
tylko przez siebie wydawanej, ale réwniez przez innych muzutmanéw,
a takze w pismach zupetnie z islamem niezwigzanych.

4.2. SJM a szyici niezrzeszeni

Dziatalno$¢ SJM nie zawsze znajdowala zrozumienie wséréd
szyitow mieszkajacych w Polsce. W XXI wieku ich liczba wzrosta
znacznie, nie tylko poprzez konwersje na islam, ale réwniez poprzez
zwiekszajaca sie imigracje z krajow muzuimanskich. Pomimo ze wiek-
sz0$¢ z tych muzulmanéw nie jest zrzeszona w islamskich organiza-
cjach (to zjawisko dotyczy takze wiekszosci sunnickiej w Polsce), na-
turalnie niejako szukaja oni kontaktu z organizacja szyicka, chcac inte-
growac sie z szyicka mniejszoscia w Polsce, bez wzgledu na jej pocho-
dzenie. Oczekujg jednoczes$nie wigkszego zaangazowania SJM w dzia-
talnos¢ stricte religijna.

SJM nie bylo i nie jest w stanie, ze wzgledu na $rodki finanso-
we (zwiazek nie prowadzi dzialalnosci gospodarczej) i mozliwosci or-
ganizacyjne sprosta¢ w pelnym wymiarze tym oczekiwaniom, jednak
pewng zmiane w dziatalnosci religijnej i wydawniczej przyniosto nie-
watpliwie ukoniczenie przez jednego z lideréw SJM szyickiego semina-
rium duchownego (Hawza al-Ilmijja) w Wielkiej Brytanii.

Od kilku lat SJM udaje sie, przynajmniej raz, dwa do trzech
razy w roku, organizowaé przy okazji $wigt muzulmanskich (szyic-
kich) spotkania o charakterze religijnym, na ktére licznie przybywaja
szyici mieszkajacy w Polsce, co w istocie sprzyja integracji tej mniejszo-
Sci religijnej. Co wiecej, wielu z nich utozsamia si¢ z SJM, nie bedac for-
malnie jego cztonkami.

Dzialania te wplynely takze na interesujaca proébe integracji
przy SJM grupy polskich muzulmanéw szyitéw mieszkajacych na emi-
gracji, probe przeprowadzona przez wspotlidera SJM, wspoétpracujace-
go z Instytutem Al-Mahdi, cztonka Rady Revert Muslim Association.

Waznym wydarzeniem dla spotecznosci szyickiej w Polsce
byto wydanie w roku 2012, w Wielkiej Brytanii, ksiegi Nahdz al Bala-
gha. Uzywajac prostej paraleli, ksiega ta jest tym samym dla szyizmu,
co Talmud dla judaizmu talmudycznego. Nahdz al Balagha to wypowie-
dzi, listy i przemoéwienia Imama Alego. Historycznego, bo pierwszego
polskiego, przekladu ksiegi dokonat jeden z lideréw SJM, Arkadiusz
Miernik. Wstepna korekta dzieta byla przeprowadzona przez Insty-
tut Muzutmanski przy Stowarzyszeniu. SJM z tej okazji zorganizowa-
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to w warszawskim Patacu Staszica (siedzibie Polskiej Akademii Nauk)
konferencje zatytulowang ,, Imam Ali Ibn Abi Talib i jego dziedzictwo”.

4.3. SJM a inne organizacje muzulmanskie w Polsce

Istnieje w Polsce zjawisko, nie tylko charakterystyczne dla isla-
mu i nie tylko dla Polski, a mianowicie fenomen , spotecznosci interne-
towych”, ,facebookowych” itp. Charakterystyczna dla Internetu ano-
nimowo$¢, w pewnym sensie bezkarnos¢ wypowiadajacych sie, przy-
biera tu czesto negatywne oblicze, bedace karykaturalnym, moim zda-
niem, bo pozbawionym w wielu przypadkach podbudowy kulturowej,
przeniesieniem napieé, ktére panuja w Swiecie muzulmanskim pomie-
dzy sunnitami a szyitami. W tej internetowej wymianie zdan strona sun-
nicka bywa bardziej agresywna, odmawiajac szyitom prawa do nazywa-
nia siebie muzutmanami. Na ile za takimi wpisami kryja sie osoby na-
prawde zwiazane w islamem, przywigzane do islamu, ile w tym prowo-
kacji, ztosliwosci itp. trudno orzec. Niekiedy emocjonalne wpisy niekto-
rych os6b sa przejawem neofickiej zarliwosci, ktéra jakze czesto gasnie
réwnie gwaltownie, co si¢ rozpala i jest charakterystyczna dla obu stron.

Inaczej wyglada to w relacjach oficjalnych organizacji religij-
nych. Mozna nazwac je poprawnymi, a nawet dobrymi, jezeli bra¢ pod
uwage nieufnoé¢ muzulmanéw polskich o ré6znych przynaleznosciach
organizacyjnych, wzgledem siebie, charakterystycznych na poczatku
przemian ustrojowych w Polsce i w okresie wczesniejszym. Wystepo-
wala tam nieche¢ ,tatarskiej tradycji” do polskich konwertytow i imi-
grantéw z krajow muzulmanskich, nieche¢ tych ostatnich do szyitow
i SJM. Wszystko to uleglo dos¢ znaczacej zmianie na poczatku nowe-
go wieku wraz ze wzrostem liczebnosci muzutmanéw w Polsce, a tak-
ze jako skutek nawigzywania osobistych, dobrych relacji pomiedzy po-
szczeg6lnymi liderami i innymi dzialaczami tych organizacji. Stad od-
noszace si¢ do wielu spraw wspdlne o$wiadczenia Ligi Muzulman-
skiej, SJM i MZR otwarte tamy publikacji wydawane przez poszczegol-
ne zwigzki dla muzulmanéw z innych organizacji religijnych.

Te dobre relacje rzadko bywajg zachwiane, moze przy zmia-
nach lideréw poszczegélnych zwigzkéw, nie niesie to jednak za sobg
jakiej$ niecheci, ewentualnie wiaze si¢ z pewnym ostabieniem wza-
jemnych kontaktow, i to jedynie na poziomie oficjalnym. Poszczegol-
ni czlonkowie MZR, LM, i SJM nadal utrzymuja dobre relacje mie-
dzy soba. Warto takze doda¢, ze cztonkami ,tatarskiego” MZR, choc¢
w mniejszosci, sg takze Polacy i muzutmanie z krajéw arabskich, co jest
duza zmiang mentalna w stosunku do tego, co byto.
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Nie sposéb w tym miejscu poming¢ trzeciego, silnego i pelno-
prawnego nurtu w islamie, jakim jest muzulmarnski mistycyzm - su-
fizm. Ma on swoja reprezentacje w Polsce, gdzie silnym osrodkiem jest
Szkota Nauk Sufich posiadajaca afiliacje z Polska Fundacja Sufich im.
Dzelaladdina Rumiego®. Szkota przyczynila sie do wydania kilku cie-
kawych ksigzek o islamskim mistycyzmie. Czlonkowie tej organizacji
utrzymuja dobre relacje zaréwno z MZR, LM i SJM, wspétpracujac na
r6znych polach intelektualnych.

Dla porzadku nalezy wymieni¢ takze dwa inne oficjalnie zare-
jestrowane zwigzki wyznaniowe zwigzane z islamem. S to: Stowarzy-
szenie Muzulmanskie ,Ahmadiyya” oraz Islamskie Zgromadzenie Ah-
lul Bayt w Polsce. Ahmadija prowadzi dziatalno$¢ wydawnicza, jednak
nie sa utrzymywane z tg organizacjg kontakty innych muzulmanéw
z wyzej opisanych organizacji. Islamskie Zgromadzenie Ahlul Bayt
w Polsce to, podobnie jak Stowarzyszenie Jednosci Muzulmarniskiej,
szyicki zwigzek wyznaniowy. Zgromadzenia Ahlul Bayt bylto pierwot-
nie zarejestrowane pod nazwa Stowarzyszenie Braci Muzulmarniskich,
co wprawialo w zdziwienie wielu badaczy islamu w Polsce, z uwagi na
to, ze odwotywali si¢ oni do historii Braci Muzulmanéw, sunnickiej or-
ganizacji islamskiej zalozonej w 1928 roku w Egipcie.

Zgromadzenia Ahlul Bayt, w przeciwienistwie do SJM, nie wy-
réznia si¢ zadna dzialalnoscig spoteczno-religijng i wydawnicza.

Przez ponad 20 lat od czasu rejestracji Zgromadzenie nie wyda-
to np. zadnej publikacji ksigzkowej, podczas gdy Stowarzyszenie Jed-
noéci Muzulmanskiej od roku 2010 moze pochwali¢ sie wydaniem 14
tytutéw ksiazkowych, np. Dua Kumejl (2010); Hassan Konopacki - Tatar,
muzutmanin, bydgoszczanin (2011); Islam w Polsce (2011); Traktat o pra-
wach (2011); Wybor sentencji Imama Alego Ibn Abi Taliba (2012); Maciej
(Musa) Konopacki. Udreczenie tatarskoscig (2013); Szyizm - taki, jaki jest...
(2014); Zwiastowanie narodzin Jezusa w interpretacji Koranu (2015); Profe-
sorowie do Macieja (2015).

Ze strony SJM nie ma zadnej niecheci do Islamskiego Zgroma-
dzenia, chociaz obie organizacje nie wspétpracuja ze soba na zadnym
polu, a czlonkowie obu organizacji nie utrzymuja ze soba kontaktow.

2 Zob. www.sufi.org.pl [dostep: 25.05.2015].
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5. Zasady wiary Stowarzyszenia Jedno$ci Muzulmanskiej

Muzulmanie skupieni w Stowarzyszeniu Jednosci Muzutman-
skiej w swych wierzeniach i postepowaniu kieruja sie Koranem, sunna
i naukami dwunastu Imamoéw szyickich.

I. Filary islamu

1. Szahada, czyli wyznanie wiary
2. Salat - modlitwa

3. Saum - post

4. Zakat - jalmuzna

5. Hadzdz - pielgrzymka

II. Filary wiary

1. Tauhid (Jedno$¢ Boga)

Tauhid oznacza, ze Bog jest Jeden. Nie posiada towarzyszy ani
rownych sobie, nie zrodzit si¢ z nikogo ani nikogo nie zrodzit i nic nie
jest Mu podobne.

2. Adl (Sprawiedliwos¢ Boga)

Adl oznacza, ze Bog jest Sprawiedliwy i nie poddaje uciskowi
zadnego ze Swych stworzen. Bedzie On karat i nagradzat kazdego we-
dtug jego lub jej czynow.

3. Nubutat (Proroctwo)

Bog posylat Prorokéw jako przewodnikéw dla ludzkosci. Naj-
wazniejsza z ich wielkich cech jest to, ze wszyscy oni byli Ma’sum -
wolni od popelniania grzechéw. Pierwszym Prorokiem byt Adam (po-
kéj z nim), ostatnim natomiast Muhammad ibn ,Abdullah (pokéj z nim
ijego rodem). W sumie Bég postat do nas 124 000 Prorokéw.

4. Imamat (Przywoédztwo)

Po $mierci Proroka Muhammada (pokdj z nim i jego rodem),
Boég wyznaczyl dwunastu Imamoéw, jednego po drugim, aby prowa-
dzili spotecznos$é¢ az po Dziert Sadu. Podobnie jak Prorocy, Imamo-
wie réwniez sa wolni od grzechu. Pierwszym Imamem byt ,Ali (pokdj
z nim), ostatnim zas$ jest Imam az-Zaman, Muhammad al-Mahdi (niech
Bog przyspieszy jego powr6t).

5. Qijamat (Zmartwychwstanie)

Qijamat oznacza, ze gdy nadejdzie Dzieri Sadu, wszyscy ludzie
zostang przywréceni do zycia. Ci, ktérzy dobrze czynili na tym $wie-
cie, zostana nagrodzeni i udadza si¢ do Raju, podczas gdy ci, ktoérzy
popelnili zte uczynki, zostang ukarani Pieklem.
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IIL. Prorok mianuje swego nastepce

Cztonkowie Stowarzyszenia Jednosci Muzulmarnskiej wierza,
ze Prorok Muhammad, poruszajac kwestie namiestnictwa, jasno i wy-
raznie obwiescil, ze kierownictwo i namiestnictwo po nim obejmie Ali
Ibn Abu Tali).

IV. Lista dwunastu Imamow szyickich

Cztonkowie SJM uznaja autorytet i kierujg sie przykladem
i wskazéwkami pozostawionymi przez dwunastu Imaméw szyickich.

Oto lista dwunastu imamoéw szyickich:

1. Imam Ali Ibn Abu Tali

2. Imam Al-Hasa

3. Imam Al-Husaj

4. Imam Ali noszacy przydomek Zajn al-Abidin oraz As-Sadzdza

5. Imam Muhammad al-Bakir

6. Imam Dzafar as-Sadi

7. Imam Musa al-Kazi

8. Imam Ali ar-Rid

9. Imam Muhammad at-Tak

10. Imam Ali an-Nak

11. Imam Hasan al-Askar

12. Imam Muhammad al-Mahdi, noszacy przydomek Sahib
az-Zaman. Byl ostatnim Imamem szyickim. W momencie $mierci ojca
zniknat na krotki czas. Od roku 260/873 do roku 329/940 miat czte-
rech przedstawicieli (na'ibow), z ktérymi od czasu do czasu sie widy-
wal. Przy ich pomocy rzadzit spotecznoscia szyicka. Ten okres nazywa
sie ,matym zniknieciem” (al-ghajba as-sughra). Od tego jednak czasu za-
czelo sie duze znikniecie (al-ghajba al-kubra), ktére nadal trwa.

V. Czternascie bezgrzesznych os6b

Tym mianem szyici okreslaja Proroka Muhammada, jego cérke
Fatime i dwunastu Imaméw. Sposréd tych czternastu oséb Prorok, Fati-
ma, Ali, Hassan i Hussajn nazywani sa ,rodem szaty” lub ,,towarzyszami
plaszcza”, dlatego ze pewnego dnia Prorok naciggnat na gtowe wierzch-
nig szate i kazat wejs¢ pod nig czterem wspomnianym osobom, a Allah
zestal woéwczas ponizszy werset, zwany , wersetem oczyszczenia”.

,O ludzie domu!
Bog chce tylko odsuna¢ od was brud
i oczysci¢ was catkowicie” (Koran, S. 33,33)*.

2 Koran, ttum. z j. arabskiego J. Bielawski, Warszawa 1986.
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RAFAE. BERGER
Szyici w Polsce na tle tatarskiej tradycji
i polskich organizacji muzutmanskich

Streszczenie

Wielowiekowa tradycja osadnictwa tatarskiego na ziemiach
polskich sprawita, ze w powszechnym odczuciu ,, polski islam” to jedy-
nie Tatarzy. Utrzymanie wlasnej religii, praktyka religijna, sakramen-
ty oraz imponujace tradycje wojskowe utwierdzaly Tatar6w w poczu-
ciu wilasnej odrebnosci. Ta odrebnos¢ stata sie z czasem powodem za-
zdrosci o wilasng tradycje i nieufnoéci w stosunku do innych muzutma-
néw w Polsce. A tych, szczegdlnie po przemianach ustrojowych, zacze-
to przybywac w sposéb znaczacy. Zaktywizowali sie imigranci z , kra-
jow muzulmanskich”, ujawnit si¢ ruch suficki.

Jak w tym wszystkim odnalazta si¢ islamska mniejszo$¢ szyic-
ka? Skupieni w Stowarzyszeniu Jednosci Muzulmarnskiej szyici - Pola-
cy, nie oderwali si¢ od wilasnych, polskich korzeni. Zalozony przy SJM
Instytut Muzulmanski, aspirujacy do roli nieoficjalnej placéwki na-
ukowej i duza aktywnos¢ lideréw Stowarzyszenia, otwartych na dia-
log miedzyreligijny, doprowadzity do tego, ze stalo si¢ SJM jednym ze
znaczacych islamskich zwigzkéw wyznaniowych. Z poczatkiem nowe-
go wieku ulegty takze poprawie relacje pomiedzy muzulmanskimi or-
ganizacjami religijnymi, ktére w wielu aspektach wczesniej, odnosity
sie do siebie z duza rezerwa.

Stowa kluczowe: Tatarzy w Polsce, islam w Polsce, szyici, su-
fizm, Stowarzyszenie Jednosci Muzulmanskiej, Muzulmariski Zwigzek
Religijny, Instytut Muzulmarnski.

RAPHAEL BERGER
Shiites in Poland against Tatar traditions
and Polish Muslim organizations

Abstract
Centuries-old traditions of Tatar settlement on Polish soil re-
sulted in a common opinion that “Polish Islam” consists only of Tatars.
Maintenance of their own religion, religious practice, the sacraments
and the impressive military traditions of Tatars strengthened a sense
of their own distinct identity. This distinction became over time the
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envy of their own tradition and mistrust in relation to other Muslims
in Poland. And those “others”, especially after the change of political
system, started to grow significantly. Immigrants from “Muslim coun-
tries” became more active and the Sufi movement appeared.

How all this affected an Islamic Shiite minority? United in the
Association of Muslim Shiites - Poles have not broken off from their
own Polish roots. Founded by SJM Muslim Institute, aspiring to the
role of unofficial research institution and high activity of the leaders of
the Association, open to interreligious dialogue, they all led to the SM
becoming one of the major Islamic religious organizations. The begin-
ning of the new century saw an improvement of relations among Mus-
lim religious organizations, which in many respects earlier, related to
each other with great reserve.

Keywords: Tatars in Poland, Islam in Poland, Shi’a, Sufism, Is-
lamic Unity Society, the Muslim Religious Union, Muslim Institute.



