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iedy 6 sierpnia 2000 roku Kongregacja Nauki Wiary pod prze-

wodnictwem kardynala Josepha Ratzingera opublikowata Dekla-
racje ,,Dominus lesus” o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystu-
sa i Kosciota', dla wielu srodowisk stato sie jasne, ze Kosciét katolicki
odszed! od miedzyreligijnej i ekumenicznej otwartosci charakteryzuja-
cej zalozenia ideowe, dla ktérych zostal zwotany Sobér Watykarnski II.
Pojawity sie glosy krytyczne, wieszczace powrét do przedsoborowego
tradycyjnego eklezjocentryzmu oraz brak zrozumienia dla rzeczywi-
stosci pluralizmu wyznaniowego i religijnego, ktére sa jednymi z naj-
wiekszych wyzwan Kosciota w obecnym czasie?. Czy jednak omawiana

! Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,,Dominus Iesus”. O jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Poznar 2000.

2 Niniejszy artykut, cho¢ stoi na gruncie uznania pluralizmu religijnego jako
planu pomyslanego przez Boga, odrzuca relatywizm skrajnej wersji plurali-
zmu teologicznego w wydaniu Johna Hicka, ktérego poglady nalezy uznac za
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tu watykanska deklaracja rzeczywiscie stanowi wyraz odejscia od eku-
menicznych i miedzyreligijnych treéci obecnych w nauczaniu Vaticanum
Secundum? W tekscie nacisk potozony zostanie na relacje chrzescijaristwa
do innych religii, a pominie sie¢ wewnatrzchrzescijaniskie dylematy eku-
meniczne. Analizujac powyzsza deklaracje i inne dokumenty koscielne
o religiach, sprobuje sie wyciggnaé wnioski dotyczace relacji pomiedzy
refleksja Kosciofa o innych religiach a misyjna praxis Kosciota.

1. Nauczanie soborowe i posoborowe o innych religiach

Nie ulega watpliwosci, ze Koscioét katolicki poprzez zwolanie
Soboru Watykanskiego 11 i jego uroczyste orzeczenia wszedl na droge
dialogu miedzyreligijnego, gloszac szacunek i che¢ wspoétpracy z wy-
znawcami religii niechrzescijariskich®. Kluczowym dokumentem sobo-
rowym, poruszajacym kwestie stosunku Kosciota do innych religii, jest
deklaracja Nostra aetate, w ktorej zapisano, ze:

,,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych
prawdziwe jest i Swiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do
owych sposobéw dzialania i zycia, do owych nakazéw i doktryn,
ktére chociaz w wielu wypadkach réznig sie od zasad przez nie-
go wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja pro-
mien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (NA 2).

O przyporzadkowaniu niechrzescijan do Kosciota méwita kon-
stytucja Lumen gentium (16). Réwniez w soborowym dekrecie o misyj-
nej dziatalnosci Kosciota Ad gentes stwierdzono, ze w innych tradycjach
religijnych drzemia , zarodki Stowa” (semina Verbi), elementy , praw-
dy ifaski” (9111)" Jednoczesnie Sobér nawet w najmniejszym stopniu
nie zmienit koscielnego nauczania na temat Jezusa Chrystusa, Syna Bo-
zego i jedynego Zbawiciela ludzkosci, zachecajac Kosciot do misyjnej
dziatalnosci w swiecie’.

niezgodne z chrzescijariska ortodoksja z powodu deprecjonowania Osoby i mi-
sji Jezusa Chrystusa, powszechnego Zbawiciela ludzkosci. Pluralizm religijny
jako dar Bozy dla ludzkosci moze by¢ obroniony w ramach paradygmatu in-
kluzywnego, podkreslajacego wyjatkowa pozycje Chrystusa w planie Bozym.
Przedstawicielem tego kierunku w polskiej teologii religii jest m.in. o. Ireneusz
Ledwon. Zob. 1.S. Ledwor, ,,...i nie ma w Zadnym innym zbawienia”. Wyjatkowy
charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Lublin 2006, s. 459-511.

% Sobér Watykariski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002.

* E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny, w: tenze (red.), Jan Pawet II. Encyklopedia
dialogu i ekumenizmu, Radom 2006, s. 129-131.

® L. Fic, Koscidt katolicki a buddyzm. Propedeutyka dialogu, Wloctawek 2009, s. 239-279.
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Temat dialogu i szacunku wobec innych religii podjat réwniez
papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam, zakreslajac kilka dialo-
gicznych kregéw: wewnatrzkoscielny, miedzywyznaniowy, miedzy-
religijny oraz z wszystkimi ludZmi dobrej woli. Po 11 latach (w 1975
roku) ten sam papiez w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi do-
tyczacej ewangelizacji w Swiecie wspodlczesnym, wzywajac Kosciét do
nowej gorliwosci misyjnej i ewangelizacyjnej, powtérzyl nauczanie So-
boru na temat ,zarodkéw Stowa” obecnych w religiach niechrzescijani-
skich, stwierdzajac, ze w innych religiach , przejawia si¢ echo gloséw
tych, ktérzy przez tysiace lat szukali Boga, wprawdzie w spos6b nie-
doskonaly, ale czesto szczerze i nalezycie”, dlatego sa one , przygoto-
waniem do Ewangelii” (EN 53). W tym samym punkcie adhortacji za-
strzegal rowniez, ze

»[...] ani wielki szacunek dla tych religii, ani ztozono$¢ pod-
noszonych probleméw nie sklaniaja Kosciota do zamilczenia
przed niechrzescijanami oredzia Jezusa Chrystusa. [...] Dlate-
go réwniez gdy chodzi o religie naturalne nawet najznamienit-
sze, Kosciét uwaza, iz wlasciwym jego zadaniem jest wlaczac
czlowieka prawdziwie przez religie Jezusa, ktéra glosi, w plan
Bozy, w Jego zywa obecnos¢ i w Jego dziatanie” (EN 53).

Widzimy zatem, ze Magisterium Kosciota réwniez po Soborze
Watykanskim II nie uchylito sie od gtoszenia absolutnie wyjatkowe-
go i powszechnego charakteru objawienia chrzescijaniskiego, podkre-
$lajac rownoczesnie szacunek wobec innych religii, ale takze wzywa-
jac chrzescijan do gloszenia Ewangelii®. Nie ma tu nawet najmniejsze-
go przyzwolenia na skrajng forme pluralizmu teologicznego, zréwnu-
jacego chrzescijanistwo z innymi religiami czy Chrystusa z ,zalozycie-
lami” innych religii’. Sam papiez Pawet VI czynit nawet rozréznienie
na prawdziwa religie objawiong, jaka jest chrzescijaristwo, oraz na reli-
gie naturalne, ktére sa wyrazem ludzkich poszukiwan Boga oraz ludz-
kiej madrosci.

Bardzo szybko po swoim wyborze na Stolice Piotrowa Ojciec
Swiety Jan Pawet II okazal sie papiezem dialogu i Soboru, kontynu-
ujac nauczanie Vaticanum Secundum w kwestii dialogu miedzyreligij-
nego oraz szacunku wobec innych religii. Jego liczne podréze apostol-
skie do Azji czy Afryki, a takze czeste spotkania z wyznawcami innych

6 Zob. LS. Ledwon, ,... i nie ma w zadnym innym zbawienia”..., dz. cyt., s. 182-
195.]. Dupuis, Chrzedcijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, thum. S. Obirek,
Krakow 2003, s. 98-116; E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, art. cyt., s. 135-138.
7 Zob.1S. Ledwon, ,, ... i nie ma w zadnym innym zbawienia” ..., dz. cyt., s. 211-300.
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religii tylko potwierdzily szacunek do nich oraz che¢ wspoétpracy
z nimi. Waznym i do$¢ nowatorskim krokiem na drodze dialogu mie-
dzyreligijnego okazalo sie spotkanie w Asyzu (1986 rok), na ktérym
przedstawiciele 13 religii (chrzescijaristwa, judaizmu, islamu, buddy-
zmu, hinduizmu, dzinizmu, sikhizmu, zaratusztrianizmu oraz kilku
tradycyjnych religii Afrykii Ameryki) byli razem, aby modli¢ si¢ o po-
koéj na $wiecie. Nie byla to wspélna modlitwa, ale wspélna obecnosé
i spotkanie, na ktérym wyznawcy réznych religii w milczeniu wstuchi-
wali sie w stowa modlitwy wypowiadane przez innych obecnych tam
reprezentantéw réznych tradycji religijnych. Jan Pawet II skorzystat ze
sposobnosci, aby da¢ $wiadectwo wiary w Chrystusa jako Tego, ktéry
niesie Swiatu pokdj:
»Ja za$ pokornie powtarzam to, o czym jestem przekonany: po-
kéj nosi imie Jezusa Chrystusa. Ale rownoczeénie gotéw jestem
przyznaé z pokora, ze katolicy nie zawsze byli wierni temu
przeswiadczeniu swojej wiary. Nie zawsze byliémy «czyniacy-
mi pokdj». Totez dla nas, a moze takze w pewnym sensie dla
wszystkich, to spotkanie w Asyzu jest aktem pokuty. Modlili-
$my sie - kazdy na swoj sposéb, poscilismy, szliSmy razem”®.

Dwa miesigce pdzniej, wyjasniajac czlonkom Kurii Rzymskiej
modlitewny charakter spotkania w Asyzu, Jan Pawet II stwierdzil, ze
Duch Swiety jest prawdziwym inspiratorem autentycznej modlitwy
w sercu kazdego czlowieka’.

Jan Pawet II w wiekszym stopniu niz dokumenty Vaticanum II
i jego poprzednik Pawet VI doceniat pozytywne (i nadprzyrodzone!)
wartosci innych religii. Papiez dostrzegat role Ducha Swietego w zyciu
religijnym oraz modlitewnym niechrzescijan, ktérych niemiecki teo-
log K. Rahner nazywat ,,anonimowymi chrzescijanami”*. Juz w swojej
pierwszej encyklice Redemptor hominis Ojciec Swiety pisat o , zdecydo-
wanych przekonaniach w wierze” wyznawcoéw religii pozachrzescijan-
skich, bedacych ,owocem Ducha Prawdy przekraczajacego w swym
dzialaniu widzialny obreb Mistycznego Ciala Chrystusa” (RH 6).
Przekonanie o aktywnej obecnosci Ducha Swietego w niechrzescijani-
skich tradycjach religijnych wyrazat on takze w innych dokumentach™.

8 Cyt. za: LS. Ledwon, P. Krolikowski (red.), Nauczycielski Urzqd Kosciota a reli-
gie, Lublin 2015, s. 348.

? Zob. tamze, s. 357-358.

10°E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny, art. cyt., s. 131-134, 139-141; LS. Ledwon,
... nie ma w zZadnym innym zbawienia” ..., dz. cyt., s. 148-158.

1 Réwniez obecny papiez Franciszek, promotor dialogu miedzyreligijnego
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W encyklice Dominum et Vivificantem pisal o powszechnym dziala-
niu Ducha Swietego przed Chrystusem, ,,0d poczatku, w calym $wie-
cie, a zwlaszcza w ekonomii Starego Przymierza” oraz obecnie ,poza”
widzialnym cialem Kosciota (RH 53). W encyklice Redemptoris missio
stwierdzit:

,Duch objawia sie w szczegélny sposob w Kosciele i w jego
cztonkach; tym niemniej Jego obecnos¢ i dziatanie s3 powszech-
ne, bez ograniczen przestrzennych i czasowych [...]. Obec-
noéc¢ i dziatanie Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale spote-
czenstwa i historii, narodéw, kultur, religii [...]. Duch zasiewa
«ziarna Slowa» obecne w obrzedach i w kulturach, i otwiera je
ku dojrzatosci w Chrystusie” (RM 28).

Wspominajac raz jeszcze przelomowe spotkanie w Asyzu
21986 roku z wyznawcami réznych religii, pisal w tej encyklice:

,Stosunek Kosciofa do innych religii okreslony jest przez podwoj-
ny szacunek: szacunek dla czlowieka w jego poszukiwaniu odpo-
wiedzi na najgtebsze pytania zycia i szacunek dla dzialania Du-
cha w czlowieku. Spotkanie miedzyreligijne w Asyzu, wylaczajac
wszelka niejednoznaczng jego interpretacje, bylo wyrazem moje-
go przekonania, ze kazdg autentyczna modlitwe wzbudza Duch
Swiety, tajemniczo obecny w sercu kazdego czlowieka” (RM 29).

i powszechnego braterstwa wéréd ludzi, w swym nauczania idzie ta sama dro-
ga, podkreslajac nadprzyrodzone pochodzenie wielu niechrzescijariskich ob-
rzedoéw religijnych. W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium (nr 254) napi-
sat: ,Niechrzescijanie, dzieki darmowej inicjatywie Boga i wierni swemu su-
mieniu, moga zy¢ «usprawiedliwieni przez taske Bozg» i w ten sposéb zo-
sta¢ «ztgczeni z Misterium Paschalnym Jezusa Chrystusa». Lecz z powodu sa-
kramentalnego wymiaru laski uswiecajacej dziatanie Boze w nich zmierza do
stworzenia znakéw, obrzedoéw, swietych form wyrazu, ktére zblizaja niechrze-
Scijan do wspolnotowego doswiadczenia drogi prowadzacej do Boga. Nie maja
one znaczenia i skutecznosci sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa,
ale moga by¢ kanatami, ktére sam Duch stwarza, aby wyzwoli¢ niechrzesci-
jan od ateistycznego immanentyzmu lub od czysto indywidualnych doswiad-
czen religijnych. Ten sam Duch budzi w kazdym miejscu formy praktycznej
madrosci, pomagajgce znosi¢ trudy zycia i zy¢ w wiekszym pokoju i harmo-
nii. Takze i my, chrzescijanie, mozemy odnies¢ korzysc¢ z takiego utrwalone-
go przez wieki bogactwa, ktére moze pomodc nam zy¢ lepiej naszymi szczegdl-
nymi przekonaniami”. Zob. tez: W. Kluj, Dialog miedzyreligijny w pierwszych do-
kumentach i gestach papieza Franciszka, ,,Veritati et Caritati” [Czestochowa], nr 2,
2014, s. 91-104.
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To glebokie przekonanie papieza o powszechnej obecnosci
Ducha Swietego w innych tradycjach religijnych nie oznacza, ze prze-
stal on podkresla¢ powszechny i wyjatkowy charakter chrzescijaristwa
i Chrystusa. Wrecz przeciwnie! W lidcie apostolskim Tertio millennio ad-
veniente podkreslil, ze

»[...] w Chrystusie religia przestaje by¢ szukaniem Boga «nieja-
ko po omacku»” (Dz 17,27), a staje sie¢ odpowiedzig wiary dana
Bogu, ktéry sie objawia [...]. Chrystus jest spelnieniem pra-
gnien wszystkich religii §wiata i dlatego jest ich jedyna i osta-
teczng przystania” (TMA 6).

W ten spos6b Jan Pawel I opowiedziat sig¢ - podobnie jak wcze-
$niej Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi - za klasyczna ,teoria
wypelnienia” w Chrystusie wszystkich religii. Bardziej niz poprzedni-
cy podkreslat jednak aktywna obecnoéé Ducha Swietego w tradycjach
religii niechrzescijaniskich.

2. Dominus Iesus o Chrystusie, Kosciele i religiach

Majac na uwadze nauczanie Soboru Watykanskiego II, papiezy
Pawta VI oraz Jana Pawla Il na temat innych religii i dialogu z nimi, na-
lezy teraz odpowiedzie¢ na pytanie, czy deklaracja Dominus lesus wno-
si co$ nowego do nauczania Magisterium Ecclesiae. Moze jedynie po-
twierdza soborowe i posoborowe nauczanie? A moze czyni krok w ty1?
W jaki spos6b 6w dokument ukierunkowuje teologéw zajmujacych sie
katolickg teologia religii i dialogiem miedzyreligijnym oraz - z drugiej
strony - katolickich misjonarzy i misjologéw?

Zapoznajac sie szczegotowo z tekstem deklaracji Dominus le-
sus, trzeba przyznad, ze podejmuje ona wiele watkéw, ktére juz weze-
$niej znalazly sie w soborowym i posoborowym nauczaniu Kosciota.
A zatem potwierdza, ze ,Jezus Chrystus jest powszechnym posredni-
kiem i odkupicielem wobec ludzkosci” (DI 11), wskazujac rownocze-
$nie, ze w innych religiach znajduja sie ,ziarna Stowa”, ktére Duch
Swiety zasiewa ,w obrzedach i w kulturach”, otwierajac je , ku dojrza-
toéci w Chrystusie” i podejmujac zadanie przygotowania do Ewangelii
,w dziejach narodéw, kulturach i religiach” (DI 12). Jak tatwo stwier-
dzié, tezy te nie sa niczym innym, jak powtérzeniem nauczania zawar-
tego w encyklice Jana Pawta II Redemptoris missio, w adhortacji Pawta
VI Evangelii nuntiandi oraz soborowym dekrecie Nostra aetate. Szczegol-
na zasluga deklaracji Dominus lesus jest jednak podkreslenie tacznosci
w dziataniu Ducha Swietego i wcielonego Stowa - Jezusa Chrystusa,
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Odkupiciela catej ludzkosci: ,Zbawcze dziatanie, jakie Jezus Chrystus
prowadzi ze swoim Duchem i przez Niego, rozciaga sie na cala ludz-
kosé ponad widzialnymi granicami Kosciota” (DI 12). Co prawda, juz
Jan Pawet II w Redemptoris missio pisat o wspdélnym dziataniu Chrystu-
sa i Ducha poza widzialnymi granicami Kosciota (RM 18), jednak de-
klaracja Kongregacji Nauki Wiary z wielka stanowczoscig podkresla,
7e nie istnieje zadne dzialanie Ducha Swietego poza dziataniem Syna
Bozego (Stowa Ojca) i poza wydarzeniem paschalnym Jezusa Chrystu-
sa, ktére obejmuje swoim zasiegiem calq historie ludzkosci, pokolenia
przeszte i przyszle:

»Jezus Chrystus ma szczegélne i jedyne, Jemu tylko wlasciwe,
wylaczne, powszechne i absolutne znaczenie i wartoé¢ dla rodza-
ju ludzkiego i jego dziejow. Jezus jest bowiem Stowem Bozym,
ktore stato sie cztowiekiem dla zbawienia wszystkich” (DI 15).

Nie istnieje zatem zadne dzialanie zbawcze Boga wzgledem
ludzkosci poza wydarzeniem paschalnym Jezusa, jedynego Posredni-
ka zbawienia miedzy Bogiem a ludzmi. Nie moze istnie¢ zadna laska
Boza, ktdra nie bytaby taska Chrystusowa i nie mialaby nic wspodlne-
go ze $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze
wszelka taska Boga, udzielana poza Kosciotem w innych tradycjach re-
ligijnych, pochodzi ostatecznie od Chrystusa, ktérego wcielenie i od-
kupienie nie moze by¢ postrzegane ,, wylacznie jako zwykte objawienie
sie Boga w historii”, ale jest wydarzeniem metafizycznym, przekracza-
jacym czas i historie (DI 4). Prawda ta, jak wskazuje deklaracja, wyni-
ka bezposrednio z zywej wiary Kosciota powszechnego w Jezusa Chry-
stusa jako wcielone Stowo Boze, Druga Osobe Tréjcy Swietej, , praw-
dziwego Boga i prawdziwego czlowieka”, uroczyscie potwierdzona na
pierwszych Soborach powszechnych w Nicei, Konstantynopolu i Chal-
cedonie (DI 11 10). Tak sformulowana prawda dogmatyczna prowadzi
do wniosku, ze zakres zbawczego i uswiecajacego dziatania Syna Bo-
7ego oraz Ducha Swietego jest identyczny, choé¢ charakter tego dziata-
nia nie jest tozsamy.

Dominus lesus potwierdza réwniez nauczanie Soboru Waty-
kanskiego II o Kosciele jako , powszechnym sakramencie zbawienia”,
co oznacza, ze Kosciét Chrystusa ma ,nieodzowny zwigzek ze zbawie-
niem kazdego czlowieka”, réwniez tego, ktéry formalnie do niego nie
nalezy (DI 20), i jest ,narzedziem zbawienia calej ludzkosci” (DI 22).
Deklaracja formutuje zatem wniosek, ze nie moze by¢ mowy o zréw-
naniu dzialania Bozego w innych religiach i w Kosciele, poniewaz
o ile w innych religiach dziala w tajemniczy sposéb Chrystus, o tyle
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w Kosciele dziata On w sposéb wyrazny, pelny i sakramentalny. A za-
tem Kosciét Chrystusa, obecny w pelni w Kosciele katolickim, staje sie
,miejscem” pelnego, zbawczego dziatania Boga, dlatego nie moze on sie¢
uchyli¢ - nawet dzis, w czasach dialogu miedzyreligijnego - od odwaz-
nego gloszenia Dobrej Nowiny calemu $wiatu, zwlaszcza niechrzescija-
nom. Misja ad gentes jest permanentnie aktualna i bardziej niz pozadana.

Czy zatem deklaracja Dominus lesus, gloszaca powszechnosé
Chrystusa i Kosciola, nie oczekuje juz zadnych propozycji ze strony
teologow religii? Czy mozna wysnué stad wniosek, ze skoro Chry-
stus jest Pelnig objawienia Bozego i jedynym Zbawicielem ludzkosci,
to nie pozostaje nic innego, jak tylko - szanujac inne duchowe trady-
cje 1 wspoblpracujac z niechrzescijanami - glosi¢ Ewangelie, nie zajmu-
jac sie zbytnio szukaniem wartosci w tradycjach niechrzescijariskich
i sensu ich istnienia w planie Bozym? OdpowiedzZ na to pytanie jest
przeczaca, albowiem dowarto$ciowanie powszechnego charakteru po-
$rednictwa zbawczego Chrystusa i Jego Kosciota przez deklaracje Do-
minus lesus z cala pewnoscia nie neguje wartosci religii niechrzescijan-
skich oraz nie zamyka drogi do dalszych poszukiwan teologicznych.
Wrecz przeciwnie: podkresla raczej pozytywne elementy w religiach
niechrzeécijanskich, pochodzace od Ducha Swietego i wcielonego Sto-
wa, wzywajac teologéw katolickich do badani. Omawiana deklaracja
wzywa wprawdzie (w punkcie 7.) do stanowczego zachowywania roz-
réznienia pomiedzy wiara teologalng, rozumiang jako przyjecie przez
taske prawdy objawionej, a wierzeniem w innych religiach, postrze-
ganym jako ,o0gét doswiadczen i przemyslen, stanowigcych skarbni-
ce ludzkiej madrosci i religijnosci” cztowieka poszukujacego boskiej
Prawdy'?, z drugiej jednak strony za Janem Pawtem II potwierdza bo-
skie pochodzenie elementéw religijnoséci obecnych w réznych trady-
cjach religijnych:

»~Z pewnoscig, rézne tradycje religijne zawierajg i ofiarowuja
elementy religijnosci, ktére pochodzg od Boga i stanowig czes¢
tego, co Duch Swiety dziata w sercach ludzi i w dziejach naro-
déw, w kulturach i w religiach” (DI 21).

Widzimy zatem, ze deklaracja Dominus lesus nie watpi w nad-
przyrodzone elementy obecne w innych religiach, pochodzace od wcie-
lonego Stowa i Ducha, choé réwnoczesnie dostrzega, ze rézne religie sa
réwniez wyrazem ludzkich poszukiwan Boga, a zatem sa one owocem
i boskiej, i ludzkiej madrosci. Sprzeciwia sie natomiast stawianiu na

12 Co zreszty przypomina rozréznienie Pawta VI na religie objawiona i religie
naturalne (przyp. autora).
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rowni chrzescijaristwa i religii niechrzescijaniskich (DI 22), Biblii oraz
swietych ksiag innych religii (nr 8), sakramentéw i obrzedéw niechrze-
Scijaniskich (21), wiary teologalnej oraz wierzen (7).

Nie oznacza to, ze status, a takze charakter innych religii i ich
,zalozycieli” zostal definitywnie wyjasniony przez omawiany doku-
ment. Deklaracja, jak juz zostalo wspomniane, zaprasza katolickich
teologéw do badania innych do$wiadczen religijnych oraz ich zna-
czenia w zbawczym planie Boga. Wzywa réwniez teologéw do po-
szukiwan teologicznych majacych na celu odpowiedz na istotne pyta-
nie, ,,czy i w jaki sposéb postacie i pozytywne elementy innych religii
mieszczg sie w Bozym planie zbawczym” (DI 14). Owe poszukiwania
teologiczne majg wypltywac ze $wiadomosci, ze , jedyne posrednictwo
Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspét-
dziatania, pochodzace z uczestnictwa w jednym zrédle” (14). A zatem
droga do chrzescijariskich poszukiwan dotyczacych natury innych reli-
gii i misji ich ,,zalozycieli” jest otwarta, o ile nie zaprzecza wyjatkowo-
sci i powszechnosci Jezusa Chrystusa oraz aktualnosci dziatalnosci mi-
syjnej Kosciota.

3. Misje ad gentes a dialog miedzyreligijny

Pamietajac o nauczaniu Magisterium Ecclesiae, nalezy catkowi-
cie odrzuci¢ skrajne tendencje teologiczne i misjonarskie, ktore chcia-
lyby unicestwic inne religie ze wzgledu na Chrystusa. Istnieje dzi$ po-
trzeba przeciwstawienia si¢ réwnie skrajnym tendencjom teologicz-
nym, ktére ze wzgledu na inne religie chcialtyby pomniejszy¢ Jezusa
Chrystusa i Jego powszechna misje zbawienia catej ludzkosci. Ewange-
lizacyjna misja Kosciola Chrystusowego oraz misja ad gentes skierowa-
na do wszystkich narodéw jest, jak zapewnia Urzad Nauczycielski Ko-
Sciola, caly czas aktualna i konieczna, poniewaz z woli Chrystusa Jego
Kosciot stanowi ,powszechny znak jednoéci” Boga i ludzi oraz ,narze-
dzie zbawienia dla calej ludzkosci”. Kosciét Chrystusa jest w posiada-
niu boskiej Prawdy, poniewaz jest ,w posiadaniu” Chrystusa w spos6b
- wyrazmy sie obrazowo - w jaki cialo posiada glowe. Jest zatem Ko-
§ciot, jak pisze Pawet Apostot, Cialem Chrystusa, ktorego On jest Glo-
wa. Przeznaczeniem Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa jest -
zgodnie z proroctwami mesjariskimi prorokéw Izraela - bycie ,domem
dla wszystkich narodéw”. Uzasadnienie misji Ko$ciola jawi si¢ zatem
chrystologicznie, pneumatologicznie, eklezjologicznie oraz eschatolo-
gicznie. Wyplywa ono z wiary, ze Chrystus jest powszechnym Zbawi-
cielem ludzkosci, Duch Swiety zostat postany do wszystkich narodéw,
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Kosciét stanowi powszechny znak zbawienia dla ludzkosci, a starote-
stamentalne proroctwa mesjariskie zapowiadajg odnowienie calej zie-
mi przez kult jedynego Boga i Jego Mesjasza®. Jednakze $wiadomos¢,
kim jest Chrystus i Jego Koscidl, to jedno, a Swiadomosé, czym sa inne
religie, w ktérych tajemniczo dziata Chrystus ze swoim Duchem, to
drugie. Istnieje teologiczna pokusa, aby podkresla¢ jedno, a umniejszac
drugie - albo odwrotnie: umniejsza¢ pierwsze, a podkresla¢ drugie.
Wyrazmy powyzsza mysl w sposob jeszcze bardziej konkret-
ny. W przeszlosci istnialy tendencje (sa one obecne takze dzisiaj!), aby
przekonywaé wyznawcéw innych religii, na przyktad buddystéw, hin-
duistéw czy uczniéw Laoziego i Konfucjusza, by odrzucili wszystko to,
co okresla ich kulture, religie, duchowy profil. Nic bardziej blednego!
Obowiazuje nas zasada goscinnosci i szacunku, tak jak uczy Ewange-
lia nakazujaca taczy¢ ,rzeczy stare i nowe”. Zasada ta zostata sformu-
towana przez Jana Pawta II po spotkaniu asyskim w 1986 roku i powto-
rzona w encyklice Redemptoris missio. Dotyczy ona ,cztowieka w jego
poszukiwaniu odpowiedzi na najglebsze pytania zycia” oraz szacunku
,dla dziatania Ducha w czlowieku” wyznajacego inne religie (RM 29).
Papiez dowartosciowuje zatem dzieto Boze w innych religiach. Powin-
no to prowadzi¢ do wniosku, ze nie mamy prawa odrzuca¢ tego, co
Swiete, dobre i prawdziwe w innych tradycjach religijnych, nawet pod
pretekstem gloszenia wiekszego dobra, jakim jest Ewangelia.

4. Ewangelia a madro$é Buddy i Konfucjusza

Zaproszenie do duchowego domu i stotu na uczte Bozej mito-
Sci, ktorg sakramentalnie wyraza Eucharystia, pozostaje oczywiscie na
zawsze aktualne az do nadejscia kresu historii. Niemniej jesli wyznaw-
cy innych religii mieliby zamieszka¢ w naszym domu, jako chrzescija-
nie powinniémy pozwoli¢ im przeprowadzi¢ sie do nas razem ze swo-
im duchowym dobytkiem, tak jak - wyrazajac si¢ alegorycznie - mio-
da zZona, ktéra wprowadzajac sie do mieszkania swojego meza, zabie-
ra ze soba wszystko to, co bylo dla niej wazne, drogie i cenne, a od-
rzuca jedynie to, co mogloby zaszkodzi¢ wzajemnej mitosci. Dlatego
tez zadaniem uczniéw Chrystusa jest wyjs¢ na rogatki ulic i zaprosic¢
do domu na uczte wyznawcoéw innych religii, otworzy¢ dla nich swo-
je spichlerze i zrobi¢ wszystko, aby poczuli si¢ u nas jak u siebie, bo
jest to takze ich dom, ktéry zakupit dla wszystkich Jezus Chrystus za
cene swojej Krwi. Jesli chcemy, aby pokochali to, co my kochamy, mu-

13 Por. E. Sakowicz, Dialog migdzyreligijny, art. cyt., s. 151-153.
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simy - jak mawial w innym kontekscie sw. Jan Bosko - i my poko-
chac to, co oni kochajg oraz jest dla nich cenne. Musimy zatem poko-
chacé i doceni¢ duchowe bogactwa, ktére odkryli dla nich wielcy misty-
cy, medrcy, uczeni oraz $wieci Indii, Chin i Dalekiego Wschodu, wy-
znajac, ze to takze pochodzi od Ducha Swietego i wcielonego Stowa'.
Musimy dostrzec, ze wszelkie duchowe dary, ktére staly sie udzia-
tem wyznawcéw dalekowschodnich religii azjatyckich, a ktére zo-
staly wzbudzone przez wazne postaci tych religii, s3 owocem dzia-
lania odwiecznej boskiej Madrosci i Ducha Swietego, ktory ze wzgle-
du na Chrystusa dziala w historii ludzkosci i ku Niemu prowadzi®.
Zadaniem wspolczesnej chrzescijaniskiej teologii religii jest odkrywa-
nie Bozego i Chrystusowego dziatania w innych religiach przy réw-
noczesnym ukazywaniu Jezusa Chrystusa jako powszechnego Zbawi-
ciela ludzkosci, ktéry w Duchu Swietym jest sakramentalnie obecny
w Kosciele i w sposéb tajemniczy w innych wielkich religiach $wiata.
Odkrycie nadprzyrodzonych, to znaczy pochodzacych od Ducha Swie-
tego, elementéw w wielkich religiach Indii i Chin nie moze prowadzi¢
do ich odrzucenia, poniewaz elementy te pochodza od Boga i sa Jego
dzielem. Z drugiej strony, uznajac ich pochodzenie od Ducha Swiete-
go, ktéry zawsze prowadzi ku Chrystusowi, musimy uznaé, ze wypel-
nienie tych religii bedzie mozliwe tylko dzieki przyjeciu i ich otwarciu
na Osobe Jezusa Chrystusa jako Pana i powszechnego Zbawiciela ludz-
kosci (,,Swiatloéc’ Swiata”) oraz na Jego Koscidl, ktérego On jest Glowa™.

5. Wyjatkowosé judaizmu i islamu

Refleksja zawarta w tym eseju i odwolujgca sie¢ w duzej mie-
rze do deklaracji Dominus lesus, dotyczy nade wszystko wielkich religii
Indii i Chin, w mniejszym stopniu tradycyjnych religii plemiennych,
a tylko czesciowo odnosi sie do judaizmu i islamu. Te dwie ostatnie re-
ligie, w pewnej mierze, partycypuja bowiem w abrahamicznym obja-
wieniu milosiernego Boga, Stwoércy §wiata i sprawiedliwego Sedziego,
a ich wyznawcy, przynalezacy do wielkiej rodziny dzieci Abrahama

4 Przyktadem takiej zyczliwosci wobec wielkich religii Azji, co wiecej, recep-
¢ji mistycznych drég Indii, Chin i Japonii niech bedzie cho¢by Thomas Merton,
amerykanski trapista, chrzescijariski kontemplator i mistyk, autor wielu ksigzek
podejmujacych zagadnienie katolickiej interpretacji mistycznych drég Dalekie-
go Wschodu oraz Indii z punktu widzenia chrzescijariskiej mistyki i biblijnej du-
chowosci. Zob. T. Merton, Mistycy i mistrzowie zen, ttum. T. Bieron, Poznan 2003.
15 Por. J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie..., dz. cyt., s. 196-224.

16 Zob. J. Rozatiski, Wokdt koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008, s. 52-55.
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(synagoga i umma)'. Tymczasem dokument Dominus lesus (w przeci-
wienstwie do Nostra aetate i Lumen gentium) nie odréznit pobiblijnego
judaizmu rabinicznego oraz islamu od innych religii szukajacych Boga
,niejako po omacku”, wrzucajac wszystkie religie niechrzescijariskie
niejako do , jednego worka”, sugerujac jeden klucz interpretacyjny wo-
bec nich wszystkich’. Rozwiniecie tej kwestii przekracza jednak ramy
tego eseju i nie moze zostac tu podjete.

Zakonczenie

Tak bardzo krytykowana przez niektére srodowiska deklara-
cja Dominus lesus, cho¢ posiada pewne uogoélnienia i uproszczenia, jest
wyrazem zdrowej nauki apostolskiej dotyczacej powszechnosci zbaw-
czej Jezusa Chrystusa i Jego Kosciola oraz odwaznym glosem pro-
rockiej krytyki wobec trendéw skrajnego pluralizmu teologicznego,
umniejszajacego Chrystusa i Jego zbawcze dzieto oraz absolutna wyjat-
kowo$¢ chrzescijanistwa, jak rowniez aktualnos¢ misji ad gentes Koscio-
ta powszechnego wobec catej ludzkosci. Zdaniem chrzescijan jest gto-
szenie Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela $wiata i udzielanie
chrztu w Jego Imie. Jednakowoz chrzescijanie winni réwniez darzy¢
powazaniem Sokratesa, Budde, Laoziego i Konfucjusza jako ,, wielkich
sprawiedliwych przed Chrystusem”. Czyz nie o tym méwi soborowa
deklaracja Nostra aetate, wzywajac chrzeécijan,

[...] aby z roztropnoscia i mitoscia przez rozmowy i wspéipra-
ce z wyznawcami innych religii, dajac $wiadectwo wiary i zycia
chrzescijaniskiego, uznawali, chronili i wspierali owe dobra du-
chowe i moralne, a takze wartosci spoteczno-kulturalne, ktére
u tamtych sie znajduja”? (DRN 2).

7' W dzisiejszej teologii katolickiej coraz liczniejsze sa glosy (Karl-Josef Ku-
schel, Thomas Naumann, Christoph Gellner) opowiadajace si¢ za uznaniem
starotestamentalnej historii o Abrahamie, Hagar i Izmaelu za klucz do teolo-
gicznego zrozumienia islamu i powstalej w wyniku dziatalnosci arabskiego
proroka wspoélnoty muzutmanskiej. Zob. Ch. Gellner, Chrzedcijanin posréd reli-
gii swiata, ttum. K. Markiewicz, Poznan 2010, s. 134-158.

18 Katolicka nauka, odkrywajac Bozy plan wobec innych religii, powinna zin-
dywidualizowac swoje teologiczne podejécie wobec religii niechrzescijariskich
i wielkich ,,zatozycieli” czy medrcow tych religii, prébujac oceni¢ z punktu wi-
dzenia katolickiej doktryny mistyczne doswiadczenia i dziatalno$¢ z jednej
strony Buddy, Patandzalego, Milarepy, Laoziego, Konfucjusza, Mencjusza czy
Chuang Tzu, z drugiej za$ (w ramach monoteistycznych religii objawionych)
duchowe doswiadczenia proroka Muhammada, talmudycznych medrcéw,
zydowskich i muzulmanskich mistykéw.
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MaRriusz MACIAK
Chrystus i Kosciot a inne religie

Streszczenie

Artykul podejmuje problematyke dialogu miedzyreligijnego,
zainicjowanego przez Sobdér Watykanski II. Omawiane dokumenty
Kosciota wskazuja na ,zarodki Stowa” oraz elementy prawdy i $wie-
tosci obecne w innych religiach. Jednakowoz dziatanie Ducha Swiete-
go wéréd wyznawcéw innych religii (teksty $wiete, doktryna, obrze-
dy) zaktada powszechna wole zbawcza Boga oraz uniwersalizm jedy-
nego Posrednika pomiedzy Bogiem i ludZmi - Jezusa Chrystusa. Dla-
tego tez otwarcie sie na religie, zwlaszcza judaizm i islam, nie zwal-
nia chrzescijan od obowiazku dawania $wiadectwa wiary, prowadze-
nia misji ad gentes oraz systematycznej ewangelizacji $wiata. Wycho-
dzac od analizy najwazniejszych dokumentéw Kosciota traktujacych
o innych religiach autor prébuje okresli¢: (1) relacje pomiedzy teolo-
gia religii a misjologia, (2) zwiazek pomiedzy wartoSciami duchowy-
mi innych religiach a dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa, gloszonym
przez Kosciot.

Stowa kluczowe: dialog miedzyreligijny, misje ad gentes, ,za-
rodki Stowa”, inkulturacja, pluralizm religijny.

MaRriusz MACIAK
Christ and His Church and other religions

Abstract

Many documents of the Church, especially issued by and since
the Second Vatican Council, recognise ”the seeds of the Word” and ele-
ments of truth and holiness present in various religions. Workings of
the Holy Spirit in their scriptures, doctrines and rituals presuppose the
universal nature of Christ’s mediation between God and human race.
While being open to various religious traditions, especially Judaism
and Islam, Christians may not relax on giving witness to their faith,
mission ad gentes and systematic evangelisation of the world.

Based on his reading of the Church’s most important docu-
ments on other religions, the author of the essay undertakes to establish
(1) relationship between theology of religion and missiology, and (2)
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connection between spiritual values of other religions and the salvific
work of Jesus Christ as proclaimed by the Catholic Church.

Keywords: interreligious dialogue, mission ad gentes, ”the
seeds of the Word”, inculturation, religious pluralism.



