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Absolwentka Uniwersytetu Rzeszowskiego (filologia polska) i Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego (teologia). Pracuje jako nauczyciel
religii w liceum ogdlnoksztatcacym. Od 2015 r. doktorantka religiolo-
gii na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Poszukiwania badawcze: obraz islamu w Kosciele katolickim w Polsce,
wspotczesne wyzwania dialogu miedzyreligijnego.

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium (24 listopada 2013) -
uznanej za tekst programowy papieza Franciszka, wytyczajacy
droge Kosciotowi XXI wieku - znalazlo si¢ nastepujace odniesienie do
religii muzulmanskiej:

,W naszych czasach nabiera waznego znaczenia relacja
z wierzacymi islamu [...]. Nie mozna nigdy zapomina¢, ze oni
«bowiem wyznajac, iz zachowujg wiare Abrahama, czcza wraz
z nami jedynego i milosiernego Boga, ktéry bedzie sadzit ludzi
w dniu ostatecznym»'. Pisma Swiete islamu zachowuja czes$é
nauczania chrzescijariskiego; Jezus Chrystus i Maryja sa przed-
miotem glebokiej czci i jest rzecza zadziwiajacq widzieé, jak
mlodzi i starzy, kobiety i mezczyzni wyznajacy islam sa zdol-
ni po$wieci¢ codziennie czas na modlitwe i uczestniczy¢ wier-
nie w swoich obrzedach religijnych. Jednoczesnie wielu z nich
jest gleboko przekonanych, ze ich zycie w calosci nalezy do
Boga [...]. Wobec budzacych nasze obawy epizodéw ucieka-

! Zacytowane stowa pochodza z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium 16 (KDK), w: Sobor Watykatiski 11: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1986, s. 105-169.
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jacego sie do przemocy fundamentalizmu, serdeczne uczucie
wobec autentycznych wierzacych islamskich powinno prowa-
dzi¢ nas do unikania wrogich uogélnien, poniewaz prawdziwy
islam i poprawna interpretacja Koranu sprzeciwiaja sie wszel-
kiej przemocy”?.

Ta charakterystyka islamu nasuwa skojarzenia z innym
tekstem, ktéry réwniez mial na celu odpowiedz na wyzwania , naszych
czas6w” i ktory piecdziesiat lat wezedniej zapoczatkowal nowy etap
relacji z religiami niechrzescijariskimi. Sobér Watykanski II poprzez
Deklaracje o stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich Nostra
aetate® (28 pazdziernika 1965), jak réwniez Konstytucje dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium (21 listopada 1964) uznat islam, obok juda-
izmu, za religie jedynego Boga, wywodzaca si¢ z objawienia dane-
go Abrahamowi. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzy-
religijnego oraz wypowiedzi i gesty kolejnych papiezy pokazuja, ze
islam postrzegany jest juz nie jako przeciwnik, ale partner w dialogu,
z ktérym taczy nas wiara w jednego Boga i wspodlne wartosci moral-
ne'. Obustronny szacunek i wspoétpraca stanowia warunek pokoju oraz
nadzieje na lepsze jutro dla $wiata.

Oficjalne nauczanie Kosciota na tematislamu spotykasie jednak-
ze z kontestacja wsréd niektorych katolickich srodowisk i publicystow
w Polsce. Krytyka islamu nasila sie i jest spowodowana lekiem przed
ekstremizmem muzulmanskim. W ciggu ostatnich lat mozna zaobser-
wowaé pojawienie sie ogromnej liczby publikacji prasowych i inter-
netowych wrogo nastawionych do islamu®. Przetlumaczono i wyda-

% Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium: o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie”, Krakéw 2013, nr 252-253.

% Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich , Nostra aetate” (DRN),
w: Sobor Watykariski II: Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 334-338.

4 Zob. E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta I
(1965-1996), Warszawa 1997; tenze, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow
soborowych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000; I. Ledwon (red.), Na-
uczycielski Urzqd Kosciota a religie, Lublin 2015.

5 Przyktadami takich publikacji sa m.in.: ]. Pacan, Nie bdjmy si¢ islamu, ,1dzie-
my”, nr 11, 2015, s. 38-39; J. Dziedzina, Pétksiezyc nad Wistg, ,Gos¢ Niedziel-
ny”, nr 32, 2015; R. Brague, Mahomet kazatl zabijac¢ niewiernych, ,,Goé¢ Niedziel-
ny”, nr 33,2016, s. 50-51; S. Sardzis (red.), Magdiego Allama droga do prawdy i wol-
nosci, ,Mitujcie sie!”, nr 3, 2011, s. 14-16; Imran, O dialogu z islamem, ,,Mitujcie
sie!”, nr 4, 2004, s. 24-25; G. Kucharczyk, ,, Religia pokoju” i jej podboje, , Egzorcy-
sta”, nr 8, 2015. Portale internetowe, ktére najbardziej radykalnie krytykuja is-
lam, odwolujac sie jednoczesnie do wartosci chrzescijaniskich, to: www.fronda.
pliwww.pch24.pl.
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no wiele zagranicznych pozycji, ktére strasza islamem i sprowadza-
ja go do religii pelnej przemocy®, w krétkim czasie powstato réowniez
kilka ksigzek polskich autoréw o podobnym charakterze’. Ostrej kryty-
ce poddawane sa nie tylko poczynania fundamentalistéw muzulman-
skich, ale réwniez doktryna, moralnos¢, duchowos¢ i historia tej religii.
Islam przedstawiany jest jako religia falszywa, barbarzyriska, a nawet
poganska czy demoniczna. Czes$¢ autorow w zaden spos6b nie odwo-
tuje sie do nauczania soborowego i papieskiego, inni prébuja je na swoj
sposob interpretowacd i ttumaczygé, ale sa i tacy, ktérzy jawnie krytykuja
dialogiczne podejscie Kosciota. Zdania te, publikowane w poczytnych
czasopismach, powielane na portalach internetowych, wypowiadane
przez znanych katolickich publicystéw, trafiaja do szerokiego grona
odbiorcow, ksztattujg ich opinie i dla wielu sg jedynym zrédtem infor-
magji o islamie.

Niniejszy artykul ma na celu ukazaé, jaki obraz islamu panuje
dzisiaj w katolickich publikacjach w Polsce. Analizie poddane zostang
opinie publicystéw na temat gtéwnej prawdy islamu - wiary w jednego
Boga. Na wybranych przyktadach przedstawiony zostanie obraz Alla-
ha, jaki wytania sie z literatury i prasy o charakterze katolickim i trady-
cjonalistycznym. Opinie polemistéw zestawione zostang ze zdaniami
religioznawcow, orientalistow i teologéw oraz tekstami Zrédlowymi.

1. Jeden i ten sam Bo6g?

Czy muzulmanie i chrzescijanie wierza w tego samego Boga?
W ciggu burzliwej historii wzajemnych relacji pojawialy sie pojedyn-
cze proby nazywania Boga chrzeécijan i muzulmanéw tym samym
Bogiem®, jednak od Soboru Watykanskiego II stato sie to czescia oficjal-
nej wykladni katolickiej’. Jesli jednak przeéledzimy, co na temat Boga

6 Zob. I. Warraq, Dlaczego nie jestem muzutmaninem, Warszawa 2013; R. Spen-
cer, Niepoprawny politycznie przewodnik po islamie i krucjatach, Warszawa 2014;
D. Pawson, Islam. Przysztosc czy wyzwanie?, Warszawa 2015.

7 Zob. P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, Lublin 2015, T. Terlikowski, Ka-
lifat Europa, Krakéw 2016; S. Krajski, Masoneria, islam, uchodzcy - czy czeka nas
wielka apokalipsa?, Warszawa 2016; tenze, Islamizacja Polski - pierwszy etap, War-
szawa 2016.

8 Papiez Grzegorz VIl w 1076 r. w liécie do wtadcy Mauretanii w nastepujacych
stowach wyrazil przekonanie o wspélnocie wiary chrzescijan i muzutmanéw:
,(...) my, ktérzy w jednego Boga, cho¢ w rézny sposéb wierzymy i ktérego wy-
znajemy, ktérzy tego Stworce Wiekéw i sternika tego Swiata codziennie chwa-
limy i czcimy”, w: Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie, op. cit., s. 46.

? ,[Muzulmanie] czcza wraz z nami Boga jedynego i milosiernego, ktéry be-
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islamu glosza katolickie media, przekonamy sie, ze niejednokrotnie jest
to stanowisko odlegle od nauczania Kosciota. Cze¢s¢ zdan sugeruje, ze
jest to ten sam Bog inaczej (,,btednie”) rozumiany, ale wydaja sie domi-
nowac opinie, wedlug ktérych Allah nie ma nic wspélnego z Bogiem
chrzescijariskiego objawienia'.

Koncepcja Boga w islamie stanowi jeden z gtéwnych watkéw
ksigzki Tomasza Terlikowskiego Kalifat Europa. Autor stara si¢ wyka-
zac jej odmienno$¢ od koncepcji chrzescijariskiej i przekonuje, ze Bog,
do ktérego zwracaja sie muzulmanie, ,jest absolutnie obcy, obojet-
ny, a jedyne, czego oczekuje, to niewolnicze wypelnianie obowigzké-
w” 1. Terlikowski stwierdza, iz koncepcja , islamskiego Boga” radykal-
nie rézni sie od chrzescijariskiej: inaczej rozumiana jest Jego transcen-
dencja, racjonalnos$¢, relacja ze stworzonym cztowiekiem; Bog ten jest
odlegty i obojetny wobec swoich stworzen, usprawiedliwia niemoralne
czyny i nie jest zwigzany ani przez prawdeg, ani dobro'™. ,Islam - pisze

dzie sadzil ludzi w dniu ostatecznym” - KDK 16. , Kosciét spoglada z szacun-
kiem réwniez na mahometan, oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zywemu i sa-
moistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu, Stwércy nieba i ziemi, Temu,
ktoéry przemoéwit do ludzi” - DRN 3. ,[...] spogladajac w dal wokét siebie, wi-
dzimy drugi [...] krag [...] ludzi oddajacych czes¢ Bogu jedynemu i najwyzsze-
mu, temu samemu, ktérego i my czcimy. [...] Zastuguja oni [muzulmanie] na
nasz podziw ze wzgledu na to, co w ich religii prawdziwe jest i godne uzna-
nia” - Pawel VI, Encyklika ‘Ecclesiam suam’ (6 VIII 1964), w: Nauczycielski Urzqd
Kosciota a religie, op. cit., s. 238. ,,Podczas spotkan z muzulmanami wielokrotnie
moéwitem, ze wasz Bog i nasz Bog to jeden i ten sam Bog, a my jestesmy braé¢mi
i siostrami w wierze Abrahama” - Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikow ko-
lokwium na temat ,, §wi:;tos’c’ w islamie i chrzescijaristwie” (Rzym, 9 V 1995), tamze,
s. 321. ,,Chrzescijanie i muzulmanie naleza do jednej rodziny wierzacych w je-
dynego Boga” - Benedykt XVI, Jestesmy powotani do prawdziwego dialogu (Anka-
ra, 28 X1 2006), tamze, s. 595.

10 Podobnie wyglada sytuacja od strony muzulmanskiej. Co prawda nie ma
tam instytucji takiej jak Urzad Nauczycielski w Kosciele katolickim, jednak
wielu wybitnych uczonych islamu podkresla bliskos¢ obu religii i wspdlne Zro-
dio objawienia. ,Jednoé¢ Boga, miloé¢ skierowana do Niego i mitos¢ bliznie-
go tworza wspélny grunt, w ktérym zakorzenione sg islam i chrzeécijanistwo”
- glosi List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzulmanskich do przywédcow
chrzescijaristwa z 2006 r. Sam Koran daje jednoznaczne $wiadectwo, zwraca-
jac sie do Ludu Ksiegi stowami: ,Nasz B6g i wasz Bég jest jeden” (29,46). Mimo
to chrzescijanie niejednokrotnie spotykaja sie z zarzutami ze strony muzulma-
néw, ze czczac Trojce, przypisuja Bogu wspodttowarzyszy i w ten sposéb do-
puszczaja sie najwiekszego grzechu, jakim jest szirk. W praktyce wiec czesto
uwazani sa za politeistow.

T, Terlikowski, Kalifat Europa, op. cit., s. 130.

2 Tamze, s. 112.
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Terlikowski - jest religia wypaczajaca obraz prawdziwego Boga, zamy-
kajaca dostep do Niego setkom milionéw 0s6b i skazujaca ich na zycie
w zniewoleniu duchowym”". Autor stoi jednak na stanowisku, ze nie
nalezy stad wyciaga¢ wniosku, ze jest to inny Bég. Nie ma bowiem
innego Boga, a r6znice w pojmowaniu jakiejkolwiek istoty nie spra-
wiaja, ze staje sie ona inna. Odmienne i btedne postrzeganie nie zmie-
ni samej rzeczywistoéci. Muzulmanie wierza w Boga, ktéry jest dla
nich Stwoércg Wszech$wiata, Prawodawca i przez objawienie daje sie
poznacé cztowiekowi. Islam odnosi sie wiec do naturalnego objawienia
Boga, w ktorego wierza takze chrzescijanie®. Na tej podstawie Terli-
kowski uzywa okreslenia , falszywa religia jedynego Boga”*.

Innego zdania jest Pawel Lisicki. W wydanej w 2015 r. ksigz-
ce Dzihad i samozagtada Zachodu, bedacej bezkompromisowa rozpra-
wa z islamem i dialogiem miedzyreligijnym, stwierdza on definityw-
nie, ze B6g muzulmanéw nie ma nic wspélnego z Bogiem chrzescijan:
,Katolicy wierzg w tego samego Boga, co prawostawni, muzutmanie
za$ nie”'¢; ,jak moze to by¢ ten sam Bég, skoro méwit On na swéj temat
catkiem przeciwne rzeczy w Nowym Testamencie i w Koranie?”"; , tak
jak Mojzesz zostal postany do ludu Izraela, tak Mahomet wierzy, ze
wyslano go do Arabéw. Jednak mimo pozoréw podobienistwa, nie ten
sam Bog ich posyta”®. Tym, co nie pozwala przyjac tezy o wspdlnym
Bogu, jest odrzucenie przez islam koncepcji Tréjcy Swietej. Chrzesci-
janin moze wyznawac i adorowaé Boga tylko przez Chrystusa, wiec
monoteizm islamu nie odnosi nas do prawdziwego Boga. Tres¢ szaha-
dy: ,,Nie ma Boga oprécz Allaha”" - wedlug toku myslenia autora - jest
zaprzeczeniem podstawy wiary chrzescijaniskiej. Wizja jedynego Boga
w islamie i Boga w Trzech Osobach w chrzescijaristwie to sprzecz-
noé¢ nie do pogodzenia: ,Jak mozna zréwnywacé owq prawde o Bogu
w Tréjcy Jedynym [...] z twierdzeniem, ze nie moze by¢ Ojcem i nie
mogt postaé swego Syna na $wiat [...]?"7%.

Autor zna stanowisko ostatnich papiezy na temat dialogu
z islamem i wprost polemizuje z ich opiniami. Zarzuca im, ze zamiast
pokazywac réznice - i broni¢ w ten sposéb chrzescijan przed odpad-

1B Tamze, s. 129.

4 Zob. tamze, s. 125-126.

15 Tamze, s. 128.

16 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 90.

7 Tamze, s. 107.

18 Tamze, s. 313.

19 Dostowne ttumaczenie powinno brzmieé: ,Nie ma béstwa poza Bogiem”.
20 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 85.
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nieciem od wiary - ,tworza zludzenie sztucznej jednosci, w ktorej
kazdy, kto zwraca si¢ do jakiego$ boga lub bogéw, naprawde zwra-
ca sie do tego samego Boga”?'. Fakt, iz poczawszy od Pawta VI, wszy-
scy kolejni nastepcy sw. Piotra jednomyslnie stwierdzaja, ze chrzesci-
janie i muzulmanie czcza tego samego Boga, uznaje za wyraz relaty-
wizmu i zagrozenie dla Kosciota. Wizyty papiezy: Jana Pawta II, Bene-
dykta XVI i Franciszka w meczetach Lisicki uwaza za niedopuszczal-
ne, a z jeszcze wigkszym oburzeniem przyjmuje modlitwe Francisz-
ka w Blekitnym Meczecie: , Papiez publicznie, na oczach catego $wiata
oddat chwate Allahowi bedgcemu natchnieniem dla [...] fanatycznych
wyznawcow, ktérzy dzien w dzien [...] zabijaja, przesladuja [...] i tortu-
ruja ludzi”?. Réwniez krytyce poddane zostaje oredzie, ktére w 1982
r. Jan Pawel II skierowal do ludnosci muzulmanskiej w Nigerii: , My
wszyscy, chrzescijanie i muzulmanie, zyjemy pod storicem jedynego,
milosiernego Boga. Wspoélnie wierzymy w jedynego Boga, Stworzy-
ciela czlowieka. [...] Tak wiec prawdziwie mozemy nazwac sie braé-
mi i siostrami przez wiare w jedynego Boga”®. ,Co to znaczy - pyta
Lisicki - ze wspolnie «wierzymy w jednego Boga»?”*. Gdyby papiez
mial na mys$li, iz chrzescijanie i muzulmanie wierza, ze jest jeden Bog,
zdanie to byloby prawdziwe, jednak nie taki sens wynika z jego wypo-
wiedzi. Jan Pawet II sugeruje wspdlne odniesienie wiary chrzescijani-
skiej i muzulmaniskiej, a to juz budzi sprzeciw autora ksigzki, podobnie
jak uzycie formuly bracia i siostry w stosunku do wyznawcéw islamu,
bowiem bra¢mi i siostrami moze uczynié¢ tylko wiara w Jezusa, a nie
wiara w jednego Boga®.

Podobny sposéb myslenia reprezentuje Jean Alcader - byly
muzulmanin i konwertyta na katolicyzm, autor ksiazki Prawdziwe obli-
cze islamu®*. W wywiadzie opublikowanym na portalu fronda.pl stwier-
dza on, iz ,negacja Tréjjedynego Boga jest istota islamu”#. Podobnie jak
Lisicki, Alcader postrzega szahadg nie tyle jako wyznanie, ze jest jeden
Bog, co negacje wiary chrzescijan, ze sa trzy Osoby Boskie. Odwotujac
si¢ do Koranu, argumentuje:

2l Tamze, s. 27

22 Tamze, s. 9.

2 Jan Pawet 11, Zwartosci Nigerii sprzyja potgczenie sit w imie Boze (Kaduna, 15 II
1982), w: Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie, s. 300.

2 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 107.

% Zob. tamze, s. 107-108.

27, Alcader, Prawdziwe oblicze islamu, Komoréw 2010.

" Tenze, Islam nie jest nowa religiq, www .fronda.pl/a/jean-alcader-islam-nie-
jest-nowa-religia,5029.html [dostep: 18.08.2016].
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»[..] sa tacy, ktérzy uwazaja, ze istnieje inny Bég niz Allah,
ktérzy przypisuja cechy boskie Allaha dwém osobom Jezuso-
wiiMaryi - jest to jasno napisane w Koranie. Dla muzulmanéw
tymi osobami sg niewierni - muszrikun. W Koranie jest jasno
napisane, ze sg to chrzescijanie wierzacy w Tréjjedynego Boga!
Slysze czasami, jak islamolodzy moéwig, ze dla muzulmanow
tymi osobami sa politeisci, pytam sie jednak, gdzie jest to napi-
sane w Koranie?!”%.

Na kartach Koranu znajdziemy liczne wersety zwracajgce sie
przeciw poganskim kultom wystepujacym na Pétwyspie Arabskim,
jednak Jean Alcader stwierdza, iz Koran ,niewiernymi” nazywa chrze-
Scijan jako tych, ktérzy cechy boskie przypisuja Jezusowi i Maryi.
Rzeczywiscie w surze 5 czytamy: ,I oto powiedzial Boég: «O Jezusie,
synu Marii! Czy ty powiedziale$ ludziom: Bierzcie mnie i moja matke
za dwa bdstwa, poza Bogiem?»” (5,116). Nie da sie zaprzeczy¢, ze
Swieta ksiega islamu w wielu miejscach neguje wiare w Trojce (albo
raczej w ,trzech”), ale w zadnym miejscu ta Tréjca nie zostaje nazwa-
na Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Oznacza to, ze koncepcja chrze-
Scijaniskiej Trojcy nie byla znana Muhammadowi, a pierwsi muzulma-
nie mieli wyobrazenie, iz chrzescijanie czcza nastepujace trzy osoby:
Boga, Jezusa i Maryje. Zrodzenie syna pojmowane bylo w sposéb natu-
ralny, jako owoc wspélzycia z zong: ,Jakze On moéglby mie¢ syna -
przeciez On nie mial wcale towarzyszki?!” (6,101). Otrzymujemy w ten
sposob triade: Bég, Jego matzonka i syn, co bliskie byto wierzeniom
przedmuzulmarnskiej Arabii, kiedy to $wiat bogéw wyobrazany byl na
wzoér $wiata ludzi. Boska natura Jezusa sprowadzona zostaje do bycia
,bostwem poza Bogiem”, co réwniez odlegte jest od chrzescijaniskiej
doktryny o jednosci Os6b.

Mozna wiec postawi¢ pytanie, czy Koran naprawde odrzuca
Tréjjedynego Boga, czy raczej falszywe wyobrazenia o Tréjcy chrzesci-
jan? Christian de Chergé®, francuski trapista, meczennik i kandydat na
oltarze, ktory spedzit zycie wéréd muzulmanéw w Algierii, analizujac
Koran dochodzi do nastepujacych wnioskow:

% Tamze.

¥ Christian de Chergé (1936-1996) - francuski trapista, przeor wspélnoty w Ti-
bhirine w Algierii. Przez 25 lat zyl wraz ze swoja wspdlnota wéréd muzut-
manoéw, prowadzac dialog miedzyreligijnym oparty na zyczliwych relacjach
sasiedzkich, jak réwniez studiach poréwnawczych miedzy chrzescijaristwem
a islamem. Porwany i zamordowany wraz z 6 wspoétbraémi prawdopodob-
nie przez islamskich terrorystow podczas wojny domowej w Algierii w 1996 r.
Obecnie trwa proces beatyfikacyjny.
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,Niemal wszyscy wspoélczeéni chrzescijanie odmoéwiliby uzna-
nia tego, co nazywaja «tajemnica trynitarng» w takich zwro-
tach: «méwi¢ Trzy», «Bog - to trzeci z trzech» czy tez: «Bog
- to Mesjasz, syn Mariil» (5,17-72). [...] Nie, jedyno-troisto$¢ nie
ma nic wspdlnego z jakas triada, zestawieniem trzech indywi-
dualnosci, «tréjka». Ale te btedne zwroty [...] wciagnety islam
w trwale podejrzenie ukrytego tryteizmu [...], a bardzo wielu
muzulmanéw nadal jest tym sparalizowanych w kontakcie
z chrzescijanstwem”?.

2. Poganski bozek czy Bég Abrahama?

Wracajac do postawionego pytania, czy Bog chrzescijan i muzut-
manodw jest tym samym Bogiem, siegnijmy do dwéch ksigzek Stanista-
wa Krajskiego: Masoneria, islam, uchodzcy - czy czeka nas wielka apokalip-
sa? i Islamizacja Polski - pierwszy etap®. Opinie Krajskiego na temat Boga
islamu sa bardzo radykalne. Odwotujac si¢ do ksiazki Roberta Moreya
Islamska inwazja. Konfrontacja najbardziej rozprzestrzeniajqcej sig religii Swia-
ta*, glosi, iz Allah to poganiski bog ksiezyca, czczony przez Arabéw jesz-
cze przed powstaniem islamu. , Allah - stwierdza - byl to bog ksiezy-
ca, zwany tez Sin czy Sina wywodzacy sie od sumeryjskiego boga Nany.
(..-) Jego symbolem byt sierp ksiezyca (i nadal jest w islamie) i smok”*.
Byl on czczony jako najwyzszy z bogéw w panteonie i Mahomet posunat
sie tylko o krok dalej niz jego pogarniscy wspétplemiency, ogtaszajac go
bogiem jedynym. Kult bozka ksiezycowego zostat przeksztalcony w reli-
gie monoteistyczng, ale przedmiotem czci pozostal ten sam poganski bog,
podobnie jak nie ulegto zmianie miejsce kultu - sanktuarium w Mekce™.
Co wiecej, Krajski wprost sugeruje satanistyczne zZrédlo objawienia
w islamie i stwierdza, ze tresci, jakie otrzymywat Mahomet, nie moga

%0 Ch. de Chergé, Ludzie Boga, opr. B. Chenu, Warszawa 2011, s. 116.

31 Autor, po opublikowaniu zaréwno pierwszej, jak i drugiej ksiazki, byt za-
praszany do programu Rozmowy niedokoriczone emitowanego na antenie Ra-
dia Maryja i Telewizji Trwam: 7 stycznia 2016 r. (zob. www.youtube.com/
watch?v=jvYOvG_YIJY) oraz 27 czerwca 2016 r. (zob. www.youtube.com/wat-
ch?v=hBdT1BLs_nw) [dostep: 16.08.2016]. W ten sposéb jego poglady zostaty
przyblizone szerokiej rzeszy radiostuchaczy i telewidzéw.

%2 R. Morey, Islamic Invasion. Confronting the World’s Fastes Growing Religions,
wyd. Harvest House Publishers 1992. Tekst w jezyku polskim dostepny: www.
apologetyka.com/swiatopoglad/islam/ksiazki/inwazja [dostep: 20.08.2016].
% Krajski, Masoneria, islam, uchodzcy - czy czeka nas wielka apokalipsa?, op. cit., s. 18.
34 Zob. tamze, s. 18-19.
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by¢ uznane za pochodzace od Boga. ,Jak nazwiemy ducha, ktéry glosi
taka nauke, jaka zawarta jest w Koranie?” - pyta, aby nastepnie wska-
zac jako odpowiedz pochodzenie od ztego ducha®. Islam, twierdzi, spet-
nia wszystkie warunki, ktére sprawiaja, Ze szatan moze tatwo i skutecz-
nie oddzialywac na czlowieka®*. W innym miejscu w jego ksiazce czyta-
my: ,Mozna zatem uznag, ze Allah to twoér szatana (albo i sam szatan)”.

Autor wysuwa réwniez zastrzezenie co do polskiego ttumacze-
nia Koranu. Jego zdaniem bezprawnie uzywa si¢ w nim slowa ,Bo6g”,
podczas gdy w oryginale stowo to nie wystepuje — zamiast niego jest okre-
Slenie , Allah”. Jest to zatem wprowadzanie chrzescijariskiego czytelnika
w blad, wrecz manipulacja, sugeruje sie¢ bowiem, iz chodzi o tego same-
go Boga, ktérego wyznaja chrzescijanie®. ,Przyjmowanie - czytamy - ze
nazwe Allah odnoszaca sie do boga® wyznawcéw islamu mozna stoso-
waé zamiennie z nazwa Bég stosowang przez chrzescijan, nie ma teolo-
gicznych i historycznych podstaw i widzimy to, szczegélnie dzis, gdy
wiemy, ze Allah by! to bég pogariski, bog ksiezyca o bardzo okreslonych
cechach, ktére nie pokrywaja sie z cechami Boga prawdziwego, i ze Maho-
met uzywajac nazwy Allah odwolywal si¢ wyraznie wiasnie do niego”.

W odpowiedzi na postawione zarzuty nalezy przypomniec,
ze w jezyku arabskim , Allah” oznacza po prostu Boga i tytulu tego
uzywajq takze arabskojezyczni chrzescijanie*. Janusz Danecki w naste-
pujacy sposéb prezentuje etymologiczne Zrédla wyrazu:

% Takiego zdania jest Tomasz Terlikowski, ktory opierajac si¢ na tezach Davida
Pawsona (D. Pawson, Islam. Przysztos¢ czy wyzwanie, Warszawa 2015), wymie-
nia - jak twierdzi - ,niezmiernie mocne dowody” na satanistyczne zrédta reli-
gii muzulmanskiej. Sa to: tres¢ objawienia (, mieszanie prawdy z klamstwem”),
odwrdécenie uwagi od Chrystusa, przemoc i islamska antropologia (zob. T. Ter-
likowski, Kalifat Europa, s. 117-123). Autor jednak przyznaje, iz wystepowanie
w panteonie arabskich béstw imienia Allah czy przejecie Al-Kaby jako miej-
sca kultu nie stanowi uzasadnienia satanistycznych zrédet objawieri, bowiem
,przejmowanie imion béstw czy miejsc kultu miedzy rozmaitymi religiami jest
raczej norma niz wyjatkiem w historii” (tamze, s. 118).

% S. Krajski, Masoneria, islam, uchodzcy, op. cit., s. 61.

% Tenze, Islamizacja Polski - pierwszy etap, Warszawa 2016, s. 104.

% Zob. tenze, Masoneria, islam, uchodzcy, op. cit., s. 43.

¥ Autor, piszac o ,bogu islamu”, konsekwentnie stosuje matq litere.

0 S, Krajski, Islamizacja Polski - pierwszy etap, op. cit., s. 93.

1 Znamiennym przykiademjest sytuacja, jaka miata miejsce w Malezji, gdzie w 2007 r.
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych wprowadzilo catkowity zakaz uzywania stowa
,Allah” przez niemuzutmanéw. Chrzescijanie sktadali odwotanie od tego wyroku,
ale Sad Najwyzszy je odrzucit. W ten sposéb zdelegalizowana zostata Biblia w jezyku
malezyjskim zawierajaca okreslenie , Allah”. Zob. www .idziemy.pl/spoleczenstwo/
malezja-chrzescijanie-nie-moga-uzywac-slowa-allah- [dostep: 16.08.2016].
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,Arabski wyraz allah, uzywany jako imie Boga wiaze sig
z semickim rdzeniem «l», pojawiajacym sie juz w Zrédlach
asyryjskich, potem aramejskich i hebrajskich. Rdzen «I» przyj-
muje po arabsku forme ilah (...). Rzeczownika ilah na oznacze-
nie jedynego Boga uzywa sie wylacznie z rodzajnikiem okre-
Slonym al-, przez co podkreéla sie jedynos¢ Boga. [...] wyraz
al-ilah przyjat ostatecznie forme allah. Rzeczownik pospolity
ilah ‘bog’ jest réwniez uzywany w arabskim i w odréznieniu
od Allah ma liczbe mnoga (aliha). Rzeczownik Allah nie moze
mieé liczby mnogiej, Bog jest bowiem tylko jeden”*

Teoria Krajskiego i Moreya o poganskiej genezie Boga islamu -
po konfrontacji z tezami arabistow i religioznawcéw - swiadczy o igno-
rancji i niewiedzy autoréw. Religia, jakg wyznawali starozytni Arabo-
wie, miala charakter politeistyczny i plemienny. Rézne plemiona posia-
daty swoich witasnych bogéw, byli tez bogowie wspélni dla wszyst-
kich Arabéw. W sanktuarium Al-Kaba, bedacym centrum zycia reli-
gijnego Arabii, oddawano cze$¢ Hubalowi oraz innym 360 béstwom,
ktérych rzezby mieécity sie w $wiatyni. Z czasem najwyzszym bogiem
arabskiego panteonu stat si¢ Al-Ilah (ktérego imie oznaczato po prostu
,bo6g”). Dodawano mu przydomek ar-Rahman, to znaczy ,Milosier-
ny”, a kontakty z judaizmem i chrze$cijafistwem sprawily, ze narasta-
to przekonanie, iz jest on tym samym bdstwem, ktére czcili monote-
isci®®. Muhammad, gloszac nowa religie, przejat i oczyscit te staroarab-
ska idee Boga, nadajac Mu nowa tres¢: dotad abstrakcyjny i mityczny
stal sie rzeczywistoscia bliska i konkretna*. Jak pisze Adam Was,

»[...] miejsce nieokreslonego i niedosiegtego stwoércy Swiata
zajal transcendentny i osobowy byt, objawiajacy sie jako wszech-
mocny, mitosierny i sprawiedliwy sedzia catej ludzkosci. Moca
koranicznego przestania Mahomet wyparl silny politeizm
i stworzyt koncepcje Boga, w ktérej odnalez¢é mozna rozmaite
elementy wplywo6w staroarabskich i judeochrzescijariskich”*.

4 7. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 105.

# Wiecej na temat sytuacji religijnej w przedmuzulmariskiej Arabii i kontek-
$cie powstania islamu w: J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 21-23; ]. Danec-
ki, Podstawowe wiadomosci o islamie, s. 16-20, K. Armstrong, Krotka historia isla-
mu, Wroctaw 2004, s. 9-16.

4 Zob. E. Sakowicz, Allah, w: tenze, Czy islam jest religiq terrorystéw?, Krakow
2002, s. 52; por. F. Machalski, Allah, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 377.

®A. Was, Koncepcja Boga w islamie, www.religie.wiara.pl/doc/472215 Koncep-
cja-Boga-w-islamie [dostep: 18.08.2016].
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Prorok nie uwazat sie za twérce nowej religii, ale przekaziciela
tej samej prawdy, ktéra wczesniej objawiona zostata Zydom i chrzesci-
janom. Po oczyszczeniu z wszelkich §ladéw politeizmu usankcjonowa-
ny zostal kult w Al-Kabie, ktéra uznana zostata za dzieto samego Abra-
hama i za pierwsza Swiatynie jedynego Boga. Tak wiec od poczatku
swego istnienia islam wyrazZnie i stanowczo uwaza sie za przedtuzenie
objawienia zawartego w Biblii, a obraz Boga - Allaha stanowi kontynu-
acje koncepcji judeochrzescijaniskiej.

3. Nieracjonalny i absolutnie transcendentny?

Zarzuty, ktore katoliccy publicyéci najczesciej kieruja wobec
idei Boga w islamie, sprowadzaja sie gléwnie do przypisywania Mu
arbitralnej woli i absolutnie radykalnej transcendencji oraz odma-
wiania racjonalnosci w dziataniu i mitosci czy jakiejkolwiek wiezi ze
swym stworzeniem. Pragnienie przeciwstawiania obrazu Boga w isla-
mie obrazowi, jaki wystepuje w chrzescijaristwie, czesto prowadzi do
naduzy¢.

Transcendencja Boga potwierdzana jest w Koranie na wiele
sposobow. Istnieje On poza $wiatem doznan czlowieka, przekra-
cza wszelkie ludzkie kategorie i wyobrazenia, jest do nikogo i nicze-
go niepodobny, nie mozna Mu przypisywac zadnych ludzkich cech*.
Pawet Lisicki te idee Boga interpretuje w spos6b jednoznacznie nega-
tywny: Bog islamu - pisze - jest ,kapry$ny i absolutnie transcendent-
ny”, daleki od takich poje¢ jak dobro, madrosé, tad i rozumnosé”.
,Chrzescijariskie objawienie Boga zaklada, ze jest On bytem rozum-
nym i racjonalnym. Tymczasem wedlug muzulmanéw Bég przewyz-
sza wszelkie pojecie, nawet takie jak rozum czy madrosc¢”*. Podobne-
go zdania jest Tomasz Terlikowski: , Allah nie jest Bogiem Logosu, jest
poza naszymi ludzkimi standardami logiki, rozumu i moralnosci”#.

W tradycji muzulmarnskiej mozna znalez¢ teorie uzasadniajace
opinie cytowanych autoréw, nalezy pamietac jednak, ze islam, podob-
nie jak chrzescijanstwo, nie jest monolitem. W ciggu wielowiekowej
historii narodzito sie wiele szkdt, teorii, pogladow, ktore nieraz Sciera-
ly sig¢ z sobg i bardzo r6znity w egzegezie koranicznej. Problem rozu-
mu byt jednym z naczelnych tematéw, o ktérych dyskutowali ucze-

% Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, op. cit., s. 105-106.
¥ Zob. P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Europy, op. cit., s. 38.

4 Tamze, s. 19.

# T. Terlikowski, Kalifat Europa, op. cit., s. 180-181
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ni muzulmanscy w pierwszych wiekach islamu®. Dyskusja nad rela-
cja rozumu i objawienia toczyla sie przez kilka stuleci i zaangazowata
wielu wybitnych mysélicieli, oddzialywala réwniez na rozwéj chrzesci-
janskiej mysli teologicznej ( nie do przecenienia jest wptyw Ibn Rusz-
da - zwolennika racjonalizmu filozoficznego - na $w. Tomasza z Akwi-
nu). Mimo tego Pawel Lisicki zdecydowanie neguje filozoficzng droge
zblizenia obu tradycji:

,O ile chrzescijanie moga dociera¢ do Boga jako do Stwor-
cy, tauhid® zaklada, ze Bog wykracza poza jakikolwiek opis,
poza wszelkie ludzkie pojecie, jest zupelnie obcy. [...] Nie ma
do Niego zadnej drogi, ani takiej, jak zaproponowat swiety
Tomasz z Akwinu, ktéry wyszed! z obserwacji ruchu i zmien-
nosci rzeczy naturalnych, ani takiej, jak wczeéniej przedstawit
Swiety Augustyn, kiedy to natrafil na istnienie obiektywnych
i koniecznych prawd moralnych. Ani pierwszy Poruszyciel,
ani Dobro samo w sobie [...]. Bog islamu jest ponad wszystkim
i poza wszystkim; niedocieczony i nieuchwytny”=2.

Wydaje sie, ze Lisicki miesza tutaj rézne porzadki. Bog, isla-
mu przekracza jakiekolwiek ludzkie wyobrazenie, jest nieuchwytny
i niepojety, ale nie stoi to w sprzecznosci z tym, iz stworzony $wiat
pelen jest Jego sladéw. Awerroes, z ktérego mysli czerpal Tomasz
z Akwinu, uznaje Go za przyczyne stwoércza WszechSwiata™, za$
$wieta ksiega islamu w wielu miejscach wskazuje na znaki Boga, ktore
powinny czlowieka przywiesé do wiary w Jedynego. Tymi znakami sa
stworzony $wiat, pelen piekna i porzadku®, oraz cztowiek harmonijnie

% Mutazylizm - najwazniejszy nurt muzulmanskiej teologii spekulatywnej,
powstaly pod koniec VIII wieku - wskazywat pierwszorzedna role rozumu
w poznaniu Boga. Ludzie wezwani sg do racjonalnej refleksji prowadzacej do
poznania Najwyzszego, ktéry jest dobry i sprawiedliwy, a zatem nie moze
by¢ sprawcg rzeczy zlych. Czlowiek za$ jest wolnym i odpowiedzialnym pod-
miotem dzialajagcym. Racjonalnej teologii mutazylitéw przeciwstawit sie z ko-
lei aszaryzm, ktéry bronigc absolutnej wszechmocy Boga, uznawat Jego posta-
nowienia za nieograniczone zadnymi zastrzezeniami, nawet natury moralnej
(zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, op. cit., s. 179-195).

%! Jedynos¢ Boga, muzulmarskie pojecie monoteizmu.

52 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 87.

%% Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, op. cit., s. 200.

% ,On jest Tym, ktory spuscit z nieba wode,

i dzieki niej wyrastajg wszelkie rosliny.

Z nich wyprowadzilismy zieleri,

a potem ziarna skupione w klosach;
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uksztattowany przez Stwoérce®. Koran, nawolujac do wiary i nawréce-
nia, odwotuje si¢ do ludzkiego rozumu, zdolnego rozpoznaé prawde:
, Otrzymaliscie jasne dowody od waszego Pana” (6,104). Wezwanie do
przyjecia objawienia poprzedzone zostaje stowami: ,O wy, obdarzeni
rozumem!” (2,179).

Warto réwniez przypomnieé, iz przedstawianie Boga jako
wykraczajacego poza wszelki opis, niemozliwego do pojecia przez
rozum jest bliskie takze tradycji chrzescijaniskiej. W teologii apofatycz-
nej, ktéra rozwineli m. in. Klemens Aleksandryjski, Bazyli Wielki, Grze-
gorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy i Tomasz z Akwinu, podkresla sie
niemozno$¢ ujecia tajemnicy Boga za pomoca jakichkolwiek ludzkich
pojeé, bowiem jest On ponad wszystkim i przekracza wszelkie wyobra-
Zenia na Jego temat. Jedynie poprzez negacje, pokazujac, jaki Bég nie
jest, mozemy cokolwiek powiedzie¢ o Jego naturze.

Kolejng kwestia poddawana uproszczonej interpretacji jest
problem wolnej woli i przeznaczenia w islamie. Zdaniem Pawla Lisic-
kiego religia ta zaklada predestynacje:

,Kosciot glosi wyraznie, ze bez udziatu ludzkiej woli zbawie-
nie jest niemozliwe; muzulmanin wie, ze wszelki wysitek jest
daremny, bo o wszystkim przesadzita niezbadana i arbitral-
na wola Allaha”*. ,B6g Koranu to Bég bez nas; moze sie obja-
wic i moze si¢ nie objawi¢; stworzenie nie moze na nic absolut-
nie liczy¢ z Jego strony, nie moze mie¢ zadnej nadziei: zbawie-
nie, wejscie do raju jest mozliwe, ale tylko dlatego, ze Bog tak
zechcial. Ostatecznie o wszystkim decyduje jedynie i wylgcznie
ta przybywajaca spoza $wiatéw, nieugieta i nieodparta wola
Boga”?".

Kwestia przeznaczenia i wolnej woli czlowieka to jedno

z najwczesniej dyskutowanych w teologii muzulmanskiej zagadnier;
przedmiot wielkiej debaty, w ktéra zaangazowali sie liczni wybitni

a z palmy daktylowej kiscie daktyli nisko zwisajgcych;
i ogrody winnej latoroéli (...).

Zaprawde, w tym sg znaki

dla Iudzi, ktérzy wierza!” (6,99)

% ,On jest Tym, ktéry doskonale stworzyt kazda rzecz,
On zaczal stworzenie czlowieka z gliny (...).
Nastepnie uksztattowatl go harmonijnie

i tchnat w niego nieco ze Swojego Ducha;

i dal wam stuch, wzrok i serca” (32,7-9).

% P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Europy, op. cit., s. 72.
57 Tamze, s. 314.
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teolodzy pierwszych wiekéw islamu. Zwolennicy réznych nurtéw
teologicznych reprezentowali r6znorodne stanowiska w tej kwestii i za
pomocag argumentéw wyprowadzanych z analizy Koranu prébowali
uzasadniaé swe tezy®. Prawda jest, ze w mentalnosci wielu muzulma-
néw zadomowil sie pewien fatalizm - prze$wiadczenie, ze wszystko
jest z gory ustalone i zalezy od woli Allaha - jednak zbawienie cztowie-
ka zawsze Iaczone byto z jego czynami. Od poczatku swego istnienia
islam stanowil wezwanie do nawrécenia, od ktérego zalezat wieczny los
czlowieka. Objawienie koraniczne z jednej strony podkreéla, ze wszyst-
ko zalezy od postanowieri Allaha, z drugiej za$ jest ciagtym odwotywa-
niem si¢ do wolnosci czlowieka, by opowiedziat si¢ za nauka Proroka.
Wola Boga ustala wszystko, co ma zaistnie¢ i wydarzy¢ sie na $wiecie,
jednak w przypadku ludzi zostaje ona w pewnym stopniu ograniczo-
na: ,czlowiek moze sprzeciwi¢ sie Bogu, odrzuci¢ wiare w istnienie
Boga, a takze nie by¢ postusznym objawionej mu woli bozej. Wskazuje
na to koraniczna nauka o odpowiedzialnosci cztowieka za jego czyny.
Od postawy wiary badz niewiary cztowieka w Boga zalezy zbawienie
badz potepienie wieczne cztowieka”.

58 Skrajnym zwolennikiem determinizmu byl nurt dzahmicki, negujacy wszel-
ka wolnos¢ cztowieka: Bog stwarza wszystko, Iacznie z uczynkami cztowieka,
ktéremu tylko sie wydaje, ze co$ czyni, tymczasem sg to uczynki Boga. Row-
niez aszaryci pozbawiali czlowieka wolnej woli, jednak nie byli tak katego-
rycznymi deterministami jak dzahmici. Za pomoca skomplikowanej teorii kas-
bu (nabywania uczynkéw) ukazywali, ze nie wszystko jest z géry zadecydowa-
ne przez Boga. Reprezentantami koncepcji wolnej woli cztowieka byli kadary-
ci, a nastepnie mutazylici. Ich argumentacja oparta byta na szczegétowej anali-
zie tekstu koranicznego, skad wyprowadzali tezy, ze czlowiek jest wolny i od-
powiedzialny za swoje czyny, za$ Bog nie moze by¢ sprawca zla. Obdarza On
ludzi dobrymi uczynkami, za$ zte pochodza od nich samych (zob. J. Danecki,
Podstawowe wiadomosci o islamie, op. cit., s. 173-195). Dodac nalezy, ze rowniez
w chrzescijaristwie obecna byta refleksja, jak pogodzi¢ wszechmoc i wszech-
wiedze Boga z ludzka wolnoscig. W starozytnym Kosciele toczyla sie dyskusja
wokol zagadnienia predestynacji, a w XVI w. koncepcja ta stata sie czescia dok-
tryny Kosciota kalwiriskiego. Pewne zdania Biblii sugeruja, jakoby Bég odpo-
wiedzialny byl za wszystkie zdarzenia historii, réwniez grzeszne wybory czlo-
wieka (zob. Wj 7,3; 25m 24,1.10; 1z 6,9-10; Dz 13,48). Fakty te, wyrwane z kon-
tekstu, moglyby réwniez doprowadzi¢ kogo$ do blednych wnioskéw, ze chrze-
Scijanstwo zaklada, iz czyny czlowieka ijego zycie wieczne zdeterminowane sa
przez arbitralng wole Boga.

¥]. Tomezak, Bdg i cztowiek w islamie, www.opoka.org.pl/biblioteka/K/wam/
spotkania-3-3.html [dostep: 18.08.2016].
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4. Obojetny czy mitosierny i litoSciwy?

Widzimy wiec, ze idea Boga niepoznawalnego, przekraczaja-
cego jakikolwiek opis, bliska jest zaréwno mysli chrzescijariskiej, jak
i muzulmarnskiej. Natomiast nalezatoby sie zastanowic, czy w Swietle
islamu jest On rzeczywiscie tak obcy i odlegly od czlowieka, jak prze-
konuja liczni polemisci?

»W Koranie [...] B6g raz na zawsze tkwi oddzielony i odosob-
niony poza $wiatami [...]. Nie ma zadnego pomostu, polaczenia, zadnej
drogi pomiedzy Stwoérca i stworzeniem; przepasé miedzy nimi bedzie
trwala wiecznie”® - czytamy w ksigzce Pawtla Lisickiego. W Swietej
ksiedze islamu znajdujemy jednak slowa moéwiace o bliskoéci Boga:
»My stworzyliémy czlowieka i wiemy, co podszeptuje jego dusza. My
jestesmy blizej niego anizeli arteria jego szyi” (50,16). Tradycja muzul-
mariska na podstawie tego wersu wskazuje czula bliskos¢ Boga i Jego
nieustanna obecnos¢ przy czltowieku. Zwlaszcza w sufizmie® praw-
da ta jest szczegodlnie eksponowana. W przeciwieristwie do pewnych
purytaniskich form religii, ktére w leku przed umniejszeniem Allaha
wskazuja tylko na Jego majestat i wyniostos¢, sufizm ukazuje imma-
nencje Boga, a mistyczne z Nim zjednoczenie czyni gléwnym celem
czlowieka®. Wspoblczesnie takze wielu teologéw muzulmariskich
sprzeciwia sie twierdzeniom, jakoby islam czcil Boga pozaswiatowe-
go, niedostepnego i oddalonego od czlowieka®. Podkreslaja, iz jest
On tak bliski cztowiekowi jak jego oddech, ubranie czy wreszcie tetni-
ca szyjna, przez ktéra przeplywa krew, docierajac do calego organi-

0 Tamze, s. 314-315.

61 Sufizm - nurt mistyczny w islamie, swymi poczatkami siega VII wieku,
w ciggu historii wyksztalcil wiele tradycji i bractw. Poprzez mistyczno-asce-
tyczna Sciezke adepci sufizmu daza do zjednoczenia z Bogiem (zob. Z. Lan-
dowski, Sufizm: podstawowe informacje, Warszawa 2010; R. Markowski, Specyfika
duchowosci sufickiej, , Warszawskie Studia Teologiczne”, nr 2, 2009, s. 263-274).
62 Zob. D. i S. Fideler, Alchemia mitosci. Wybdr mysli sufickich, Warszawa 2012,
s. XVIIL Przykladem tak pojmowanego zjednoczenia z Bogiem moze by¢ np.
poetycki tekst Auhada ad-Dina Kermaniego: ,,Na $ciezce Boga znajdziesz dwie
Al-Kaby. Jedna Al-Kaba w Mekce sie miesci, druga to Al-Kaba w twym sercu”
(A. ad-Din Kermani, Al-Kaba serca, tamze, s. 86).

% Mozna takze ze strony muzulmarnskiej spotka¢ sie z przekonaniem, iz is-
lam umozliwia blizsza relacje z Bogiem anizeli chrzescijanistwo: ,Islam, w od-
réznieniu np. od chrzescijanistwa, zaktada bezposredni kontakt wiernego ze
Stwoércg; nie jest do tego potrzebny zaden kaplan czy rozbudowana liturgia”
(L.M. Czachorowski, By¢ muzutmaninem to poddac si¢ woli Allaha, ,Teofil”, nr 2,
2006, s. 61).
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zmu®*. Pawel Lisicki pozwala sobie jednak na interpretacje odlegla od
tradycji muzulmanskiej i przekonuje, iz werset Koranu, ktéry umiej-
scawia Boga blizej od arterii szyjnej, ma uzmystowié nie Jego bliskos¢,
ale przenikliwo$¢ osadu. Oznacza to, ze nie umkna Mu zadne ludzkie
mysli, grzechy i zle intencje®.

W swoich osadach Lisicki nie jest odosobniony. , Allah nie ma
zadnego kontaktu ze $wiatem, [...] nie sprawuje opatrznosci, nie wply-
wa na niego w zaden sposéb”® - pisze Stanistaw Krajski. , Bog jest
poza zasiegiem jakiejkolwiek relacji. Jest absolutnie obcy, obojetny”*
- twierdzi Tomasz Terlikowski. Wielu autoréw, charakteryzujac rela-
¢je muzulmanina z Bogiem, sprowadza czlowieka do pozycji niewol-
nika zobowigzanego do Slepego postuszenstwa® i utrzymuje, jako-
by w przeciwienistwie do chrzescijaristwa nie byto tam mowy o rela-
¢ji milosci®. Tomasz Rowinski w artykule opublikowanym w czaso-
pismie ,Fronda Lux” méwi o obrazie Boga, ktéry gardzi cztowiekiem,
a wcielenie napawa Go obrzydzeniem”. Z kolei na portalu fronda.pl
mozemy natrafi¢ na tekst Tomasza Wandasa, w ktérym czytamy: ,Bég,
w ktérego wierza jego wyznawcy jest bogiem odlegtym, okrutnym,
takim, ktéry swoim podwladnym kaze zabija¢ innych (niewiernych),
traktuje ich jak zwierzeta, a nawet gorzej. Co to za B6g?””! Réwniez
Miriam Shaded, znana z wrogich wypowiedzi na temat religii muzul-
marnskiej, w jednym z wywiadéw kategorycznie zaprzeczyla mozli-
wosci istnienia w islamie osobowej relacji cztowieka z Bogiem: , Wiara
polega na relacji z Bogiem. Tutaj kazdy muzulmanin jest zmuszony,
by by¢ w tym systemie””%. Z kolei Stanistaw Krajski, odwolujac sie

64 Zob. E. Sakowicz, Bog - Jezus - cztowiek. Tematy dialogu chrzescijarisko-muzut-
mariskiego, w: M. Skierkowski (red.), Chrzescijaristwo w kontekscie judaizmu i isla-
mu, Warszawa 2003, s. 147.

65 Zob. P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 315.

6 S. Krajski, Islamizacja Polski, op. cit., s. 37.

87 T. Terlikowski, Kalifat Europa, op. cit., s. 130.

68 ,Ten ostatni jest zawsze w tym ukladzie niewolnikiem” (tamze, s. 130). ,Co
to za Bog, ktoéry nie obdarza swoich dzieci (...) wolnoscia, tylko czyni z nich nie-
wolniké6w?” (M. Dziéb, Czego nie widzi Allah?, ,Fronda Lux”, nr 71, 2014, s. 116).
0 W Koranie (...) mowi sie nie o milosci Boga, lecz o calkowitym postuszen-
stwie (P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, s. 207).

70 T. Rowiriski, Nadzieja nieprawych zaginie?, ,Fronda Lux”, nr 71, 2014, s. 52.

I Tomasz Wandas, Miejsce ksigzyca jest pod stopami Kosciota, www fronda.pl/a/
miejsce-ksiezyca-jest-pod-stopami-kosciola,68631.html [dostep:18.08.2016].
2www.pch24.pl/miriam-shaded--islam-to-demoniczna-religia--
dziennikarzowi-super-expressu-zrzedla-mina,38547,i.html [dostep: 16.08.2016].
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do ksigzki Moreya”, daje nastepujaca charakterystyke Boga, w ktore-
go maja wierzy¢é muzutmanie: ,[...] nie ma w nim czego$ takiego, jak
mitosé do ludzi, [...], «<pozbawiony jest wszelkich uczué¢ wobec czto-
wieka», [...] «nie wkracza w historie ludzkosci i nie uczestniczy w niej
osobiscie», nie udziela zadnej taski cztowiekowi”™.

Cytowani autorzy jednomyslnie odmawiaja Allahowi przy-
miotu mitoéci do swoich stworzen. Tymczasem lektura Koranu oraz
Swiadectwo tradycji muzulmanskiej pokazuja, jak bardzo sady te
pozbawione sa podstaw. Oredzie o Bogu milosiernym stanowi bowiem
rdzen Swietej ksiegi islamu, w ktérej kazda sura rozpoczyna sie wezwa-
niem ,, W imi¢ Boga milosiernego, litoéciwego!”. Christian de Chergé
rozpatrywal te kwestie pod wzgledem etymologicznym i liczbowym
i wskazal, iz w Koranie 339 razy uzyty zostal semicki rdzen rhim ozna-
czajacy ,litos¢” i ,wspoblczucie” w znaczeniu ,uczucia przeszywajace-
go nas do glebi””. Podobnie jak w jezyku hebrajskim, arabskie stowo
,milosierdzie” bliskie jest terminowi oznaczajagcemu ,lono matczyne”,
a wiec wskazuje na mitoé¢, jaka taczy matke z dzieckiem. Al-Rahman
i al-Rahum - Mitosierny i Litosciwy - to para Imion okreslajacych Boga,
czesto uzywanych w znaczeniu imienia wlasnego”. Na tej podstawie
Jan Pawet Il w przeméwieniu skierowanym do muzulmanéw na Filipi-
nach wskazat blisko$¢ biblijnego i koranicznego przestania: ,my chrze-
Scijanie, podobnie jak wy, podstawe i wzdr milosierdzia odnajdujemy
w samym Bogu, Bogu, ktéremu wasza Ksiega daje bardzo pigkne imie
«al-Rahman», podczas gdy Biblia nazywa Go «al-Rahum» - Mitosier-
ny””’. Boze milosierdzie jest wiec przymiotem taczacym wyznawcow
religii monoteistycznych.

Koran wyraza prawde o Bogu milosiernym, majacym upodo-
banie w przebaczeniu, obdarzajagcym pomoca w chwilach trudnych,
hojnie darzacym taska i pragnacym obdarowac nagroda w raju swoich
wiernych”: ,Twoéj Pan jest przebaczajacy, pelen mitosierdzia” (18,58);

7 R. Morey, Islamic Invasion..., op. cit.

7 S. Krajski, Islamizacja Polski - pierwszy etap, op. cit., s. 19.

7> Zob. Ch. De Chergé, Ludzie Boga..., op. cit., s. 70-71.

76, Powiedz: Médlcie sie do Boga

albo modlcie si¢ do Mitosiernego!

Jakkolwiek byscie Go wzywali,

On posiada najpiekniejsze imiona” (17,110).

77 Jan Pawet I, Muzutmanie i chrzescijanie Filipin podrozujq w tej samej todzi (Da-
vao, 20 11 1981), w: Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie, op. cit., s. 293.

78 Zob. E. Sakowicz, Bdg - Jezus — cztowiek, op. cit., s. 158.

7 Wiecej o mitosierdziu Bozym w Koranie i jego aspektach zob. M. Maciak,
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,On was wzywa, aby wam przebaczy¢ grzechy” (14,10); , Wasz Pan jest
wladca wszechobejmujacego milosierdzia” (6,147); , Przez swoje mito-
sierdzie On uczynit dla was noc i dzien, abyscie odpoczywali i poszu-
kiwali Jego taski” (28,73). To wszystko sprawia, ze B6g nazywany jest
najmilosierniejszym z mitosiernych (7,171; 12, 92; 21,83). Uczucie, jakim
darzy czlowieka, nie ogranicza sie do litosci i wspoélczucia dla jego
stabosci, ale jest mitoscig w pelnym znaczeniu tego stowa: , Skierowa-
tem na ciebie moja milos¢, abys zostat uksztattowany na Moich oczach”
(20,39). Rowniez tradycja muzutmariska daje Swiadectwo o Bozej mito-
sci. W licznych hadisach Boég jawi sie jako Ten, ktéry tylko czeka, aby
okazac taske i modc zblizy¢ sie do cztowieka™.

Milos¢ Boza oczekuje ludzkiej odpowiedzi milosci. Werset
Koranu, ktéry szczegélnie upodobali sobie muzulmanscy mistycy,
opisuje te obustronna relacje: ,Bég niebawem przyprowadzi ludzi,
ktérych pokocha i oni Jego pokochaja” (5,54). Wbrew temu, co napi-
sal Pawet Lisicki (, Allah nie domaga sie mitosci, ale postuszeristwa”®),
relacja do Boga opierac sie ma nie tylko na poddaniu, ale tez na mito-
Sci. Zwlaszcza w sufizmie temat ten zajmuje centralna pozycje. Misty-
cy suficcy uzywaja jezyka poezji mitosnej, aby wyrazi¢ swe pragnie-
nie Boga, ktérego okreslaja mianem Ukochanego i Przyjaciela®. Jeden
z hadisow wklada w usta Muhammada slowa: ,, Panie, daj mi mito$¢ do
Ciebie, milos¢ tego, ktéry Cie pokochat! Milos¢ taka, ktéra zblizy mnie
do Twojej mitosci i spraw, aby Twa mitoé¢ byla przeze mnie bardziej

Mitosierdzie Boze w Koranie, ,Homo Dei. Przeglad Teologiczno-Duszpasterski”,
nr 2, 2012, s. 46-59.

80 Nasz Pan - Blogostawiony i wielki - zstepuje kazdej nocy na firmament zie-
mi i méwi: Kto Mnie wota, bym mu odpowiedziat? Kto Mnie pyta, abym mu
dat odpowiedz? Kto Mnie btaga o milosierdzie, abym mu przebaczyl” (K. Ko-
Scielniak, Wybrane hadisy ze zbiorow Al-kutub as-sitta *Szesciu ksigg islamu’, ,,Col-
lectanea Theologica”, nr 3, 2004, s. 141). ,Ja przebywam przy moim studze i Ja
jestem z nim, kiedy Mnie wspomina. (...) jesli zblizy sie¢ do Mnie o piedz, ja
zblize sie do niego o tokiec. I jesli zblizy sie do Mnie o tokie¢, Ja zblize sie do
niego o diugos¢ wyciagnietych ramion. Jesli zdecyduje sie przyjs¢ do Mnie pie-
sz0, Ja przybede do niego biegiem” (tamze, s. 140).

81 P. Lisicki, Dzihad i samozagtada Zachodu, op. cit., s. 323.

82 Jesli w $wiatyni bozkow jest slad Ukochanego,

nie ma sensu wyruszaé do Mekki i krazy¢ wokét Al-Kaby.

Gdy nieobecny jest Ukochanego zapach,

Al-Kaba jest tylko swiatynia batwanow.

Tam jednak, gdzie won Przyjaciela sie rozchodzi,

nawet $wiatynia balwanéw staje sie Al-Kaba.”

(Ajn al-Ghudat Hamadani, Zapach Ukochanego, w: Alchemia mitosci, op. cit.,

s. 50).
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ukochana od zimnej wody!”®. Takze w liscie 138 uczonych i zwierzch-
nikéow muzulmanskich do przywdédcéw chrzescijanstwa® mitosé do
Boga postawiona jest na pierwszym planie, jako podstawowe przy-
kazanie: ,Milos¢ Boga w islamie jest [...] czescig pelnego i catkowite-
go oddania sie¢ Bogu”®. Zaproszenie skierowane do chrzescijan, aby
razem odnajdywac ,jednakowe stowo dla nas i dla was”, oparte zosta-
je wlasnie na przykazaniu mitosci Boga i blizniego jako wspélnej plasz-
czyznie dla naszych religii®.

Transcendencja Boga nie oznacza zatem Jego obojetnosci na
losy czlowieka. Bég transcendentny przewyzsza ludzkie wyobraze-
nia na Jego temat i wykracza poza caly wszechswiat, ale obecny jest
(miesci sie) w tajemnicy mitosci®. Taka koncepcja Boga wynika zarow-
no z objawienia biblijnego, jak i koranicznego. Jak powiedziat Jan Pawet
II do wspdlnoty muzulmanskiej w Belgii, , wierzymy, ze Bég przenika
nasze mys$li i nasz $wiat i ze Jego pelna miltosci obecnoé¢ towarzyszy
nam kazdego dnia”*.

Podsumowujac, Bég islamu w interpretacji katolickich polemi-
stow jest despotyczny, niedostepny, nieracjonalny i zupelnie pozba-
wiony jakichkolwiek uczué¢ wobec swoich stworzen. Opis, ktéry
wychodzi spod piéra Pawla Lisickiego, Tomasza Terlikowskiego,
Stanistawa Krajskiego i innych publicystéw, rézny jest od tego, co maja
do powiedzenia sami muzulmanie oraz arabisci, islamolodzy i religio-
znawcy. Jednak popularnos$é polemicznych publikacji w prasie kato-
lickiej i Internecie powoduje upowszechnianie karykaturalnego obra-
zu Boga jak i calej religii muzutmarnskiej. Podobnym tematem, wartym
odrebnego opracowania, jest réwniez obraz Proroka Muhammada
oraz Koranu, obecny w przekonaniu srodowisk katolickich w Polsce.

8 K. Koscielniak, Wybrane hadisy ze zbiorow Al-kutub as-sitta, op. cit., s. 158.

8 Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138 uczonych i zwierzchnikéw muzut-
mariskich do przywédcoéw chrzescijaristwa - bezprecedensowa deklaracja na
temat chrzescijafistwa wystosowana przez 138 teologéw muzulmarskich, opu-
blikowana 13 pazdziernika 2007 r., w ktérej wezwali oni papieza i przedstawi-
cieli wspdlnot chrzescijariskich do wspélnych dziatan na rzecz pokoju i zrozu-
mienia miedzy religiami (zob. ,, Jednakowe stowo dla nas i dla was”. List 138 uczo-
nych i zwierzchnikow muzutmariskich do przywodcow chrzescijaristwa, ,Wiez”, nr 1,
2008, s. 31-55).

8 Tamze, s. 43.

8 (...) dwa najwigksze przykazania stanowig obszar wspélnej przestrzeni
i facznik miedzy Koranem, Tora i Nowym Testamentem”, w: tamze, s. 49.

8 Zob. E. Sakowicz, Bég - Jezus - cztowiek, op. cit., s. 154.

8 Jan Pawet 11, Zrozumienie i dialog (Bruksela, 19 V 1985), w: Nauczycielski Urzqd
Kosciota a religie, op. cit., s. 323.
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MAGDALENA Rzym
Obraz Boga islamu w interpretacji polskich publikacji katolickich

Streszczenie

Niniejszy artykul poddaje analizie obraz Boga islamu domi-
nujacy w polskiej literaturze i prasie katolickiej. Stanowisko Kosciota,
wyrazone poprzez Sobér Watykanski II i nauczanie papiezy, ukazuje
islam jako religie Jedynego Boga, odwotujaca sie do objawienia danego
Abrahamowi i respektujaca podobne zasady moralne. Jednakze obec-
ny w polskich publikacjach katolickich obraz islamu i Boga, ktéremu
cze$¢ oddaja muzulmanie, zdominowany jest przez negatywne stereo-
typy. Allah przedstawiany jest jako Bég nieracjonalny, absolutnie trans-
cendentny, niedostepny, odleglty i pozbawiony milosci do czlowieka.
Obecne sa opinie, wedlug ktérych jest to bég pogariski, niemajacy nic
wspoélnego z Bogiem chrzescijan, pojawiaja sie takze publikacje przy-
pisujace objawieniu koranicznemu charakter satanistyczny. Zdania te,
wyrazane przez znanych katolickich autoréw, publikowane w poczyt-
nych czasopismach katolickich oraz na portalach internetowych, pelnia
role opiniotwdrcza, gdyz trafiaja do szerokiej grupy odbiorcéw i czesto
stanowia dla nich jedyne Zrédio wiedzy o islamie. W artykule opinie
polemistéw zestawione zostaja ze zdaniami religioznawcéw, islamolo-
gow i teologdéw oraz tekstem Koranu i tradycja muzutmanska.

Stowa kluczowe: islam, Bog, dialog miedzyreligijny, naucza-
nie Kosciota, krytyka islamu.

MAGDALENA Rzym
Islamic God in Polish Catholic publications

Abstract

The position of the Catholic Church on Islam, endorsed by the
Second Vatican Council and the popes, shows Islam as the religion
of the One God, invoking the support of the revelation received by
Abraham and adhering to similar moral codes. However, the picture
of Islam and its God, painted in Polish Catholic publications, is domi-
nated by negative stereotypes. They show Allah as irrational, utterly
transcendental, inaccessible, remote and unloving God. Some authors
maintain that he is a pagan god, having nothing in common with the
God of the Christians, and charge Koran as a devilish revelation. Such
beliefs, published by popular Catholic authors in widely read Catholic
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papers and websites, are often the only source of information about
Islam for many people and shape their perception of it. This article
presents some of the opinions of the polemicists and contrasts them
with the views of the scholars specialising in religious studies, Islam
and theology, as well as with Islamic tradition and the Koranic texts.

Keywords: Islam, God, interreligious dialogue, teaching of the
Church, criticism of Islam.



