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Wspdtczesny Daleki Wschod w stosunkach mie-
dzynarodowych - rywalizacja i mocarstwowosé
(2008), Wspdtczesne konflikty miedzynarodowe
i etniczne (2009) oraz Chiny i panstwa azjatyckie
- karty z historii i wyzwania wspotczesnosci (2010).

edia praktycznie codziennie dostarczaja przykladow potwier-

dzajacych, ze osoby lub instytucje religijne probuja wywierac
wplyw na wiele sfer zycia politycznego. Zaréwno na Bliskim Wscho-
dzie, gdzie obok siebie istniejg judaizm, chrzescijaristwo i islam, jak
i w Afryce religia i polityka majg wiele wspélnego ze sobg. Wsp6t-
dzialajg one w wielu waznych, ale tez skomplikowanych kwestiach na
poziomie lokalnym, krajowym i miedzynarodowym. Relacje te doty-
cza takze zwyklych obywateli, dzialaczy lub gtéwnych lideréw, insty-
tucji prawnych, grup nacisku lub konkurujacych miedzy soba partii
politycznych i ideologii. ,Sekularyzacja” czy ,modernizacja” nie jest
w stanie marginalizowac lub catkowite wyeliminowac religii ze wspot-
czesnego Swiata'.

1G. Moyser (red.), Politics, and religion in the modern world, New York 1991, s. 2.
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Koncepcja laczenia polityki i religii w Afryce

A.A. Ahmad Naim, analizujac relacje miedzy religia, dazenia-
mi sekularyzacyjnymi i prawami cztowieka, podkresla ich pelng napieé
wspoélzaleznosé. Uwaza on, ze napiecia mogg zostaé przezwyciezone
dzieki konceptualnej synergii tych pozornie wykluczajacych sie elemen-
tow zycia spotecznego. Kazdy z nich potrzebuje pozostatych dwoéch,
aby znalez¢ dla siebie uzasadnienie i utrzymac znaczenie i wazno$cé
wlasnego kierunku dziatar. Ponadto kazdy z nich powinien przejsé
wewnetrzng transformacje w celu wzmocnienia juz istniejacej synergii?.
A.A. Ahmad Naim podkreéla dynamike skomplikowanego procesu,
ktéry moze przyczynic sie do indywidualnej wolnosci i sprawiedliwosci
spotecznej. Co wiecej, chociaz uwaza, ze to, co proponuje, moze poten-
cjalnie mie¢ zastosowanie do réznych kontekstéw religijnych i politycz-
nych, przedmiotem jego zainteresowaniem jako muzulmanina sg gléow-
nie islamskie spoleczeristwa. Zacheca do zdecydowanego wzmocnie-
nia wspomnianej synergii w celu legitymizacji praw cztowieka i takiego
ulokowania religii w zyciu publicznym, ktére daloby miejsce dla pozy-
tywnych tendengji $wieckich w spoteczenstwach islamskich. Zdaniem
Ahmada Naima préby sprecyzowania teoretycznych ram tego rodzaju
przedsiewziecia moglyby by¢ uzyteczne w spoleczenistwach islamskich
zaré6wno w rozwigzaniu konfliktéw, jak i w okresleniu wzajemnej relacji
miedzy instytucjami religijnymi i politycznymi®.

Praktyka religijnosci w Afryce jest bliska koncepcji opisa-
nej przez E. Durkheima. Wedlug niego religia nie wymaga obecno-
sci nadprzyrodzonej istoty, poniewaz nie jest ona niczym wiecej niz
wyrazem zbiorowego zycia spolecznego. Jednoczeénie twierdzi, ze
boskos¢ jest samym spoleczeristwem, a spoteczenstwo wyraza samo
siebie poprzez dzialania dla celéw, ktére sobie wyznaczylo. Repre-
zentacje religijne opisuje francuski socjolog jako kolektywne zjawi-
ska, ktére wyrazaja zbiorowa rzeczywistos¢. Rytuaty z kolei maja by¢
drogami dzialania, ktére sa generowane tylko w powigzanych grupach
i stuza stymulowaniu i utrzymaniu lub odtworzeniu pewnych stanéw
umystowych w tych grupach. Osoby, ktére tworza wspélnote, utrzy-
muja jednos¢ tak diugo, jak dlugo maja wspolny zestaw przekonan
i odpowiadajacych im rytualéw. Sita wiary to poczucie, ze zbiorowos¢

2 A.A. Ahmad Naim, The Interdependence of Religion, Secularism, and Human
Rights: Prospects for Islamic Societies, “Common Knowledge”, issue 1, vol. 11,
2005, s. 56.

3 Tamze.
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inspiruje swych cztonkéw*. W kontekscie powyzej omawianego zagad-
nienia nalezy rozpatrywaé koncepcje zbiorowosci zycia spotecznego
w wiegkszosci panstw afrykanskich, gdzie trudno rozdzieli¢ kategorie
religii i polityki.

Wierzenia religijne wyrazaja jednos¢ i tozsamos¢ zbiorowosci,
podczas gdy rytualy sa formami dzialan, ktére stuza do wywotywania,
utrzymywania i odnawiania jedno$ci oraz tozsamosci grupy spolecz-
nej poprzez odnoszenie sie do podmiotéw sakralnych, ktére moga by¢
przedmiotami, zwierzetami, osobami lub ideami. Doda¢ trzeba, ze
wspolnota nie toleruje jednostkowych przypadkéw odrzucania wiary
w $wietosé tych przedmiotow?™.

W erze postkolonialnej w Afryce mozna zidentyfikowac trzy
modele reakcji na zmiane spolteczna. Pierwszy, widoczny na calym
kontynencie, polega na wykorzystaniu religii do legitymizacji wiadzy
politycznej. Podczas prezydentury Léopolda Sédara Senghora w Sene-
galu muzulmanscy przywoédcy religijni zwani marabutami odgrywa-
li wazna role jako posrednicy miedzy biednym wiejskim ludem a poli-
tykami. Wydarzenia z Senegalu sugerujg, ze zmiany spoleczne, ktére
zwiekszyly moc i wplywy bractw sufi (takich jak marabuci) zostaly
sankcjonowane i zaakceptowane przez muzulmanskich przywdédcow
religijnych, podczas gdy te, ktére byly postrzegane jako negatywne
dla ich intereséw korporacyjnych, zostaly odrzucone. Kolejnym przy-
kladem pierwszego modelu byto wykorzystanie przywo6dcow religij-
nych do uzasadnionej teologicznie modernizacji wladzy politycznej.
Ten proces byl najbardziej zaawansowany w Egipcie za rzadéw Nasse-
ra. Podczas swojego 18-letniego panowania Nasser kontynuowat poli-
tyczne i modernizacyjne programy, podejmujac dwa wazne dziatania.

Pierwszym bylo mianowanie uczonych religijnych (ulemoéw),
ktérzy byli nie tylko modernizatorami, ale sympatykami dziatan
Nassera. Drugim byt wniosek o fatwe, ktéra miata z punktu widze-
nia religijnego uzasadni¢ rzadowe programy modernizacyjne. W ten
spos6b rzad Nassera uruchomit takie programy, jak planowanie rodzi-
ny, wieksze zaangazowanie kobiet w rozwoj kraju i inne przedsiewzie-
cia liberalizujace zycie spoteczne Egiptu®.

Religia byta réwniez wykorzystywana do wzmocnienia wtadzy
politycznej i przywoédztwa po uzyskaniu niepodlegtosci przez kraje

* E. Gentile, Politics as Religion, Hardcover, 2006, s. 8-9.

5 Tamze.

®S.S. Nyang, Religion and Social Change in Contemporary Africa, [on-line] http:/ /
www.upf.org/resources/speeches-and-articles /4102-ss-nyang-religion-and-
social-change-in-contemporary-africa#_ednref17 [dostep: 4.07.2017].
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afrykariskie. W Afryce Wschodniej i Srodkowej chrzescijaristwo i trady-
cyjne religie afrykanskie odgrywaly mniejsza role niz islam. Prezy-
dent Kenneth Kaunda z Zambii byt afrykanskim przywoédca, ktéry
czesciej korzystal z wartosci chrzescijaniskich niz ktokolwiek inny.
Starat si¢ skierowac spoteczenistwo Zambii na Sciezke rozwoju chrze-
Scijanisko-afrykanskiego i wykorzystal swoj autorytet i charyzme do
stworzenia moralnego porzadku, ktéry odzwierciedla to, co postrze-
ga sie jako najlepsze ze starej Afryki, przy akceptacji wartosci zachod-
nich, waznych dla nowej Afryki. Prezydent Nyerere z Tanzanii byt
innym liderem afrykanskim, o ktérym mozna powiedzie¢, ze w jego
mys$li politycznej obecne jest chrzescijafistwo. Chociaz nie odwolywat
sie bezposrednio do Pisma Swietego, aby promowac swoje programy
ujamaa, jego polityczne i spoteczne przemyslenia byty w duzym stop-
niu pod wpltywem chrzescijaristwa.

Drugi sposob reagowania to wykorzystanie religii przez grupy,
ktére uwazaja, ze polityczne stosunki w kraju sa opresyjne i skorumpo-
wane, a zatem zastuguja na catkowita zmiane. Takie grupy sa niezado-
wolone ze zmian spotecznych, ktére zapoczatkowali zwolennicy moder-
nizacji. Jednym z przejawéw tego rodzaju modernizacji byly przeslado-
wania przywoédcow religijnych i likwidowanie ich organizacji.

Dotyczylo to m.in. relacji miedzy prezydentem Nasserem
a Ikhwan al-Muslimin (Bractwem Muzulmanskim) w Egipcie, Kadda-
fim a bractwem Sanusiyya w Libii, an-Numajrim a Krajowym Fron-
tem Islamskim w Sudanie. W latach osiemdziesiatych powstatly potez-
ne islamskie i chrzescijariskie ruchy i bylo to spostrzegane jako zagro-
zenie dla samego istnienia panistwa. W takich sytuacjach konfrontacja
miedzy panstwem a religia miala zupelnie inny wymiar.

W Republice Potudniowej Afryki z kolei przywédcy wspdl-
not religijnych zaréwno chrzescijariskich, jak i muzutmanskich bardzo
zdecydowanie wystapili przeciw ideologii apartheidu. Przekonywano
organizacje religijne, przede wszystkim Poludniowoafrykanska Rade
Kosciotléw, Swiatowa Federacje Luterariska, Swiatowa Rade Koscioléw
i co wazniejsze, Swiatowy Sojusz Holenderskiego Kosciola Reformo-
wanego (World Alliance of the Dutch Reformed Church), ze apartheid
jest ,forma grzechu””.

Wspélnoty muzulmanskie, ktére uznaja panstwo za podmiot
swiety tylko gdy jest pod rzadami Boga, wezwali niektérych przywod-
coéw Swieckich paristw muzutmarnskich do przestrzegania islamskiego

7 Religion and the State - Africa [on-line], http:/ /science.jrank.org/ pages/8043/
Religion-State-Africa.html, [dostep: 4.05.2017].
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porzadku. Takie zadanie konczyly sie czesto represjami. W Maro-
ku islamska grupa ,Sprawiedliwos¢ i Opieka” zostala rozwigzana
w 1990 roku. Algierscy salafici, ktérzy chcieli powrotu do pierwotnych
ideatéw islamskich, znalezli si¢ pod wielka presja ze strony rzadu.
Islamski Front Ocalenia (FIS ) zostal zalegalizowany w 1989 roku
i wygrat wybory tego samego roku, ale rzad algierski anulowat wybo-
ry, a wiekszos¢ przywoédceéw FIS zostato aresztowanych. W 1992 orga-
nizacja ta zostata zakazana.

W Egipcie zabdjstwo prezydenta Anwara Sadata w 1981 roku
przez czlonka zakazanej radykalnej islamskiej organizacji Talkir
Wa-Hijra byto bardzo pouczajacym doswiadczeniem dla wielu afry-
kanskich politykéw, jesli chodzi o walke z radykalizmem religijnym?®.

Znaczenie religii w zyciu spoleczenstwa afrykanskiego

Jeden z klasycznych probleméw socjologii koncentruje sie na
roli religii jako rodzaju spotecznego kleju lub cementu, ktéry wiaze
elementy skladowe spoleczenistw, a tym samym chroni porzadek
spoleczny. Konserwatywni myséliciele z XIX wieku zwracali uwage na
religie jako podstawowy fundament jakiegokolwiek spoteczeristwa
lub cywilizacji, a ojcowie zalozyciele nowoczesnych nauk spotecz-
nych, z wyraznym wyjatkiem Marksa, podkreélali w swoich badaniach
wplyw religii na spoteczeristwa’.

W latach szesédziesigtych wiele - wydawatoby sie zapomnia-
nych - kwestii politycznych i ideologicznych pojawito si¢ na nowo,
w zwiazku z czym zaczeto szukaé na nie nowych odpowiedzi. Doty-
czyto to takich probleméw jak na przyktad (1) rola polityki w zakre-
sie pokoju, etnicznosci, ras, religii, plci, ochrony érodowiska, (2) impli-
kacja ogolnoswiatowej ,modernizacji” gospodarczej w zachodnim
stylu, (3) redefinicja pojecia narodu. Ponadto wiele badan doprowadzi-
to politykéw do ponownego przemyslenia zatozen dotyczacych seku-
laryzacji w liberalnych demokracjach. W roku 1967 na przykiad S.M.
Lipset i Stein Rokkan opublikowali wstepne badania dotyczace pocho-
dzenia i rozwoju spotecznych schematéw lezacych u podtoza charak-
terystycznych struktur zachodnich systeméw partyjnych. Badania te
pokazaly, ze religia i inne r6znice kulturowe miaty zasadnicze znacze-
nie w tworzeniu systeméw partii europejskich nie tylko pod koniec

8 R. Dreyfuss, Why London’s Muslim Brotherhood killed President Sadat, “EIR”, vol.
8, nr 41,1981, s. 19.

°7. Madeley, Politics and religion in Western Europe, [w:] G. Moyser, Politics and
religion in the modern world, London and New York 1991, s. 28.




376 Degefe Kebede Gemechu

XIX wieku, ale przyczynily sie rowniez do ksztalttowania okreslonych
systemow politycznych w wieku XX™.

J. Abbink stwierdza, ze od poczatku 1990 r. w zwiazku z falg
demokratyzacji i liberalizacji gospodarki znaczenie religii w zyciu Afry-
kaniczykéw wzrosto nie tylko w zakresie liczby wierzacych, ale takze
pod wzgledem glebi doswiadczen religijnych i jej powigzan z polityka
i sferami publicznymi. Religia staje przed ciaglym wyzwaniem zdefi-
niowania, jaka role odgrywa w zyciu spotecznym i jaki jest jej status
w ,modelu panstwa Swieckiego”.

Wigkszo$¢é mieszkarnicow Afryki nie kwestionuje istnienia szero-
kiego zakresu powigzan miedzy religia a polityka w zyciu publicznym.
Zjawisko to doprowadzilo do wielu nowych badan, a takze szersze-
go zrozumienia tego, co religia oznacza i jakie sa mechanizmy jej dzia-
tania na $wiecie oraz w zyciu politycznym. Mozna twierdzi¢, ze ostre
dyskusje na temat religii, polityki i sfery publicznej oraz relacji z mode-
lem panstwa Swieckiego w Afryce Swiadcza o tetnigcym na tym konty-
nencie zyciu religijnym*".

Tab. 1. Wykaz poparcia dla prawa biblijnego w wybranych panstwach
Afryki Subsaharyjskiej

Chrzescijanie, ktorzy faworyzuja Biblie jako oficjalne prawo
kraju, w procentach

Zambia 77
Nigeria 70
Ghana 70
Botswana 69
Republika Potudniowej Afryki 66
Uganda 64
Liberia 63
Mozambik 63
Kenia 57
Gwinea Bissau 57
Etiopia 55
DR Konga 52
Kamerun 52
Czad 45

10 Tamze, s. 29.
7. Abbink, Religion and Politics in Africa: The Future of “The Secular”, “ Africa
Spectrum”, nr 3, 2014, s. 84.
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Rwanda 42
Tanzania 39

Zrédto: Tolerance and Tension: Islam and Christianity in Sub-saharan Africa, Pew
Forum on Religion & Public Life/Islam and Christianity in Sub-Saharan Afri-
ca, s. 19, [on-line] http:/ / www.pewforum.org/files/2010/04/sub-saharan-
africa-full-report.pdf [dostep: 4.07.2017].

Tab. 2. Wykaz poparcia dla prawa szariatu w wybranych panstwach Afryki

Subsaharyijskiej

Muzulmanie, ktérzy faworyzuja szariat jako oficjalne prawo
kraju, w procentach

Dzibuti 82
DR Konga 74
Nigeria 71
Uganda 66
Etiopia 65
Mozambik 65
Kenia 64
Mali 63
Ghana 58
Senegal 55
Kamerun 53
Liberia 52
Czad 47
Gwinea Bissau 47
Tanzania 37

Zrédto: Tolerance and Tension: Islam and Christianity in Sub-saharan Africa, Pew
Forum on Religion & Public Life/ Islam and Christianity in Sub-Saharan Afri-
ca, s. 19, [on-line] http:/ / www.pewforum.org/ files/2010/04/sub-saharan-
africa-full-report.pdf [dostep: 4.07.2017].

Zdaniem O. Maurice’a wspolczesni ludzie staja sie coraz
bardziej Swieccy. Jest to zjawisko spowodowane m.in. rozwojem tech-
nologii i edukacjg. Poéréd wielu wyksztalconych oséb nierzadko
spotyka sie poglad, ze religia jest tylko sposobem na kontrolowanie
mas, jak to glosili niektérzy socjologowie i psychologowie. Poglad taki
powoduje wycofywanie si¢ z zycia religijnego i negatywne wartoscio-
wanie obecnosci w koéciele, modlenia sie czy w ogole istnienia samego
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chrzescijaristwa. Moze to dotyczy¢ wszystkich religii, ale poniewaz
chrzescijaristwo jest religia dominujaca w Afryce, zjawisko to moze
naruszaé pozycje tej religii w calym regionie'”. Natomiast fundamen-
talizm jest jednym z najwiekszych zagrozen dla islamu. Grupy takie
jak Al Shabaab, Boko Haram, Hamas, Al-Kaida i inni islamscy bojow-
nicy nadal sa wielkim niebezpieczenistwem dla obywateli, niezaleznie
od miejsca ich zamieszkania. Czlonkowie tych grup nie sg autentycz-
nymi muzulmanami. Ataki terrorystyczne skierowane na chrzescijan-
skie koscioly w Kenii potwierdzaja ten fakt i jesli nie zostang pohamo-
wane, moga doprowadzi¢ do wojen religijnych®.

Interakcja religii i polityki a przyzwolenie spoteczne

W panstwach, gdzie przeprowadzono badania na temat prawa
wyrazania swoich pogladow religijnych przez przywdédcéw poli-
tycznych, wigekszo$¢ spoteczenistwa zajmuje postawy przyzwalajace.
W wiekszosci krajow istnieje niewielka réznica miedzy muzulmana-
mi a chrzeécijanami w tej kwestii. W prawie kazdym kraju przewaza
opinia, ze wazne jest, aby ich przywoédcy polityczni mieli silne prze-
konania religijne. Jednoczeénie wigkszo$¢ respondentéw w wiekszosci
badanych krajow twierdzi, ze wszystko jest w porzadku, jesli ich przy-
wddcy polityczni wywodza sie z religii innej niz ich wlasne'.

Tab. 3. Wykaz zwolennikéw lideréw politycznych z silnymi wierzeniami

religijnymi
Akceptacja dla przywodztwa politycznego, majacego silne
przekonania religijne,
w procentach
Kamerun 86
Rwanda 85
Tanzania 83
Gwinea Bissau 83
Kenia 77
Czad 76
Ghana 72

12.0. Maurice, The Challenges Facing Religion in the Contemporary World: The Ke-
nyan Situation, vol. 4, nr 3, 2014, s. 327.

13 Tamze.

4 Tamze.
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Uganda 69
Mozambik 69
Republika Potudniowej Afryki 67
Senegal 66
Etiopia 63
Nigeria 61
DR Konga 53
Zambia 53
Mali 50
Liberia 45
Botswana 44
Dzibuti 24

Zrédto: Tolerance and Tension: Islam and Christianity in Sub-Saharan Africa
[on-line], http:/ /www.pewforum.org/ files/2010/ 04/ sub-saharan-africa-full-
report.pdf [dostep: 4.07.2017].

Dane zgromadzone przez oérodek badan Pew Research Center
pokazuja, ze liczba 0s6b przyznajacych sie do jakich$ przekonan religij-
nych wykazuje w Afryce tendencje wzrostowg. W 2010 roku wskaznik
ten wynosit od 69 do 98 procent mieszkaricow (w zaleznosci od kraju)
wierzacych w Boga i kierujacych sie zasadami biblijnymi lub Kora-
nu. Natomiast dane z 2004 roku (Pew Forum) pokazujg, ze dziewie¢
na dziesie¢ mieszkancow Afryki potwierdza, ze religia jest , bardzo
wazna” w ich zyciu. Praktyki, takie jak ofiary dla duchéw i przodkéw,
byly uwazane za wazne przez okoto 27 procent wszystkich badanych,
co odzwierciedla ciagle znaczenie tak zwanych , tradycyjnych” praktyk
religijnych. Uderzajace byly réwniez dane liczbowe dotyczace popar-
cia prawa biblijnego lub szariatu / Koranu. Przecietna liczba chrzesci-
jan w krajach afrykanskich, ktérzy popierali uczynienie Biblii , oficjal-
nym prawem kraju”, wynosita 60%. Wéré6d muzutmanéw odpowiada-
jaca im liczba odnoszacych si¢ do Koranu wynosita 63 procent, czyli
stanowita wyrazna wigkszos¢.

Badanie Pew Forum z 2010 roku potwierdza, ze w wiekszo-
Sci krajow ponad polowa chrzescijan wierzy takze w ,ewangelie
pomyslnosci”, co oznacza, ze sadza, ze B6g moze przyznac im bogac-
two i zdrowie, jesli maja wystarczajacq wiare. Natomiast od 66 do 93
procent os6b chciatoby, aby ich przywédcy polityczni mieli silne prze-
konania religijne, nawet jesli taka osoba posiada inna wiare niz ich
wlasna. Wyjatkiem w tej sprawie jest Tanzania, gdzie tylko 35 procent
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popiera zaangazowanie przywoédcéw religijnych w polityke. Badanie
z 2010 roku réwniez potwierdza, ze religia stata si¢ podstawowa tozsa-
moécig dla wiekszosci Afrykanéw, byé moze ponad tozsamoscig naro-
dowa, ktéra jest postrzegana jako bardziej niestabilna.

Potwierdzanie tozsamosci przez religie jest teraz tym bardziej
istotne, ze praktycznie wszystkie wspdlnoty religijne w Afryce zyja
w warunkach pluralizmu, akceptuja inne tradycje religijne, ale takze
do$wiadczaja pluralizmu w obrebie swojej wilasnej religii. Ze wzgle-
du na nieuchronng koniecznoé¢ réznorodnosci zycia spoleczne-
go w warunkach danego panstwa aspekt polityczny zyskuje tu na
znaczeniu®.

Twierdzenia panstw, ktére uwazaja, ze respektuja podstawo-
we prawo do wolnosci wyznania swoich obywateli moga wydawac sie
mylace, jedli spojrzymy na fakty. Panistwa wykorzystuja miedzynaro-
dowe dokumenty gwarantujace prawa czlowieka do posiadania prze-
konar, a prawo do wolnosci wiary jest ogélnie uwazane za bezwzgled-
ne. Jednak narzucone przez panstwo ograniczenia dotyczace prawa
do praktykowania religii obarczone sa wieloma problemami i niejed-
noznacznoscig. Jak na przykladzie Stanéw Zjednoczonych i w odnie-
sieniu do rzadowej neutralnosci wobec religii pokazat Winnifred Sulli-
van, , pozorna jednoznacznos¢ na najbardziej ogélnym poziomie ukry-
wa glebokie zréznicowanie rzeczywistych regulacji prawnych religii”*.
Ponadto ogdlng kwestie czasu i sposobu, w jaki rzady moga legalnie
ograniczy¢ praktyki i przekonania religijne, T. Jeremy Gunn opisuje jako
,jeden z najbardziej skomplikowanych i stabo zrozumianych obszaréw
miedzynarodowego prawa czlowieka”. Zgodnie z prawem miedzyna-
rodowym wszelkie ograniczenia musza by¢ przewidziane przez prawo
i musza odbywaé sie zgodnie z okreslonymi zasadami m.in. ochro-
ny bezpieczenistwa publicznego, porzadku, zdrowia, moralnosci lub
podstawowych praw i wolnosci innych oséb. A wreszcie w spoleczen-
stwie demokratycznym konieczne jest ograniczenie wasko interpretowa-
ne i proporcjonalne do szkody, ktérej rzad chciatby zapobiec®.

Wedtug J.V. van der Westhuizena i C.H Heynsa, zdecydowa-
na wiekszosc¢ krajow afrykanskich akceptuje zaangazowanie panstwa
w sprawy religijne i bardziej preferuje istnienie panstw ,wieloreli-
gijnych” anizeli ,$wieckich”, kierujac sie ogélnym przekonaniem, ze
moralnoécjest écisle zwiazana z religia. To prawda, ze wraz z rozwojem

15> Tamze.

16 LJ.R. Hackett, Regulating Religious Freedom in Africa, “Emory International
Law Review”, vol. 2, nr 25, 2011, s. 863.

7 Tamze.
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demokratyzacji zycia spolecznego i $wiadomosci praw cztowieka przy-
wodcy polityczni coraz wiecej podkreslaja pluralizm i wolno$é wybo-
ru. W zwigzku z tym nie chca naruszaé praw obywateli, ingerujac przy
tym w sprawy religijne, zwlaszcza w zakresie podatkéw dla instytucji
religijnych. Promowanie czujnej kontroli spolecznej przez paristwa jest
jednak nadal najwazniejsze i moze by¢ spowodowane wieloma warun-
kowanymi historycznie i kulturowo czynnikami'®:

* brakiem zréznicowania instytucji religijnych i politycznych
w tradycyjnych spoteczenistwach afrykanskich;

* patrymonialnym i paternalistycznym stylem zarzadzania,
tradycyjnymi stylami wiadzy;

*  wplywami kolonializmu, w szczegdlnosci francuskiego syste-
mu ,rzadzenia bezposredniego”;

* brakiem rozwoju i niewlasciwa edukacja obywatelska;

* dyslokacja spoteczng i moralng w wielu oérodkach miejskich
Afryki, wysokimi wskaznikami przestepczosci, niepewnoscia
gospodarczg, przemoca polityczng i miedzynarodowym terro-
ryzmem;

* naciskiem na prawa gospodarcze i spoteczne drugiej generacji
przez afrykanskie elity ,biurokratycznej burzuaziji”.

*  przeciwstawianiem sie dominacji zachodnich instytucji gospo-
darczych i ich upodobaniu do wolnoéci obywatelskich i poli-
tycznych - a takze tworzeniem coraz wiekszej sfery dziatalno-
Sci panistwa - co odwraca uwage od wolnosci wyznania;

* niechecig do uznawania wolnosci wyznania, poniewaz umoz-
liwitoby to nowym grupom dostep do wiadzy i ograniczonych
funduszy panstwowych;

e szybkim wzrostem nowych ruchéw religijinych w wielu
czesciach Afryki.

Istnieja rézne podejscia do stanowienia prawa, w ktérym
panstwo oglasza otwarte poparcie dla danej religii lub tolerancje wobec
niektérych oraz bezwzgledny zakazu wobec innych religii. Konstytu-
cja Mauretanii glosi na przyklad, ze islam jest jedyna i wylaczna religia
panistwowa, a ponadto, ze pretendowaé na stanowisko glowy panstwa
moze tylko muzulmanin. Z kolei preambuta ustawy zasadniczej Mala-
wi deklaruje chrzescijanistwo jako religie pafistwowa i bez wyraznego
ograniczenia wskazuje chrzescijanina jako kandydata do ubiegania sie
stanowiska prezydenta®.

8 Tamze, s. 860.

19 K. Quashigah, Religion and the republican state in Africa, “ African Human
Rights Law Journal”, nr 14, 2014, s. 79.
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D. Nsereko, ugandyjski prawnik, wymienit trzy kategorie rela-
¢ji miedzy religia a paiistwem w Afryce:

e rozdzial Kosciofa od panistwa;

*  wyzszoéc religii nad panstwem;

e kontrola panistwa nad religia.

Sposoby ustanawiania prawa w zakresie religii sa rozmaite.
Niektore konstytucje panistw Afryki traktujq religie priorytetowo, inne
w sposob drugorzedny. Istnieja rowniez przypadki wykorzystania reli-
gii do celéw politycznych. W niektérych panstwach konstytucja regu-
luje rozdzial Kosciota od panistwa, m.in. w Angoli, Beninie i Etiopii.
Konstytucja Angoli w artykule 8 zapewnia jednoznacznie, ze:

* republika Angoli bedzie panistwem $wieckim i istnieje rozdziat
panistwa od Kosciotow;

* religie s3 szanowane, a panstwo powinno chroni¢ Koscioty
oraz przedmioty kultu, pod warunkiem przestrzegania usta-
wodawstwa panistwa.

Réwniez konstytucja Etiopii w artykule 11 wyraznie:

* zapewnia rozdzial panistwa od religii;

* nie przewiduje religii paristwowej;

* oglasza, ze pafistwo nie powinno ingerowaé w sprawy religij-
ne, a religia nie powinna ingerowaé¢ w sprawy panstwa.
Ustawa zasadnicza Beninu idzie jeszcze dalej w kierunku

sekularyzmu, zakazujac w artykule 156 wszelkich zmian konsty-
tucji, ktére naruszatyby republikariska forme rzadéw i swieckosé
panstwa. Konstytucja Ghany w artykule 55 (4) gwarantuje, iz czton-
kostwo w partii politycznej ,nie opiera si¢ na etnicznym, religij-
nym, regionalnym lub jakimkolwiek innym kryterium”, w artykule
56 zakazuje Parlamentowi stanowienia prawa narzucajacego wspol-
ny program lub zestaw celéw o charakterze religijnym lub poli-
tycznym.

Zdaniem D. Nsereko bezwzgledne oddzielenie Kosciota od
panstwa jest w praktyce nieosiagalne, szczegdlnie w warunkach panstw
afrykanskich - udzial instytucji religijnych w réznych przedsiewzie-
ciach $wieckich jest konieczny, aby zaspokoi¢ potrzeby lub uzupel-
ni¢ braki edukacyjne, medyczne i inne. Nalezy podkresli¢ réwniez, iz
panstwo $wieckie w écistym znaczeniu nie powinno oznaczaé catkowi-
tego wylaczenia religii z powyzej wskazanych obszaréw zycia spotecz-
nego?.

2 Tamze, s. 82-83.
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Tradycyjne wierzenia w Afryce

Pew Research Center ds. Religii i Zycia Publicznego przepro-
wadzil bezposredni wywiad z ponad 25 000 respondentami w ponad
60 jezykach lub dialektach w 19 krajach Afryki subsaharyjskiej w okre-
sie od grudnia 2008 r. do kwietnia 2009 r. Ponad potowa badanej wiek-
szos$ci muzulmariskiej w Senegalu (55%) i Mali (52%) wykazuje wysoki
poziom wyznawania i praktykowania tradycyjnych afrykanskich rytu-
alow i wierzen. Najnizszy odsetek tego rodzaju wyznawcéw znajdu-
jemy wéréd chrzescijan z Rwandy, Etiopii, Zambii i Kenii. Religijnie
wymieszana Nigeria i gléwnie muzulmanskie Dzibuti réwniez wyka-
zuja relatywnie niski poziom takiego zaangazowania®.

Nie ma wyraznego schematu, wedlug ktérego mozna by wska-
zaé, kto - chrzescijanie czy muzulmanie - wykazuje wyzszy poziom
zaangazowania w afrykanskie religie tradycyjne. W Czadzie, Tanza-
nii, Liberii i Demokratycznej Republice Konga poziom ten wyzszy
jest wéréd muzulmanéw, podczas gdy w Gwinei Bissau, Kamerunie,
Ghanie i Kenii - wsréd chrzescijan. Natomiast w poréwnaniu z kraja-
mi w Afryce Zachodniej przewazajaca czes¢ respondentéw panstw
wschodnioafrykanskich osiagneta mniejszy wynik w tej skali®

Obecna iloé¢ wyznawcdw tradycyjnych wierzen i praktyk reli-
gijnych nie jest w pelni znana ze wzgledu na fakt, ze statystyki doty-
czace demografii religijnej w Afryce sa niekompletne. Natomiast bada-
nie prowadzone przez Western Journal of Black Studies w 2005 roku
podaje wyniki demografii religijnej w Afryce przedstawione w poniz-
szej tabeli®.

2 Tolerance and Tension: Islam and Christianity in Sub-Saharan Africa, s. 35
[on-line], http://www.pewforum.org/files/2010/04/sub-saharan-africa-full-
report.pdf [dostep: 10.06.2017].

22 Tamze.

* F. Fonge, Conceptualizing the Trajectories and Proselytization of Islam in Africa,
“International Journal of Humanities and Social Science”, vol. 5, nr 3, 2015, s. 30.
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Tab. 4. Wykaz tradycyjnych wierzen i najwazniejszych religii w Afryce
wedtug regionu

K=
=1 ©
S 2
o) 2
g% g " o <
R 5 = = g g
T o 2 N — 193]
Q epm (7]
25 5
%, =
5 O
=]
Afryka
.| 52114073 | 59091873 | 135194 880| 6058 251| 252 459 077
Wschodnia
Afryka 21001056 | 13528373 | 61821241 | 437688 | 96788 358
Srodkowa
Afryka 9020093 | 167131245 6410368 | 632920 | 183 194 626
Poélnocna
Afryka 14089672 | 871722 | 34202095 | 1087807| 50251296
Potudniowa
Afryka 41617 613 | 130 835929| 66 685296 | 1 601 876| 240 740 714
Zachodnia
Suma 137 842 507 371 459 142| 304 313 880| 9 818 542 823 434 071
W procentach|  16,7% 45,1% 36,9% 1,2% 99,9%

Zrédto: F. Fonge, Conceptualizing the Trajectories and Proselytization of Islam in
Africa, “International Journal of Humanities and Social Science”, vol. 5, nr 3,
2015, s. 30.

Religia jest fundamentalnym, by¢ moze najwazniejszym,
elementem w zyciu wigekszosci Afrykanéw. Jednakze jej podstawowe
zasady sa zbyt czesto nieznane cudzoziemcom, ktérzy w ten sposéb
stale wprowadzani sa w blad w rozumieniu afrykanskiego $wiato-
pogladu i przekonan. Religia wchodzi w kazdy aspekt zycia Afryka-
néw i nie moze by¢ badana oddzielnie. Badanie jej musi i5¢ w parze
z badaniem os6b wyznajacych te religie. Kiedy méwimy o afrykan-
skiej tradycyjnej religii, mamy na mysli tubylcze wierzenia religijne
i praktyki afrykanskie. Jest to religia, ktéra powstata jako dziedzictwo
wiary przodkéw dzisiejszych Afrykandéw, a obecnie praktykowana
jest w réznych formach i réznych odcieniach, i w r6znej intensywnosci
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przez bardzo duza liczbe Afrykanéw, w tym oséb, ktére twierdza, ze
sqa muzulmanami lub chrzedcijanami*. J].O. Awolalu opisuje stowo
Jtradycyjny”, ktére ma zwiazek z tubylcami, jako to, co jest pierwot-
ne, przekazywane z pokolenia na pokolenie, podtrzymywane i prak-
tykowane przez Afrykandéw do dzisiaj. Jest to dziedzictwo z przeszio-
Sci, ale traktowane nie jako przesztosé, ale jako to, co taczy przesztosé
z terazniejszoscig i terazniejszos¢ z wiecznoécia. To nie jest ,skamieli-
na”, martwa religia przesztosci, lecz jest to religia praktykowana przez
zyjacych ludzi. Na skutek wspolczesnych przemian religia tradycyjna
nie moze pozosta¢ nienaruszona, ale w zadnym razie nie sposéb o niej
powiedzieé, ze jest wymarla. Zwolennicy miejscowej religii sa bardzo
konserwatywni, przeciwstawili sie wptywowi modernizmu z czaséw
kolonialnych, a takze wprowadzeniu islamu, chrzescijaristwa, edukacji
zachodniej. Doceniaja swoja tradycje, ktdra jest dla nich bardzo wazna.
Trzymaja sie przymierza, ktére wigze ich ze soba.

Celowo méwi sie tu o religii, uzywajac liczby pojedynczej. Trze-
ba pamietaé, ze Afryka jest duzym kontynentem, z wieloma naroda-
mi, ktére maja skomplikowane kultury, niezliczone jezyki i mndstwo
dialektow. Pomimo wszystkich tych réznic istnieje wiele podstawo-
wych podobienistw w systemach religijnych - wszedzie jest koncepcja
jakiego$ Boga (okreslanego r6znymi nazwami). Istnieje rowniez wiara
w béstwa lub duchy, jak rowniez kult przodkéw. Kazdy region ma
wlasne lokalne béstwa, wlasne swieta, wtasne imie dla Istoty Najwyz-
szej, ale w istocie wzdr jest taki sam - istnieje w nim fatwo zauwazal-
na ,afrykanskos¢”. W tej kwestii ].O. Awolalu nie zgadza sie z Johnem
Mbitim, ktéry méwi o religii w liczbie mnogiej, uwazajac, ze poniewaz
jest okoto tysigca afrykanskich narodéw (plemion), kazdy z nich ma
swoj wlasny system religijny®.

Podsumowanie

W Afryce religia i polityka maja wiele wspdlnego; wspotdzia-
tajg one w wielu waznych, wieloaspektowych dziedzinach. Te relacje
dotycza takze zwyklych obywateli i r6znych instytucji paristwowych
oraz politycznych. Sita religii, bedac czeécig poczucia zbiorowosci,
inspiruje swe wspolnoty do pewnych dziatar. Sposéb zycia spolecz-
nego w Afryce nalezy traktowac jako zrodto interakcji religii i polityki.
Z kolei wierzenia religijne wzmacniajg jednos¢ i tozsamos¢ zbiorows.

% 7.0. Awolalu, What is African Traditional Religion?, [w:] “Studies in Compara-
tive Religion”, vol. 10, nr 2, 1976, s. 2.
% Tamze.
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Religia w Afryce miala ogromne znaczenie podczas ruchéw wyzwo-
lericzych, m.in. w walce z apartheidem, pokazujac spotecznosciom reli-
gijnym, ze apartheid jest ,forma grzechu”. Religia bywa obecnie wyko-
rzystywana jako narzedzie w walce o przejecie wladzy i zarzadzenie
panistwem zaréwno przez wyznawcow islamu, jak i chrzescijan. Stuzy
réwniez ustanawianiu prawa czy systeméw politycznych umozliwiaja-
cych spetnienie partykularnych intereséw rzadzacych. Jednak w Afry-
ce istnieje tez zjawisko umacniania sie $wieckich tendencji i stanowie-
nia praw gwarantujacych rozdziat religii i panistwa.

DEGEFE KEBEDE GEMECHU
Whplyw polityki i religii na zycie spoteczno-polityczne
w wybranych panstwach Afryki Subsaharyjskiej

Abstrakt

Kontynent afrykanski cechuje sie zr6znicowaniem etnicznym,
religijnym oraz politycznym. Niniejszy artykul dotyczy wzajemnych
relacji religii i polityki w kwestiach rozwigzywania probleméw spotecz-
nych oraz zarzadzania panstwem. Dotyka réwniez kwestii podejécia
do wykorzystywania religii przez panistwa, przywédcéw politycznych
oraz organizacje wyznaniowe z zamiarem osiggniecia okreslonego celu
politycznego i przychylnosci spolecznej. Omawiane problemy dotycza
glownie panstw Afryki Subsaharyjskiej, niektére odnosza sie réwniez
do Afryki Pétnocnej. W artykule bierze si¢ pod uwage kontekst histo-
rycznego wspolistnienia i ré6znorodnosci religijnych oraz politycznych.

Stowa kluczowe: Afryka, chrzescijaiistwo, islam, polityka,
rzady.

DEecerE KEBEDE GEMECHU
Politics and religion and their influence on social and political life
in the Sub-Saharan countries

Abstract
The present research is focused on the relationship betwe-
en religion and politics in the selected countries in Sub-Saharan Afri-
ca, and their ethnic, religious and political complexity. At certain
social and political points religion and politics meet and cooperate; at
others, they divert. Religion is sometimes used by political leaders and
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denominational groups for their own ends and to gain social support.
The problems discussed in this paper concern mainly Sub-Saharan
states, though some are relevant in North Africa too. The research takes
into account religious and political diversity and its history. It is very
difficult to ignore the presence of religion in politics in the public life
today.

Keywords: Africa, Christianity, Islam, politics, government.



