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Przedstawiony tekst jest pierwszym i wstepnym rekonesansem,
zmierzajgcym do odpowiedzi na pytanie: w jakim stopniu i ewentualnie
w jaki sposéb archaiczny $wiat stowianskiej mitologii zachowal sig
w poetyckiej frazeologii polskiej literatury pisanej? Interesuje nas za-
réwno bezposrednie odbicie slowianskiej mitologii w poetyckim nazew-
nictwie, jak i jej odbicie za posrednictwem folkloru.

Scisle udokumentowana odpowiedz na to pytanie nie jest prosta.
Przede wszystkim nie jest proste wydzielenie tych elementéw mitycz-
nych, ktére stanowig wylaczng wilasnos¢ Stowian. Kultura literacka
Europy stopila w sobie wiele elementéw réznego pochodzenia, wiele
elementéw opartych na podobnych wierzeniach z roznych obszaréw
kulturowych. Przeksztalcenia, jakim ulegajg poszczegdlne mity i ar-
chaiczna symbolika, zwlaszcza wtedy, gdy te mity sg dostatecznie sze-
roko rozpowszechnione, utrudniajg lub wrecz uniemozliwiaja jedno-
znaczne przypisanie zaleznoSci genetycznych miedzy poetyckim nazew-
nictwem a mitologig danego terenu etnicznego. Totez jesli idzie o uzna-
nie jakiego$ zespolu wierzen za rodzimy stowianski, musimy obrac
jedyna, jak sie wydaje, droge praktyczna, cho¢ bardzo uproszczong: za
podstawowe uznajemy badania Kazimierza Moszynskiego. Te elementy,
ktéore w jego wielkim dziele majg dokumentacje stowiansks, bedg nas
w tym wypadku interesowac.

Zaczniemy od tych zjawisk poetyckich, ktére wystepujag w polskim
renesansie. Z goéry nalezy zastrzec ich szczegélny charakter: wygladaja
one tak, jakby umotywowaly je jednoczesnie dwie tradycje, a mianowicie
archaiczna miejscowa tradycja stowianska i tradycja jezyka poetyckiego
(oraz jezyka wielkiej retoryki) klasycznej laciny. Wydaje sig, ze czesto
mamy do czynienia z poetyckimi wyborami, ktére moga sig legitymowac
potwierdzeniem w obu zrédiach.

Na pierwszym miejscu rozpatrzmy wypadek szczegélnie charakte-
rystyczny. Wsréd bardzo bogatych materiatow Stownika polszczyzny
XVI wieku pod hastem ,,Bébr” znajduje sie zapis pochodzgcy z poematu
Sebastiana Fabiana Klonowica, poety, ktéry znaczng cze$¢ zycia spedzil
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na poludniowym wschodzie Polski. Utwor opisuje szereg znanych po-
droézy morskich, m. in. podrdéz Jazona po zlote runo. Zapis brzmi:
[Jazon]
Miasto ziotego wilosa siersé baranig,
Przywiozt w okrecie z Kolchéw mlodg pania,
Karego bobru wprowadzil! w ojczyzne
Pod cerewizne.
(Flis, w. 429—432)

Poeta opisuje zlo, ktore spadio na ludzi z powodu morskich podrézy.
Przykladem takiego zla jest skutek podrozy Jazona: przywiezienie
Medei. W naszym cytacie wyrazeniem zupelnie niezrozumialym jest
»kary bobr”. Z tekstu latwo sie domysli¢, ze idzie o Medee. Ale dla-
czego? Dlaczego wiasnie ,kary bobr” mialtby sie wigzaé z Medeg i w jaki
sposéb mialby wlasnie ja oznaczaé¢? W bogatym materialowo artykule
po$wieconym semiotycznej analizie mitu i rytualu Wiaczestaw W. Iwa-
now i Wtadimir N. Toporow cytujg wiele dowodéw na symbolizowanie
$lubu jako polowania na kune czy bobra, gdzie symbolem narzeczonej
jest wlasnie bobr. Czesto z przydawks ,,czarny” badz ,kary” 1. Autorzy
rozprawy cytuja takze material znany Moszynskiemu, zwtlaszcza z Po-
lesia wschodniego. Zatem bobr, ewentualnie czarny (kary) bdbr, jest
reliktem archaicznego, znanego na Slowianszezyznie symbolu narzeczo-
nej. Wolno chyba przypuszczaé, ze autor XVI-wiecznego poematu nie
znal juz pierwotnego symbolicznego sensu omawianego wyrazenia. Przy-
dawka ,kary” moze dla niego funkcjonowala juz jako symbol zla (prze-
ciwstawiony jasnej barwie). Archaiczna symbolika funkcjonowala jako
poetycki symbol, tradycyjny réwnowaznik ‘kobiety niosgcej zapowiedZz
zla’.

Wypadki w rodzaju opisanego sa stosunkowo rzadkie: stowianska
symbolika zostaje wmontowana w opis mitycznych zdarzen przynalez-
nych do greckiej kultury, zachowujgc w pelni swéj stowianski charakter.

Przyjrzyjmy sie bardzo znanej i szeroko rozpowszechmnionej symbo-
lice ,,ziemi — kobiety — matki”. Sposrod licznych zapiséw Moszynskiego
z réinych czesci Slowianszezyzny zacytujemy jeden tylko, charaktery-
styczny ze wzgledu na poézniejszy przyklad literacki. U Slowian byt
znany ,zakaz rwania trawy: kto — moéwig — trawe skubie czy rwie,
ten rwie swojej matce wilosy” 2. Bogate materialy zgromadzone przez
Mircea Eliadego zawierajg m. in. nastepujacy zapis z terenu indian-
skiego:

Zadacie ode mnie $cinania trawy i zbierania siana na sprzedaz i wzboga-
cania sie, jak to czynig biali? Jakze sie odwaze obcinaé wlosy mojej matki? #

1B. B. Upauos, B. H . TonopoB, K cemuomuueckoMy anasuzy mupa u pumyaia
(na 6eaopyccrost samepuaac). W zbiorze: Sign — Language — Culture. [...]. The Hague 1970.

2 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian. Wyd. 2. T. 2, cz. 1. Warszawa
1967, s. 511.

3 M. Eliade, Traktat o historii religii. Tlumaczyl z francuskiego J. Wie-
rusz-Kowalski, Opracowal B. Kupis. Warszawa 1966, s. 245.
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GdybysSmy przeszli na obszar czysto jezykowej frazeologii, kazdy
stownik klasycznej laciny pokazalby zaréwno wyrazenia ,matka — zie-
mia”, jak i wyrazenia, ktore trawe, galezie, roslinno$¢ zrownujg z wio-
sami. W poetyckiej leksyce laciniskiej niezmiernie rozpowszechniony jest
zwrot, w ktéorym wilosy sg zréwnane z lisémi (,,deciderint comae” ‘opa-
daja liscie’, Horatius, Carmina, IV, 10, w. 3; ,,comatus” ‘okryty lisémi’,
Catullus, 4, w. 11).

Siegnijmy teraz do polskiej poezji renesansowej. Kochanowski tak
opisuje zakonczenie potopu:

Potym i zbytnie zawarly sie zdroje,
A bystre rzeki wpadly w brzegi swoje;
Ziemia ku stoncu pelne ciezkiej rosy
Rozwila wlosy.
(Pie$ni, 11, 1, w. 45—48)

Trawa, roslinno$¢ jako wlosy ziemi-kobiety tkwig korzeniami za-
rowno w stowianskiej mitologii, jak w lacinskiej poetyckiej metaforyce.
Chcialoby sie twierdzi¢, ze dla polskiego renesansu istotne jest jedno-
czesne korzystanie z obu zrédel — jak gdyby decyzja wprowadzenia ta-
kiej wlasnie metaforyki byla jednoczesnie motywowana przez obie tra-
dycje.

By¢ moze, dowodem na stopienie sie obu tradycji jest przyklad
nastepujacy: w Pies$ni Swietojanskiej o Sobétce Jana Kochanowskiego,
ktéra wiagze sie tematycznie bezpoSrednio z polskim folklorem, w opisie
kobiecej urody znajdujemy taki szezegoél:

Twoja kosa rozczosana

Jako brzoza przyodziana;
(Panna XI, w: 9—10)

Zréwnanie lisci czy galazek drzewa z wlosami znamy juz z tradycji
poetyckiego jezyka klasycznej laciny. Tam zwykle drzewo tracilo lub
uzyskiwalo wlosy. Moszynski notuje przyklad z Bialorusi:

Zrywajg [wie$niaczki] [..] liscie z dlugich, obwistych galgzek tzw. pla-
czgcej brzozy i w odwarze ich myjg glowy, ufajgc, iz wyrosng im tak dlugie
czy spusciste wlosy jak owe galazki na brzozie 4.

W slowianskiej tradycji zatem zréwnanie galgzek brzozy wilasnie
z wlosami kobiecymi istnieje w postaci blizszej przytoczonemu poréw-
naniu Kochanowskiego. Drzewo, ktéore w tym cytacie symbolizuje roz-
puszczone wlosy kobiece, jest typowo stowianskie. W polskim i bialo-
ruskim folklorze wystepuje ono dos¢ czesto jako symbol kobiety. Mo-
szynski cytuje piesn z Polesia wschodniego:

4 Moszynski, op. cit,, t. 2, cz. 2 (1968), s. 59.
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0j, dziakowala bieroza
zielonoj dubrowié;
L . . . .1
0j, dziakowalaz Marylka
Swojému rudnomu tatoczku: §

Stad tez w Mickiewiczowskim opisie rodzimych laséw wystepuje
,»Brzoza biala, kochanka, z malzonkiem swym grabem” ( Pan Tadeusz,
ks. III, w. 561), nastepnie poréwnana do wiesSniaczki,

kiedy placze syna

Lub wdowa meza, rece zalamie, roztoczy
Po ramionach do ziemi strumienie warkoczy!
(Ibidem, w. 595—597)

Zwigzek obu tych fragmentéw Pane Tadeusza z tradycjg rodzimego
folkloru jest od dawna zreszta znany badaczom.

Pozostawiamy tu na boku niezwykle obfitg i trwalg do dzi$ frazeo-
logie wyrosla na gruncie rozumienia ,ziemi” jako ,matki”, z czescig
tej frazeologii chyba wyraznie rzymskiego pochodzenia: ,,mater — pa-
tria”.

Zajmijmy sie natomiast przez chwile frazeologia wyroslg na gruncie
mitéw zwigzanych ze stoncem. Moszynski notuje nastepujagce wierzenia:
stonice jest Bozym okiem; gdy slonce swieci, to ,,Bég patrzy z nieba’’;
samo za$ slonice ma oko lub oczy €. Kazdy choé¢ troche obeznany z lite-
raturg staropolskg wspomni wyrazenie, nawigzujgce do folkloru, ktoére
stanowi poczatek piesni bohaterki sielankowej: ,,Sloneczko, oko $liczne,
.dnia oko pieknego” (Szymonowic, Zericy, w. 49). Spojrzmy na rodine
wersje ,,stonca-oka” w poetyckiej frazeologii, wersje, ktéore nie musza
mie¢ nawigzan folklorystycznych. Poetycka frazeologia Mickiewicza
uksztaltowana wokoét stonica rozbudowuje najczesSciej lub transformuje
stowiansks wersje ,,stonca-oka”.

1. Oko jest poréownane do stonca:

Oko to, niegdy$s podobne stonku [Dziady, cz. IV, w. 415]

Jako trzy stonca blyszczg jego trzy Zrenice [Dziady, cz. III, w. 64]
Okiem btyskajg [...] jak stonicem [Giaur, w. 717—718]

Wzrok jej luby jako slonce w maju [Amalia, w. 3]

Wzrok niebieski, jako slonce w maju [Dziady, cz. IV, w. 312]

2. Slonce patrzy:

Miodoéci! ty [...] okiem stonica [..] Przeniknij [Oda do mtiodoéci, w. 12—15]
Albo jak Niemen [blyszczy] przed oczyma stonca [Grazyna, w. 398—399]
A oko stonca [...] weszlo [Pan Tadeusz, ks. XI, w. 174]

przed oczyma stonca dojrzewa {Podréziny, w. 101]

Jak slonce mgle przeziera [Bron mnie przed sobg samym..., w. 3]

5 K. Moszynski, Polesie wschodnie. Materiaty etnograficzne [...]. Warszawa
1928, s. 277.
¢ Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, s. 443.
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Zwilaszcza interesujgca jako przeksztalcenie wierzenia o sloncu maja-
cym oczy jest metaforyka ,,patrzagcego stonca”. Obfitos¢ tej frazeologii
w stosunku do frazeologii wyraznie innego (biblijnego) pochodzenia jest
uderzajaca i w znacznym stopniu charakteryzuje poetycksg postawe Mic-
kiewicza. Nalezy pamieta¢, ze metaforyka ,,stonca-oka”, ktorej przypi-
sujemy motywacje opartg na archaicznych wierzeniach stowianskich, nie
musi byé ani tak prosta jak ta, ktérg przytoczyliSmy, ani tak wierna
ludowej formule. Moze ulega¢ przerdznym komplikujacym przeksztal-
ceniom. Tytulem przykladu cytujemy taki fragment z tekstu Juliusza
Stowackiego:

Kosciol ten poswiece,
Oczyma wleje slofice w te ciemne marmury
(Agezylausz, akt III, w, 171—172)

Pomijamy bogatg frazeologie folklorystyczng i literacksa ,ksiezyca
wszechwiedzacego”. Ksiezyc jest tak powszechnym skladnikiem zaréwno
roznych mitologii, jak i tworczosci poetyckiej, ze trudno nim egzempli-
fikowa¢ problematyke slowiansks.

ChcielibySmy z kolei zatrzyma¢ sie przez chwile nad $wiatem pta-
kow.

Dusze ludzi przybierajg ksztalty ptakow lub pojawiajg sie jako ptaki.
Ale nje ta sprawa — powszechna chyba na calym globie ziemskim i nie-
raz zywcem przenoszona do literatury pisanej jako wyraz wierzen lu-
dowych (zob. Dziady, cz. II) lub wyzyskiwana w fantastycznym s$wiecie
niektérych tekstéw poetyckich — moze nas tu interesowaé. Interesujg
nas wierzenia zwigzane z poszczeg6élnymi ptakami. Oto co znajdujemy
u Moszynskiego o orle: wsréd Stowian na Baltkanach znane sg wierzenia
dotyczace tego ptaka.

Polegaja one na uznawaniu zwigzku miedzy orlami a gradowymi chmu-
rami, w tym rozumieniu, Zze orly prowadzg owe chmury i od ich woli zalezy,
gdzie majg spa$é grady.

W niektérych okolicach istnieje przekonanie, ze orly ,,walezg z gra-
dowymi chmurami”?. Moszynski nie notuje tego wierzenia z terenu
Polski. Jest natomiast rzeczg charakterystyczng, ze w poetyckiej frazeo-
logii zadokumentowana jest peryfraza ,ptak grzmotéw” oznaczajgca
orla. Peryfraze te dokumentuje tekst Mickiewicza:

Tam my$l nie $miala zwrécié swoich lotéw,
W sfere okropng nawet ptakom grzmotow.
(Pan Tadeusz, Epilog, w. 38—39)

Orzel jako ,,ptak grzmotow” wystepuje takze w tworeczosei Stowac-
kiego.

7 Ibidem, s. 568—569.
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Ciesz sie wigc, bo juz stysze jako orty skalne
Rozine jedze lecgce tu z piérnym ‘klekotem,
Ktére mieszajg moje muzyki choralne
I bijg zycia wielki takt... odleglym grzmotem.
(Agezylausz, akt I, w. 484—487)

Oba teksty sa od siebie z pewno$cig niezalezne. Sama peryfras-
tyczno$¢ wyrazenia do pewnego stopnia wskazuje na jego oparcie
w szerokiej Swiadomosci.

Zupelnie innym zroédlem motywacyjnym dla frazeologii ,oria™
i ,burzy” moze by¢ znak rzymskich legiondéw, zwlaszcza ze wzgledu
na kontynuacje tego emblematu w polskich legionach wojsk napoleon-
skich. Na terenie Polski ten emblemat wigze sie dodatkowo ze zna-
kiem orla bialego jako godla narodowego. Przypomnijmy np. taki
fragment z poprzednio cytowanego tekstu:

Gdy orly nasze lotem blyskawicy,

Spadng u dawnej Chrobrego granicy,

Ciat sie najedza i krwia cale splyng,

I skrzydla wreszcie na spoczynek zwing!
(Pan Tadeusz, Epilog, w. 51—54)

By¢ moze niezaleznie od zrdédel motywacyjnych zwigzanych z or-
tem jako emblematem wojskowym i panstwowym funkcjonuje tu tak-
ze archaiczna motywacja slowianska ,,orta — ptaka burzy”.

Jest rzeczy ciekawa, ze frazeologia ,,orta”, zgodnie z twierdzeniem
Moszynskiego, nie przeszia do polskiego folkloru, a przynajmniej jest
tam rzadka. Wielkim ptakiem stowianiskiego folkloru jest sokoét, ktory
z kolei w pewnym sensie nie przeszedl do polskiej frazeologii pisanej,
jesli ona nie nawigzuje wrecz do folkloru. Tam gdzie te nawigzania sa,
jest ona bardzo liczna i bogata (sokoli lot, sokoli wzrok, sokél jako
symbol mlodego mezczyzny obdarzonego sila, zrecznoscig, uroda, szla-
chetnoéscig itp.).

Z wierzen znanych ze Slowianszczyzny przeszly natomiast w nie
zmienionej postaci, jako symbole duszy ludzkiej, do wielkiej poezji
pisanej m. in. trzy ptaki: golab, skowronek i jaskdtka. Moszynski

stwierdza:
Do ,bozych” czy ,$wietych” albo w ogéle czczonych ptakéw liczg [..]
Slowianie m. in. skowronki (na Rusi, w Polsce etc.) [...].

Oraz:

Jak powiada ogodlnie o Slowianach L. Niederle, w ich pie$niach i ustnej
tradycji typowe jest wystepowanie duszy w postaci ptaka [...]. Z gatunkow
ptasich najcze$ciej wymienia nasz lud w zwigzku z tym wrony, golebie [..I
i skowronki, i wreszcie calkiem sporadycznie [...] jaskélke [...]%.

8 Ibidem, s. 557, 552.
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A teraz przejdimy do tekstow Slowackiego. Pominiemy funkcjo-
nujgcego takze w jego poezji golebia (,bialy golgb smutku”, Rozig-
czenie, w. 2), poniewaz w tej postaci wystepuje on na bardzo duzej
przestrzeni, a nawet dostownie tak, jako symbol smutku, jest notowa-
ny w slowniku de Vries’a, z lokalizacja z literatury angielskiej. Cie-
kawsze i bardziej typowe dla terenu slowianskiego sa zapisy doty-
czace skowronka i jaskotki. W pdéznym liryku Slowackiego znajduje-
my takie sformulowanie:

Dzisiaj przy schyiku dnia wazniejsze czyny,
Wielkie i smetne jak stonce zachodnie.

Na nich sie zegar zycia zastanowi

I pusci ducha-skowronka w otchlanie,
Pomoézze, Boze, temu skowronkowi,

Niech wes6t leci — niech wysoko stanie.

A raczej powiem — gdy sie zywot zmierszcha,
Dusza-jaskoétka daleko od ziemi,
Pomoéz jaskoice, co mi z oczu pierszcha
Z oczkami w $wiatlo rozweselonemi.
(Los mie juz 2aden nie moze zatrwozyé..., w. 7—16)

Jest rzeczg charakterystyczng dla Slowackiego, ze te symbolike
wprowadzal bez zmian do swych utworow, nie traktujgc jej jako pod-
stawy do szczegdlnych przeksztalcen frazeologii. W owej pozniejsze]j
liryce poety pojawiajg sie cale teksty zbudowane na ulamkach sto-
wianskich wierzen. Do takich nalezy m. in. ten, ktérego kilka werséw
cytuje:

Wyscie, podrézne tu ptaki
Spotkatly suchy debu pien,

Co od piorunéw miatl znaki.
W debie stowianski mieszkal Bog

I wam sie pokazal zjawiony....
(W ostatni dzien — w ostatni dzien..., w. 2—4, 11—12)

Wierzenie o debie jako siedlisku gromowladnego boéstwa posiada
bardzo bogatg literature, do ktérej mozina odesta¢? W naszym wy-
padku caly tekst, dotyczacy prawdopodobnie Mickiewicza jako sto-
wianskiego wodza, zostal zbudowany na nie przeksztalconej slowian-
skiej symbolice.

Podsumowujemy nasz kroéciutki rekonesans: polska poezja pisana
niewatpliwie korzysta w rozbudowie i motywacji swojej frazeologii
z archaicznych wierzen stowianskich, ktére s jednym z jej najistot-
niejszych zrédel. W naszym materiale, tak wyrywkowym i ubogim,

® Zob. ibidem, s. 527—529, przypisy. — WUsauos, Tonopos, 0p. Cit.
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mieliSmy co najmniej trzy typy wykorzystywania stowianskiej mito-
logii:

1. Poszukiwanie frazeologii, dla ktérej motywacjg sa zardwno zréd-
la stowianskie, rodzime, jak i Zrodla klasycznej frazeologii poetyc-
kiej, przede wszystkim rzymskiej. Jest to typ charakterystyczny dla
polskiego renesansu.

2. Rozbudowa frazeologii odniesiona raczej do ‘zZroédet stowianskich,
rodzimych, jak w wypadku ,,stonca-oka”.

3. Przeniesienie do jezyka poetyckiego archaicznej symboliki nie-
jako w stanie czystym i poslugiwanie sie nig jako wtérnym stowni-
kiem, jak w wypadku ,,ducha-skowronka” u Slowackiego. Ten ostatni
typ jest szczegélnie charakterystyczny dla péznej poezji romantycznej-



