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Anna Sobolewska, MISTYKA DNIA POWSZEDNIEGO. Warszawa 1992.
Oficyna ,,Polska Encyklopedia Niezalezna” (OPEN), ss. 224.

Mistyka dnia powszedmego to ksrc}zka nlezwykla proba poszerzenia problematyki
literaturoznawczej o nowe, nie zbadane i nie opisane jeszcze obszary ludzkich doznan.
Jej przedmiot stanowi problematyka doswiadczenia wewnetrznego pojetego niepsycho-
logicznie, jako jednostkowe przezycie na granicy stowa i milczenia, przezycie niedyskur-
sywne i nieprzekladalne na jakikolwiek jezyk (s. 20). Anna Sobolewska szuka kon-
tekstow filozoficznych, by zrozumiec, i szuka jezyka, by opisaé to, co ex definitione nie
da si¢ wyraziC w zracjonalizowany sposob. Dlatego jej ksiazka robi na czytelniku
wrazenie. Ale podziw i fascynacja nie powinny zwalnia¢ od krytycznej refleksji
i odrobiny sceptycyzmu.

Rozpoczynajacy tom rozdzial Poetyka doswiadczerr wewnetrznych jest wykladem
zatozen autorki, ktora doswiadczenie wewngtrzne pojmuje w szczegOlny sposob: jako
drobne epifanie, pojawiajace si¢ w psychice ludzkiej nagle i niespodziewanie, psycho-
logicznie nie umotywowane, ktore wytracajac bohatera z rzeczywistosci prowadza do
mistycznego roztopienia ,ja” w $wiecie, a jednoczesnie do utozsamienia ze Swiatem.
Epifanie sa wedlug autorki momentalnymi aktami samopoznania, maja charakter
jednostkowy, niepsychologiczny, bezrefleksyjny.

Czy mozna zracjonalizowac to, co nieracjonalne? Sobolewska pokazuje, Ze mozna.
Nie ona pierwsza wprowadzila do badan kategori¢ epifanii, ktora pojawila si¢ juz
wezesniej w pracach Michata Glowiniskiego o Le$mianie i Jana Blonskiego o Miloszu!
i jak kazdy nowy termin roznie jest rozumiana i uzywana do réznych celow. Blonski
pojmuje ja jako intensywne doznanie zmystowe, momentalny zachwyt nad istnieniem
poszczegolnym, ktory nie ma charakteru doznania metafizycznego. Epifania jest tu wiec
tylko metafora ,,ziemskiego” stosunku poety do $wiata. Natomiast Ryszard Nycz uznat
epifani¢ za zjawisko o naturze i genezie psychologicznej, ktore, sprowokowane przez
blahy przedmiot, zdolne jest uruchomic caly proces doniostych dla bohatera asocjacji
i wytraci¢ go z codzienno$ci. Nycz pokazywal epifanijne doznania w prozie Gustawa
Herlinga-Grudzinskiego i w wierszach Tadeusza Rozewicza z tomu Regio?. Pro-
blematyka epifanii pozwolila mu analizowaé¢ aspekty podmiotowe tworczosci literac-
kiej: swiatopogladowe roznice migdzy Herlingiem-Grudzinskim a Gombrowiczem oraz
traumatyczny rodowdd poezji Rozewicza. W szkicu o Donosach rzeczywistosci Nycz
poszerzyl problematyke epifanii®. Potraktowal ja jako technike literacka, ktdra
zainicjowal Joyce i ktora jako wyraz ,,naglego objawienia istoty rzeczy” prowadzita do
pietyzmu wobec szczegétu, afabularnosci i niespdjnosci tekstu.

Na tle tych uje¢ oryginalnos¢ Sobolewskiej rysuje si¢ bardzo wyraznie. Epifania nie
jest dla niej krytycznoliteracka metafora ani zjawiskiem psychologicznym, ani nawet
technika literacka. Autorka ksiazki wielokrotnie podkresla irracjonalny i apsycholo-
giczny charakter epifanii, ktora pojmuje jako akt mistycznego samopoznania.
Jest to wedlug niej akt szczegdlny, w czasie ktorego podmiot wykracza poza siebie, poza
doswiadczenie zmystowe, by odczu¢ jednos¢ ze $wiatem, zatopi¢ si¢ w kontemplacji
i utozsami¢ z calym kosmosem. Sobolewska w ten sposdb eksponuje przedmiotowy

! M. Glowinski, Zaswiat przedstawiony. Warszawa 1981, s. 149 n. — J. Blonski,
Epifanie Milosza. W zbiorze: Poznawanie Milosza. Studia i szkice o tworczosci poety. Krakow 1985.

2 R. Nycz: ,Zamkniety odprysk s$wiata”. O pisarstwie Gustawa Herlinga-Grudzinskiego.
W zbiorze: Etos i artyzm. Rzecz o Herlingu-Grudzinskim. Poznan 1991, s. 134; ,Tajemnica
okaleczonej poezji”. Trzy glosy do tworczosci Tadeusza Rézewicza. W zbiorze: Zobaczyé poete.
Materialy konferencji ,, Tworczos¢ Tadeusza Rézewicza”. UAM Poznah, 4—6.11.1991. Poznar 1993.

3 R. Nycz, ,,Szare eminencje zachwytu”. Miejsce epifanii w poetyce Mirona Bialoszewskiego.
W zbiorze: Pisanie Bialoszewskiego. Szkice. Warszawa 1993.
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1 metafizyczny aspekt epifanii i stara si¢ go pokaza¢ w poezji Mirona Bialoszewskiego
(Ja — to ktos znajomy. O poznej twérczosci Mirona Bialoszewskiego) i w nowelistyce
Iwaszkiewicza (Antynomia Zycia i wolnosci. Epifanie Jaroslawa Iwaszkiewicza). Te
rozdzialy naleza do naj$wietniejszych w recenzowanym tomie, poniewaz autorka
w subtelny sposob potrafi analizowac teksty literackie i wydoby¢ to, co na ogét uchodzi
uwadze badacza i czytelnika.

Sobolewska poezj¢ Bialoszewskiego traktuje jako ,metajezyk doswiadczen we-
wngetrznych” (s. 45), ktory uzewnetrznia si¢ poprzez kreacje ,ja” i sposob mowienia.
Amorficzna, byle jaka mowa szyfruje przezycie metafizyczne. Stowo w tej poezji staje si¢
rzecza, natomiast ,ja” roztapia si¢ w $wiecie i staje si¢ Swiatem-kosmosem, w ktorym
istnieja tylko byty poszczegllne, a centrum jest wszedzie. Rozbicie jezyka wedlug
Sobolewskiej nie oznacza rozpadu $wiata, ale sygnuje sytuacjg, w ktorej znika rozdzial
na podmiot i przedmiot. Staja si¢ one jednoscia: przedmiot odzyskuje pierwotnos¢,
,Ja” — kosmiczna pelnie. W przeciwienstwie do ,lingwistycznych” interpretacji, ktore
zatrzymywaly si¢ na opisie operacji jezykowych, Sobolewska pokazala, jak za pomoca
kalekiego jezyka Bialoszewski sigga po tajemnice bytu.

W znakomitym rozdziale o prozie Iwaszkiewicza autorka pokazuje, ze bohater
powiesci 1 opowiadan autora Brzeziny jest typem kontemplatywnym, a jego po-
stgpowanie nie daje si¢ przewidzie¢ ani wyttumaczy¢ prawami psychologii. Kroéluje tu
»poetyka alogicznosci i przypadku”, ktora wyraza irracjonalnos¢ istnienia i pesymizm
(s. 78—79). Nie motywowane psychologicznie przemiany bohaterow sa naglymi
epifaniami, ktore wytracaja ich z codziennosci, ale jakby nie maja dalszego ciagu. Po
momentach ol$nienia $wiat szybko wraca do normy. Wszystko to sprawia, ze proces
samopoznania przedstawia si¢ jako nastgpstwo aktow iluminacji.

Sobolewska pokazuje wigc problematyke epifanii w liryce 1 w epice. W poezji
analizuje stowo poetyckie, w prozie — konstrukcj¢ bohatera, jego zachowania i decyzje.
W ten sposob sfera irracjonalnych doznan metafizycznych tropiona jest w jezyku
i w fabule oraz analizowana za pomoca narzedzi literaturoznawczych, ktore, jak si¢
okazuje, doskonale si¢ do tego celu nadaja. Szkoda tylko, ze w ksiazce nie zostal
zamieszczony pOzniejszy szkic Sobolewskiej o prozie Biatoszewskiego, ktory taczy sig
z oméwionymi w wyrazna calo$é problemowa®.

Problematyka epifanii, tak interesujaco nakreslona w rozdzialach o Bialoszewskim
i Iwaszkiewiczu, rozumiana jako irracjonalne ol$nienie ,.cala jaskrawoscia” bytu (nie-
przypadkowo w rozwazaniach Sobolewskiej pada czgsto nazwisko Stachury, ktory nie
stat si¢ przedmiotem osobnego studium, ale funkcjonuje jako swoisty wzorzec i plasz-
czyzna odwotania), odsyta do filozofii Dalekiego Wschodu, a konkretnie do buddyzmu
Zen. Zen staje sie gldownym i najwazniejszym kontekstem filozoficznym, co oczywiscie
nie znaczy, ze autorka tropi wplywy Zen u Bialoszewskiego i Iwaszkiewicza. Przeciwnie.
Analogie i zbiezno$ci sa sygnalizowane subtelnie i taktownie, staja si¢ jedynie tlem
i propozycja interpretacyjna. Sobolewska zdaje si¢ robi¢ wszystko, by owe nitki
dalekowschodnie wlaczy¢ w znana, swojska materig, by pokaza¢ podobienstwa,
obtaskawi¢ Zen i przyblizy¢. Dlatego tez w rozdziale Poetyka doSwiadczen wewnetrznych
uruchamia bardzo szerokie konteksty filozoficzne i religijne, przytacza chrzescijan-
skich mistykow i XX-wiecznych myslicieli o najrézniejszych orientacjach. Jest tam
np. $w. Augustyn i Tomasz a Kempis, Henri Bergson, Edmund Husserl i Thomas
Merton. Husserl przywolany zostal jako autor koncepcji bezposredniego wgladu
w istote rzeczy i ,czystego”, odpsychologizowanego ,ja” (s. 15—16, 22). Sadze,
ze zbiezno$ci z Zen sa tu pozorne i przywolanie fenomenologii nie wydaje mi sie
trafne.

4+ A. Sobolewska, ,Lepienie widoku z domystu”. Percepcia s$wiata w prozie Mirona
Bialoszewskiego. W: jw.
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Przede wszystkim dlatego, ze Husserl reprezentuje kartezjanski nurt filozofii®.
Interesuje go Swiadomo$¢ czysta i poznanie racjonalne. W monografii U podstaw
fenomenologii Husserla Karol Martel tak o tym pisal: ,,Wspolnym zalozeniem dokony-
wanych przezen operacji myslowych jest konieczno$¢ wyjscia poza $wiat empirii, poza
swiat faktow zmystowych, by osiagnac to, co racjonalne, logiczne. W tym, co racjonalne,
w strukturze sensu, utozsamianej wprost z istota rzeczy; upatruje tworca fenomenologii
najglebsza i ostateczna warstwe rzeczywistosci, a jednoczesnie — ostateczny przedmiot
i cel ludzkiego poznania™®.

Wyjécie poza $wiat empirii umozliwiaja Husserlowi redukcja epistemologiczna
i redukcja fenomenologiczna (transcendentalna). Pierwsza powoduje zawieszenie
naiwnej wiary w transcendentna rzeczywisto$¢ przedmiotu i wzigcie w nawias empirii.
Druga eliminuje wszystko, co psychiczne, i sprowadza ,ja” do czystej §wiadomosci, do
»cogito”, ktore staje si¢ siedliskiem aktow intencjonalnych. ,,Cogito” — jak pisze
Husserl — to ,mam $wiadomo$¢ czegos”, ,,spelniam akt $wiadomosci”’. Nieprzypad-
kowo Husserl uzywa tu kartezjanskiego ,,cogito”, akty okresla mianem ,,cogitationes”,
a korelaty tych aktéw — ,cogitata”. W Ideach czystej fenomenologii i fenomenologicznej
filozofii pisal: ,caly przestrzenno-czasowy $wiat, do ktorego jako podporzad-
kowane [mu] poszczegélne realnosci zalicza si¢ czlowieka i ludzkie Ja, jest wedle
swego sensu bytem jedynie intencjonalnym, a wigc takim, ktoéry ma jedynie
wtorny, wzgledny sens bytu dla pewnej swiadomosci. Jest bytem, ktory swiadomosé
w swych doswiadczeniach ustanawia, ktéry zasadniczo jest naocznie ujmowalny
1 dostgpny okresleniom jedynie jako to, co identyczne w umotywowanych mnogosciach
przejawéw — poza tym za$ jest niczym”®

Jesli fenomenologia Husserla i mistyka Zen maja podobny punkt wyjscia: zawiesze-
nie empirii i czyste ,,ja”, to metody dzialania sa inne, inny jest przede wszystkim punkt
dojscia. Zen zaklada metafizyczne przezycie, kontemplacyjne utozsamienie ,ja” ze
$wiatem, a wigc dominacjg¢ Swiata, ktory wypelnia czyste ,ja”. U Husserla dominuje
racjonalna swiadomos¢ i §wiat zostaje sprowadzony do struktur §wiadomosci. Punkt
dojscia Zen to panteizm, punkt dojscia Husserla to ,ego cogito cogitata mea”.

W recenzowanej ksiazce problematyka do$wiadczenia wewngtrznego nie ogranicza
si¢c do epifanii. Autorke¢ interesuje roOwniez proces inicjacji rozumiany jako osiaganie
samowiedzy, doskonalenie duchowe metodami kontemplacyjnymi. A wigc nie problemy
osobowosci, rozwoju fizycznego i psychicznego miodego czlowieka, ale dojrzewanie
duchowe, metafizyczne, osiagane przez kontakt z bytem i niebytem. Problemy te — jak
pisze Sobolewska — nie bywaja artykutowane jezykiem prozy psychologicznej, w ogole
nie maja swojej poetyki. Przekazuje je jezyk symboliczny, odwieczne archetypy, toposy,
obrazy senne. :

Proces inicjacji autorka ksiazki pojmuje rowniez na sposdb wschodni, jako droge
mistycznego wtajemniczenia, a nie rozwoju osobowosci. Bardzo przekonywajaco
pokazuje te problemy na przykladzie powiesci Janusza Korczaka Kajtus czarodziej
Janusza Korczaka). Odczytuje znaczenia zaszyfrowane w basniowych obrazach, poka-
zuje wedrowke inicjacyjna bohaterow i trudny proces zdobywania samowiedzy, ktory
moze nawet zakonczy¢ si¢ Smiercia.

Wtajemniczenie w sacrum i $§mier¢ moze by¢ ukazane nie tylko za pomoca motywow
basniowych. Stuzy rowniez do tego poetyka snu i kreacja ,,drugiego »ja«” — sobowtora
bohatera. Te wlasnie problemy Sobolewska dostrzega i analizuje w trzech powiesciach

5 Zob. K. Martel, U podstaw fenomenologii Husserla. Warszawa 1967, s. 34.

6 Ibidem, s. 88.

7 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ttumaczyta D. Gieru-
lanka. Warszawa 1967, s. 110.

8 Ibidem, s. 160—161.

15 — Pamietnik Literacki 1995, z. 1
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powstalych w roznych czasach i w roznych krajach. Sa to Zwierzoczlekoupior Tadeusza
Konwickiego (1969), Wizerunek czlowieka rudego Hugha Walpole’a (1925) i Palac
lodowy Tarjei Vesaasa (1963). Im wlasnie poswigcony zostat rozdziat W przestrzeni mitu.
Wspélczesna powiesé inicjacyjna: Tadeusz Konwicki, Hugh Walpole, Tarjei Vesaas.
W tym tryptyku obcym cialem wydaje si¢ powies¢ Walpole’a. Napisana w konwencji
romansu grozy, zbyt wyraznie odstaje od poetyckich opowiesci Konwickiego i Vesaasa,
nie ma w niej rowniez dzieciecych bohaterow. Mozna tez zastanawiaé sie, czy groza
i okrucienstwo nie sa obliczone na epatowanie czytelnika i czy problemy inicjacji nie
usuwaja si¢ w niej na dalszy plan.

Natomiast bardzo ciekawe jest odczytanie Zwierzoczlekoupiora jako powiesci
inicjacyjnej. Tylko kto w powiesci Konwickiego dostepuje inicjacji? Bohater czy moze
czytelnik? Spieralabym si¢, ze czytelnik. Zakonczenie powiesci sugeruje bowiem
problematyke psychologiczna. Fantastyka zyskuje realistyczna motywacje, $miertelna
choroba malego bohatera tlumaczy jego rojenia, jak rowniez brak happy end’u
w kolejnych przygodach. Co gorsza, po wedrowkach wyobrazni bohater nie osiaga
jednosci z bytem, nie cechuje go postawa kontemplacyjna. Nie chce si¢ wyrzec urody
$wiata i nie przekresla tego, co dlan niedostepne. Przeciez on tylko si¢ ttumaczy
z czynno$ci zastepczych: ,Nie gniewajcie si¢, ze opowiedzialem wam taka zupelnie
nieprawdziwg historie. Ale ja naprawde chciatbym si¢ kochaé w takiej dziewczynie jak
Majka czy cho¢by Ewa, chcialbym czasem wagarowal, chcialbym zagra¢ w filmie
o podrozach migdzyplanetarnych, cheiatlbym bié si¢ z rowiesnikami, czyta¢ pamigtniki
starszej siostry, stucha¢ wymystow i obelg jakiej$ Cecylii, koszmarnego potwora
w spddnicy, chciatbym nudzi¢ si¢ i zniechecaé do zycia”®.

Czy tesknota do tego, co nie spetnione i nieosiagalne, to final wedrowki inicjacyj-
nej? Moim zdaniem to nie bohater, ale czytelnicy — ,niegrzeczne dzieci” — maja
przezy¢ proces inicjacji. To oni maja si¢ zdoby¢ na dystans zardwno wobec ponurej
codziennosci, jak i fantastycznych wizji. To oni ,znajda w tej zdumiewajacej historii
wiele mysli pouczajacych, sporo przykladow warto$ciowych, a przede wszystkim duzo
zrozumienia” ', Tak pojmowany proces inicjacji wyjaénia rowniez — zdawaloby si¢
niepotrzebny — dydaktyzm tej powiesci.

Sobolewska rada by wskaza¢ jak najwiecej zbieznosci miedzy mistyka Wschodu
a kulturg zachodnioeuropejska. Fascynuje ja Wschdd i tu trafia niewatpliwie w nastroje
i oczekiwania miodych czytelnikow. Mistyka dnia powszedniego uzmystawia, jak bardzo
pasjonujaca moze by¢ konfrontacja odleglych kultur. Ale autorka wyraznie daje odczué
swoje prowschodnie preferencje. Pisze np.: ,Nawiasem mowiac, falszem potocznej
$wiadomosci jest przeciwstawienie »bezosobowej« filozofii indyjskiej »personalizmowi«
Zachodu, epistemologia Wschodu stawia bowiem ludzkie »ja« bez porownania wyzej
niz tradycja europejska. Prowadzi nie do ograniczenia, ale do nieskonczonego roz-
szerzenia podmiotowosci. W tradycji indyjskiej osoba ludzka to nie mniej niz
»wszech$wiat w aspekcie podmiotu«” (s. 27). W innym miejscu konstatuje: ,,Nawiasem
mowiac, kategorie filozoficzne buddyzmu Zen latwo si¢ narzucaja w zwiazku z pro-
blematyka do$wiadczenia wewnetrznego, gdyz kwestia glebi jazni i autonomii cztowieka
wewngtrznego, zaniedbana w filozofii europejskiej, stanowi centrum filozofii Wschodu”
(s. 120).

Tam gdzie zaczyna si¢ wartoSciowanie, mozna mie¢ watpliwosci. Ktora z orientacji
stawia ludzkie ,ja” wyzej? Roland Barthes analizujac rozne przejawy kultury japon-
skiej: obyczajowosé, teatr, poezje, nawet plan miasta i japonska kuchnig'!, ukazal we
wszystkich tych dziedzinach szokujaca Europejczyka ceche wspolna: nieantropocen-

% T. Konwicki, Zwierzoczlekoupior. Warszawa 1992, s. 247.
10 Ibidem, s. 5.
11 R, Barthes, L'Empire des signes. Genéve— Paris 1970.
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tryczny $wiatopoglad, ,metafizyke bez podmiotu i bez Boga”!2. Czlowiek jako jed-
nostka, indywiduum, przestaje by¢ centrum $wiata, znika, nie istnieje. Nie tak dawno
eksperci amerykanscy ostrzegali Zachdd przed imperializmem japonskim, przed bez-
wzglednym dazeniem do dominacji gospodarczej, ktore nie zna hamulcow i ktéremu
sprzyja nieantropocentryczny $§wiatopoglad. I jak tu wartosciowa¢ kultury... Fascyna-
cja Wschodem nie powinna zamazywac¢ odrgbnosei i nie musi prowadzi¢ do oceny.

W drugiej czesci ksiazki Sobolewskiej obok filozofit Zen kontekstem interpretacyj-
nym staje si¢ Zydowska Kabala, rozumiana jako wielki system symboliczny, szyfrujacy
wiedz¢ tajemna i cala madros$¢ swiata. Cziowiek moze i powinien go odczytaé, by
osiagna¢ doskonalo$¢ wewnetrzna. Jak wyglada ten szyfr, autorka pokazuje na
przykladzie kart tarota (rozdz. Czytanie kabaly) i tropi tematy i motywy kabalistyczne
w powiesciach Vincenza (rozdz. Kabalista z Czarnohory. Tematy zydowskie w twdrczosci
Stanislawa Vincenza) i Stryjkowskiego (rozdz. Ostatnia nitka wiary. Poszukiwania
religijne w powiesciach Juliana Stryjkowskiego). Zmienia si¢ wigc kontekst filozoficzny
1 metoda analizy: uwaga skupia si¢ na tematyce, fabule i motywach, ktoére daja si¢
wywie$¢ z tradycji judaistycznej, przy czym aby zblizy¢ Zen i judaizm, autorka
eksponuje problematyke inicjacyjna i motywy chasydzkie. Mimo to ksiazka wyraznie
roztamuje si¢ na odrgbne czgsci, traktujace albo o zwiazkach z buddyzmem, albo
o zwiazkach z judaizmem.

Niewatpliwie najciekawszy w drugiej czesci jest rozdziat Czytanie kabaly, w ktorym
Sobolewska pigknie interpretuje znaki tarota. Odczytywanie tych znakow — ,wroze-
nie” — to dla niej skomplikowany proces tworzenia fabuly, ktory staje si¢ wspolnym
dzietem nadawcy i odbiorcy i winien mieé¢ dla tego ostatniego donioste znaczenie,
poméc w samopoznaniu i prowadzi¢ do odrodzenia duchowego.

Ale nie mogg si¢ oprze¢ wrazeniu, ze kabata zostata dowarto§ciowana nadmiernie.
Autorka bowiem przywotuje liczne — zbyt liczne — analogie do wspoélczesnych nam
kierunkéw metodologicznych. Kabata jest dla niej semiologia, hermeneutyka, poezja,
przektadem, intertekstualnoscia...

Najbardziej atrakcyjnie i przekonujaco zostala przedstawiona kabala jako system
znakéw. Jak bowiem pokazala Sobolewska, kabala wyksztalcita wlasny stownik i — co
najcickawsze — jej znaki sa wielowartosciowe, z natury rzeczy maja znaczenia relacyjne.
Ich sens zalezy od sasiedztwa, od syntagmy, w ktorej si¢ pojawia — tak np. obraz
kosciotrupa koszacego ludzkie rece niekoniecznie musi oznaczaé $mier¢, moze tez by¢
znakiem odrodzenia duchowego. Czytanie kabaly wymaga wiec nie tylko znajomosci
»stownika”, ale i ,gramatyki”, ktéora decyduje o znaczeniu kart.

Czy kabala — jak chce autorka ksiazki — jest rOwniez hermeneutyka? Jesli tak, to
tylko w historycznym (czy genetycznym) znaczeniu, jako odczytywanie Bozego zamystu,
ktory jest cztowiekowi z gory dany. W procesie ,,czytania” kabaly aspekt podmiotowy
schodzi na plan dalszy, najwazniejszy jest aspekt przedmiotowy — Bozy sens, ktory jest
gotowy, zaszyfrowany w literze. Rola ,ja” poznajacego to rola lektora, a nie wspottwor-
Cy sensu.

Ustalenie regul czytania, a przede wszystkim to, Ze traktuje si¢ znaki jako
motywowane i poszukuje si¢ ich literalnego” znaczenia, grozi schematyzmem i banali-
zacja. Czyz wszelkie systemy wrOzenia z kart nie sa wlasnie potomstwem tarota?

Kabala jako intersemiotyczny przektad moze by¢ rozumiana dwojako: teologicznie,
jako przektad mysli BozZej na system czytelnych dla cztowieka znakow, albo po laicku,
jako przeklad dokonywany w procesie czytania kart tarota. Wowczas opowiese
wrozbity przeklada na jezyk werbalny to, co sygnalizuja figury, kolory i wartosci kart.
Przyznam, ze taka interpretacja bardziej mi odpowiada. Postulowalabym oddzielenie
kabaly jako systemu wiedzy tajemnej od problemu tarota jako okre$lonej gry, ktora

12 Tak Barthes (op. cit., s. 101) pisze o haiku.
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zawiera skodyfikowane i zgola ziemskie reguly postgpowania. Bojg¢ si¢, Ze te sprawy nie
zostaly wyraznie rozgraniczone.

W Mistyce dnia powszedniego Anna Sobolewska odwaznie i cieckawie taczy rozmaite
inspiracje, watki Wschodu i Zachodu, buddyzm, chrzescijanstwo i judaizm. Pokazuje
epifanijne do§wiadczenia, mistyczna inicjacj¢ i tajemnice tarota. Przekonuje, ze mozna
w ich kontekscie co$ nowego powiedzie¢ o literaturze.

Seweryna Wyslouch

Bogustaw Bakuta, CZLOWIEK JAKO DZIELO SZTUKI. Z PROBLEMOW
METAREFLEKSJI ARTYSTYCZNEJ. Poznan (1994). Wydawnictwo WiS,
ss. 192 +errata na luznej kartce.

Glownym przedmiotem analiz i dyskusji zawartych w szkicach wydanych pod
zbiorowym tytulem Czlowiek jako dzielo sztuki jest istniejacy w roznych sposobach
ekspresji artystycznej od poczatku ich historii, a w ,dzisiejszych czasach” szczegOlnie
wyraznie si¢ rysujacy, poziom meta-. Pierwszym wielkim przejawem tego poziomu
w literaturze, uwazanym przez Carlosa Fuentesa i cytujacego go autora ksiazki za
punkt zwrotny w dziejach tworczoscei, jest Don Kichot Cervantesa. Istota ,kichotycz-
no$ci” to ujawniona w utworze jako jego istotne przestanie §wiadomos$¢ brakow
i ograniczen tworczosci i tworcy, poczucie koniecznosci komentarzy, odniesien do
innych utworéw, uaktywnianie siatki powigzan z cala istniejaca kultura, zrozumienie
utopijnosci zalozen realizmu (w szerokim tego stowa znaczeniu). ,»Kichotycznosé«
sztuki, incydentalna w poprzednich stuleciach, dzi$ przybrala ksztalt lawiny i nadaje
specyficzny wyraz calej wspotczesnej kulturze” — pisze Bogustaw Bakula (s. 5). Na tym
wladnie polega kryzys sztuki, ktora zrezygnowala z mimetycznosci oraz z wiary w idee
postepu, a zatem i w sens ruchow awangardowych. Na tym samym polega specyficzna
sita tej sztuki.

Szkice Bogustawa Bakuty skupiaja si¢ na kilku obszarach wspolczesnej tworczosci
artystycznej (kino, teatr, plastyka, poezja, powies¢), w ktorych istnienie i dzialanie
poziomu meta- jest wyraziste, chociaz wcale niekoniecznie ptodne. Kazdy ze szkicow
stanowi zamknieta i samodzielna calosc, ale, wedtug stow autora, tacza si¢ one w cykl
poprzez wspolnot¢ pewnych watkow myslowych. ,,Pierwszy — pisze Bakula — dotyczy
utopii estetycznej, niezmiernie waznej w refleksji bohemy, potem awangardy, a dzi$
kompromitowanej, porzucanej, lecz nadal obecnej w mysleniu sztuki o sobie
samej” (s. 6). Drugi watek to osoba artysty, zarazem podmiot i przedmiot dzieta sztuki,
rownoczesnie osrodek uwagi i jego zewngtrzny obserwator. Kolejny watek, laczacy si¢
z poprzednimi, to rozdarcie artysty migdzy koniecznos$cig i potrzeba tworzenia utopii
estetycznych a $wiadomoscia ich niemozliwosci. Czwarty wreszcie watek, najszerzej
sformutowany i w istocie pokrywajacy si¢ z tematem calej ksiazki, dotyczy zagadnien
metasztuki 1 metajezyka kultury. Opiera si¢ na obserwacji, ze nie udaje si¢
juz (1) artystom tworzy¢ dziet, ktére odnosza si¢ wprost do rzeczywistosci, ze ,,operacje
medialne” zagluszaja ,sztuk¢ pojmowana jako sfera sacrum” (s. 7).

Bakula stawia tezg, ze pomimo, czy tez wbrew, powszechnosci srodkdw przekazu
sztuki koncza si¢ czasy uniwersalizmu tworczosci artystycznej. Uznajac poziom meta-
za centralny, sztuka wspolczesna przyjmuje kierunek do wewnatrz. Wartos¢ dzieta
sztuki, a takze, co przeciez bardzo istotne, przyjemno$¢ i zabawa wynikajaca z ob-
cowania z nim oceniona moze byC jedynie przez specjaliste, ktory jest wystarczajaco
kompetentny, by odczytac dialog z rzeczywistoscia sztuki zawarty w dziele. Paradoksal-
ne jest, ze takie same zabiegi jak te, ktore w rezultacie przynosza zamykanie si¢ dziet
sztuki (dystansowanie si¢ do istniejacych kanonow i obalanie mitow przez dyskusje
z nimi i budowanie mitdw konkurencyjnych), stuzyé maja, zdaniem autora ksiazki,
odnowieniu kontaktu z odbiorca, przyblizeniu, a nie oddaleniu si¢ od publicznosci. Ten



