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TRADYCJA ANTYCZNO-CHRZESCIJANSKA W ,IRYDIONIE”*

Paralelizm historiozoficzny

Dla historiozofii Irydiona istotne znaczenie ma paralelizm epoki przetomu
antyczno-chrzescijanskiego i epoki wspotczesnej. U podstaw tego paralelizmu
tkwi symptomatyczne dla historycystow i mesjanistow romantycznych oczeki-
wanie na przelom dziejowy, na wypelnienie si¢ czasow i nadejscie radykalnie
nowej rzeczywistosci. Pragnac wesprze¢ swe chiliastyczne marzenia dziejowa
analogia, romantycy dokonuja historiozoficznej penetracji czasow przelomu
antyczno-chrzescijanskiego.

" Historycysta tworzy wizje przetomu antyczno-chrzescijaniskiego — i calej
kultury europejskie) — w tym przede wszystkim celu, by zrozumie¢ swoja
wspolczesnosé, a zarazem nakreslic i przyblizy¢ przyszlo$é. Cheac rozstrzygnac
wlasne nowozytno-romantyczne dylematy glosi przy tym, ze towarzysza one
kulturze europejskiej od samego jej zarania i ze wlasnie w XIX wieku po raz
pierwszy zostana rozwiazane skutecznie i definitywnie.

Alfred de Vigny stwierdza: ,osiagneliSmy stan przypominajacy upadek
Cesarstwa Rzymskiego™!.

August Cieszkowski ostrzega $wiat wspolczesny przed losem Rzymu
starozytnego: ,,Pomnijcie na ostatek dni starego Rzymu [...]. Mialzezby $wiat
nasz zastuzy¢ na los Rzymu [...]?7"2

Adam Mickiewicz w Ksiegach narodu polskiego przeprowadza paralele
migdzy Rzymem cezarianskim a Rosja carska:

Imperator Rzymski nazwal siebie BOGIEM, i oglosil, ze nie ma na $wiecie innego prawa,

tylko jego wola; [...]. I ziemia cala stala si¢ niewolnica, a nie byto takiej niewoli nigdy na
$wiecie, ani przedtem, ani potem; oprocz w Rosji za dni naszych?,

* W artykule tym kontynuuj¢ i rozwijam watki interpretacyjne mej ksiazki Antyk i chrzesci-
janstwo w tworczosci Zygmunta Krasinskiego. (Stupsk 1986). Nawiazywal do tamtej problematyki
juz wczesniejszy szkic Tradycja antyczno-chrzescijanska w Irydionie” Krasinskiego. ,Filomata”
1993, nr 414. ‘

A de Vigny, Wielkos¢ i niewola wojskowego stanu. Przelozyla z jezyka francuskiego
J. Guze. Warszawa 1990, s. 192.

2 A. Cieszkowski, ,Speinia ludow”. (Fragmenty z Ojcze Nasz wybrat B. Cywinski).
,Znak” 1974, nr 4, s. 416.

3 A. Mickiewicz, Ksiggi narodu polskiego. Opracowat Z. Dokurno. W: Dziela poetyckie.
T. 2. Warszawa 1982, s. 213-214.

3 — Pamigtnik Literacki 1996, z. 2
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Paralel¢ dziejowa migdzy Rzymem cezarianskim a Rosja carska, miedzy
przesladowanym chrzescijanstwem pierwszych wiekéw a Polska epoki roz-
biorow dostrzegamy w Dziadow czgsci I1I:

Polska od pot wieku przedstawia widok z jednej strony tak ciaglego, niezmordowanego
i niezblaganego okruciefistwa tyranéw, z drugiej tak nieograniczonego poswigcenia si¢ ludu
i tak uporczywej) wytrwalosci, jakich nie byto przyktadu od czasu przesladowania chrzesci-
janstwa®,

Norwid przytacza stowa Napoleona, zawierajace paralel¢ miedzy upadkiem
starozytnego Rzymu a pozarem Moskwy: ,Napoleon Wielki o spaleniu
Moskwy zawotal: » To starozytnego Rzymu warte!«”>.

Jan Majorkiewicz wykazuje analogi¢ epoki przetomu antyczno-chrzescijan-
skiego do XVIII-wiecznej Francji jako centrum oswiecenia i rewolucji:

To pewna, ze upadek religii i filozofii we Francji przedstawia uderzajace podobienstwo do
upadku religii i filozofii na przejiciu historii starozytnej do nowej (chrzescijanskiej)®.

Paralel¢ epoki przelomu antyczno-chrzescijanskiego i epoki wspolczesnej
przeprowadza Karol Libelt. Rzym cezarianski i Rewolucja Francuska, Juliusz
Cezar i Napoleon, objawienie Jezusa Chrystusa i dzisiejsza nadzieja na
przyjscie nowego Mesjasza to niektore tylko, najbardziej spektakularne
analogie miedzy obydwiema odleglymi epokami. Libelt omawia zaréwno
Irydiona, jak i Przedswit, czerpiac dostowne sformulowania z tego ostatniego
utworu:

Moze by¢, ze wielkie podobienistwo czasoOw naprowadza my$l poety, wybiegajaca
w przyszto$¢, do przeczucia i wieszczenia. Straszne, konwulsyjne walki starej konajacej
rzeczypospolitej rzymskiej maja wielkie podobienstwo do rownie strasznego epileptycznego
zadrgania rewolucji francuskiej. Zdaje sig, jak to juz ktos powiedzial, jak gdyby w Dantonie,
St. Juscie i Robespierze zerwaly si¢ cienie Mariusza, Sylli i Katyliny, a dni Cezara przelaly si¢
w dni Napoleona! — Jak wonczas, tak i teraz, wiara nie wypelniata serc, bo ja rozum
odrzucal, a systemy rozumu, w zagmatwany roj zdan, zasad i teorii rozwigzane, t¢ jedna tylko
dawaly pewnos¢, ze' przesztos¢ niezdolna potrzebom ludzkosci zadosyéuczyni¢. Stad wy-
czekiwanie i pragnienie narodow za nowa mysla zbawcza, podobne temu, jakie byto, gdy si¢
miat narodzi¢ Chrystus’.

Krasinski w liScie do Reeve’a z 25 XI 1831 pordéwnuje spoteczenstwo wieku
XIX do Rzymian starozytnych:

Wszystko to, to juz nie spoleczefistwo, lecz widmo, co, czujac $mier¢, w po$piechu
wytwarza, czyni wynalazki, rozprawia; tak dawni Rzymianie spieszyli sig, by jes¢ i pi¢, by syci¢
oczy widowiskami, zmysly rozkosza®.

4 A. Mickiewicz, Dziady. Czes¢ 1II. W: Dziela poetyckie. T. 3. Opracowal S. Pigon.
Fragmenty francuskie przetozyt z rekopisu A. Gorski. Warszawa 1982, s. 119.

5 C.Norwid, Pisma wszystkie. Zebral, tekst ustalil, wstgpem i uwagami krytycznymi opatrzyt
J. W. Gomulicki. T. 9. Warszawa 1971, s. 321, list do Bronistawa Zaleskiego z X/XI 1867
z Paryza.

6 J. Majorkiewicz, Historia serca i rozumu (uczucia i wiedzy). T. 1. Warszawa 1851, s. 195,

7 K. Libelt, Samowladztwo rozumu i objawy filozofii slowianskiej. W: Samowladztwo rozumu
i objawy filozofii slowiariskiej. O milosci ojczyzny. System umnictwa. O panteizmie w filozofii.
Opracowal i wstegpem opatrzyt A. Walicki. Warszawa 1967, s. 386—387.

8 Z. Krasinski, Listy do Henryka Reeve. Tlumaczenie A. Oledzkiej-Frybesowej
opracowal, wstgpem, kronika i notami opatrzyl P. Hertz. T. 1. Warszawa 1980, s. 592, list
z 25 XI 1831 z Genewy.
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W liscie z 4 V 1835 do tegoz adresata postuzy si¢ Krasinski paralela
przelomu antyczno-chrzescijanskiego i epoki wspolczesnej, moéwiac o po-
wstawaniu Irydiona:

Nadal pisz¢g powoli moj poemat o Irydionie, synu Amfilocha. Pomieszanie w nim
chrzedcijanstwa, Polnocy 1 Cesarstwa Rzymskiego sprawia, ze do§¢ trudno mi to idzie; ale
jakos idzie i pojdzie. Moje stulecie dostarcza mi symboli zepsucia i ucisku®.

Uniwersalizm a historyzm

Wizje Krasinskiego tlumaczy historyzm, prad, na mocy ktorego wszystkie
wieczne, niezmienne idee i wartosci zostaja zepchnigte do wymiaru czasu,
historii!°. Historyzm oznacza destrukcje samych fundamentoéw uniwersalizmu
europejskiego.

Badacze Irydiona rozumieja przez historyzm zainteresowanie dziejami,
przeszlodcia, kumulowanie wiedzy o przesztosci. Traktuja nakreslong przez
Krasinskiego wizj¢ jako bardziej lub mniej wierny obraz epoki przetomu
antyczno-chrze$cijanskiego. Nie demaskuja romantycznych podstaw tej wizji,
nie eksponuja rozbieznosci migdzy romantycznym pojmowaniem tradycji
a tradycja sama.

Mowia natomiast badacze o walterskotowskim modelu historyzmu w Iry-
dionie 1 jako glowne osiagniecie pisarza wskazuja barwny wizerunek odleglej
epoki historycznej.

Juliusz Kleiner:

Jedna z najwigkszych zdobyczy romantyzmu wniost Krasinski do literatury polskiej
z doskonaloscia niebywala — umiejetnos¢ dania Swiata odrebnego, wskrzeszenia
epoki obcej!!.

Tadeusz Pini:

W Irydionie nie poszedt Krasinski §ladem poetow bajronistycznych, ktorzy zadowalali sie
lekkim tylko naszkicowaniem tla historycznego i kulturalnego i swobodnie prze¢dli na nim nié¢
wypadkow powiesciowych — przy$wiecala mu raczej walterskotowska daznosé do Scistoscei
historycznej, podniesiona jednak do granic niestychanie wyzszych!2.

9 Ibidem, t. 2, s. 192, list z 4 V 1835 z Neapolu.

10 5. A. Ktoczowski (4 mysmy sig spodziewali. Poznan 1990, s. 207) definiuje historyzm
i zarazem dokonuje przeciwstawienia historyzmu i chrzescijanstwa: ,Upraszczajac, mozna te
doktryng przedstawi¢ jako wizj¢ $wiata, w ktorej dominujaca rolg odgrywa proces historyczny,
przebiegajacy wedle »naukowo« rozpoznanych praw, cztowiekowi zas nie pozostaje nic innego,
jak tym prawom si¢ podporzadkowaé. Chrzescijanstwo widzi czlowicka glebiej: zanurzony
w historii, ma przeznaczenie wykraczajace poza czas, zakotwiczone w wiecznosci”. J. Kott (Szkice
o Szekspirze. Warszawa 1962, s. 111) analizuje wplyw historyzmu na dramat nowozytny: ,W
nowoczesnej tragedii los, bogoéw i naturg zastapila historia. Historia jest jedynym ukladem
odniesienia, ostateczng instancja, ktora przyznaje racj¢ albo odmawia racji ludzkiemu dziataniu”.
O historyzmie zob. tez we wspomnianej mej ksiazce Antyk i chrzescijanstwo w twérczosci Zygmunta
Krasinskiego, s. 14.

1 Cyt. za: W. Kubacki, wstep w: Z. Krasinski, Irydion. Wyd. 6, zmienione. Wroclaw —
Warszawa —Krakow 1967, s. XCIII. BN I, 42. Do tekstu Irydiona w tym wydaniu odsylamy tu,
stosujac nastgpujace skroty: W — Wstep; 1 — Czesé pierwsza; 11 — Czesé druga; 1V — Czesé
czwarta; D — Dokonczenie, PA — Przypiski Autora. Liczby arabskie wskazuja stronicg.

12 Cyt. za: Kubacki, op. cit.,, s. XCIV.
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By moéwi¢ o historyzmie Irydiona, trzeba zdac sobie sprawe z zasadniczej
odmiennosci paradygmatu przednowozytnego i paradygmatu nowozytnego,
trzeba uchwyci¢ roznice tkwigce u podstaw intelektualnych kultury antyczno-
-Sredniowiecznej i kultury nowozytnej, trzeba pamigtaé, ze wypracowana
w antyku i Sredniowieczu wizja $wiata stworzonego przez Boga i rzadzacego
si¢ systemem wiecznych, obiektywnych, racjonalnych praw ustepuje w czasach
nowozytnych wizji swiata bez reszty immanentnego i historycznego, wizji
$wiata, w ktorym — by postuzy¢ si¢ fraza Nietzschego — Bog umarl. Tworcy
okresu starozytnosci i sredniowiecza wypowiedzieli w swych dzietach uniwer-
salistyczne przestanie kultury europejskiej. Wypracowali wizje $wiata jako
doskonalego dzieta Boga-Logosu, niestrudzenie powtarzajac, ze jest to wizja
oparta na wiecznym i niezmiennym ladzie. Przemijaja pokolenia i stulecia,
panuje jednak w $wiecie trwaly, absolutny porzadek, kazdy element historycz-
nej rzeczywistosci ma swoje miejsce w strukturze bytu, odnosi si¢ do ponad-
CZasOWego Wzorca.

Ta klasyczna wykladnia uniwersalizmu europejskiego obca jest czlowieko-
wi nowozytnemu. Jako wyznawca historyzmu widzi on $wiat wylacznie w po-
rzadku historycznej, li tylko czasowej sukcesji. Poszukuje prawdy w historii,
w procesie stawania si¢ rzeczywistosci.

Dynamiczna koncepcja bytu

Wactaw Kubacki twierdzi, ze Krasinski nie ma Zzadnego systemu po-
gladow:

Irydion jest dramatem historycznym, ktory powstat w epoce romantycznej. Te ogolne
stwierdzenia nie upowazniaja jednak do zadnych wnioskow szczegélowych. Nie mozna mowic
ani o jakim$ blizej nie okre§lonym historyzmie tego dziela, ani o jakim$ jednym, Scisle
opisanym systemie historiograficznym, ktory stanowilby teoretyczna, poznawcza
i ideowa podstawe utworu!3,

Krasinski tymczasem prezentuje w swym dramacie zwarty system historio-
zoficzny. Podejmuje na gruncie historyzmu probe reinterpretacji tradycyj-
nego, przekazanego przez antyk i Sredniowiecze obrazu s$wiata. Klasyczne
i chrzescijanskie koncepcje Boga, $wiata, czlowieka, idei, warto$ci ujmuje poeta
w porzadku historycznym, ewolucjonistycznym, dialektycznym. Historyzm
w Irydionie jawi si¢ jako catkowicie rozny od tradycyjnego sposob kon-
struowania obrazu $wiata, czlowieka, Boga. Swiat nie ma u historycysty
wiecznych ram, nie jest oparty na niezmiennych fundamentach, lecz nieustan-
nie si¢ tworzy, ksztattuje, formuje. Romantyczna wizja jest dynamiczna,
wszystko w niej znajduje si¢ in statu nascendi. Bog, cztowiek, wartosci, idee
staja si¢, dziejg sig, osiagaja swoj ostateczny ksztalt w historii, funkcjonuja na
mocy nowych, historycystycznych praw (cho¢ brzmi to jak contradictio in
adiecto, gdyz historyzm ex definitione znosi wszelkie prawa). Krasinski dazy do
wypracowania syntezy o uniwersalistycznym zakroju, jest to jednak synteza
XIX-wieczna, oparta na historyzmie, subiektywizmie, synkretyzmie.

13 Ibidem, s. XCV.
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Antyteza antyku i chrzescijanstwa

Podstawowa zasad¢ romantycznej, heglizujacej historiozofii Irydiona sta-
nowi antyteza antyku i chrzeScijanstwa. Pisarz ustanawia miedzy tradycja
antyczna a tradycja chrzeScijanska ostre przeciwienstwo. Widzi w skrajnej
odmiennosci i w antagonizmie obydwu tradycji klucz do zrozumienia dzie-
jow kultury europejskiej. Sprzeczno$¢ miedzy antykiem a chrzescijanstwem
jest kolem napedowym procesu dziejowego. W procesie tym wszakze za-
znaczaé si¢ bedzie m.in. dazenie do wyrOwnania napigé, dialektycznego
zZniesienia przeciwienstw, osiagniecia stanu roOwnowagi, symetrii i harmonii.

Romantyk nade wszystko bedzie chciatl si¢ uporaé z dylematami nowozyt-
nej epistemologii, nowozytnego subiektywizmu i spirytualizmu. Historiozofia
postugujaca si¢ narzedziami heglowskiej dialektyki okazuje si¢ tutaj panaceum
niezawodnym. Dylematy epistemologii 1 antropologii filozoficznej wpisane
zostaja w calo$¢ dziejow kultury europejskiej, w dialektyczny proces przemian,
w ciag tez i antytez, ktory wienczy synteza, definitywnie kladaca kres
sprzecznosciom,

Antynomia materializmu i spirytualizmu

Romantyk traktuje tradycje przednowozytna w catkowicie instrumentalny
sposob. Wpisuje w nig wlasne dylematy. Dokonuje dezinterpretacji przesztosci.
Wizje przelomu antyczno-chrzescijanskiego i catej kultury europejskiej w Iry-
dionie przesledzi¢ nalezy jako projekcje romantycznych watkow Swiatopo-
gladowych, przeprowadzajac zarazem konfrontacj¢ tej wizji z antyczno-
-Sredniowieczng tradycja kultury europejskie;.

W przeciwstawieniu antyku i chrzescijanstwa w dziele Krasinskiego do-
chodzi do glosu romantyczna antynomia materializmu i spirytualizmu. Pisarz
traktuje antyk jako epoke¢ materii, chrzescijanstwo zas jako epoke¢ ducha.
Starozytno$¢ w dramacie Krasinskiego dobiega swego kresu i jest jak ,.ciato
[...] lezace na marach”. Zarazem pojawia si¢ formacja przeciwstawna —
chrzescijanstwo ,bez ciala prawie, bez ksztaltu [...], podobne do ducha
poteznego w pracy wcielania si¢ swego” (PA 169).

W ramach swej historiozofii glosi Krasinski, ze po starozytnosci jako
epoce materii z nieuchronna konieczno$cia nastepuje chrzescijanstwo bedace
epoka ducha.

W rzeczy samej zbytki materialne i ngdze materialne sa zawsze wielkim milczeniem ducha
czy indywidudéw, czy narodow — jest to zycie zwierzgce na najwyzszym lub najnizszym
szczeblu swoim — a zycie moralne zda si¢ odpoczywac tymczasem, by powstac i zagrzmiec.
[PA 170]

Heliogabal stanowi symbol rozkladu materialistycznej epoki antyku, jest
,brakiem ducha”, a zarazem ,materia w gniciu”, paradoksalnie staje si¢
zapowiedzia nadej$cia chrzescijanstwa:

Od niego albowiem zwycigstwo Chrystusa co dzien staje si¢ pewniejszym — przez niego

poganstwo zeszlo na najnizszy szczebel — przez niego ukazalo si¢ oczywiscie, ze ono
sprochniato [...]. [PA 183]
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Poeta ustanawia paralele miedzy epoka przetlomu antyczno-chrzescijan-
skiego jako kryzysem materialistycznego i racjonalistycznego antyku a wspol-
czesnoscia — krancowym stadium chrzesécijanskiego spirytualizmu:

$wiat starozytny byl raczej swiatem liczb i ksztaltow niz wolnych ruchow ducha — dlatego

musial, konajac konwulsyjnie, ogromnie si¢ tarza¢ w materii swojej — nasz zbytkuje
duchownie raczej. [PA 170]

W kregu antropologii filozoficznej

Wedle historycysty czlowiek nie jest idea platonska ani istota wieczna
i niezmienna, raz na zawsze stworzona przez Boga, lecz powstaje, stwarza sie
i ksztaltuje w procesie kultury. Inny by}, zdaniem romantyka, model cztowieka
w antropologii filozoficznej antyku, inny jest w antropologii filozoficznej
chrzescijanstwa, jeszcze inny powinien by¢ w antropologii filozoficznej przy-
sztych czasow.

Wyrdznia romantyk starozytnos$¢ i chrzescijanstwo jako dwa odmienne
etapy ksztaltowania sie filozoficznej koncepcji czlowieka. Antyk to epoka
materii, chrzescijanstwo to epoka ducha. W antycznym modelu cztowieka
dominuje cialo, w chrzescijanstwie pierwszoplanowy element stanowi dusza.
Starozytnej koncepql antropologicznej przypisuje romantyk jedno$¢ podmiotu
($wiadomosci, ego) i przedmiotu (rzeczyw1stosc1 pozapodmiotowej, non-ego).
W koncepcji chrzescijanskiej widzi rozziew miedzy podmiotem a przedmlotem
miedzy ego a non- €go. Czlowiek starozytny, wedle romdntyka percypuje
zmystowo, naiwnie i spontamczme $wiat otaczajqcy i nie odczuwa jakiejkol-
wiek dyferencjacji podmiotu i przedmiotu, nie zastanawia si¢ nawet przez
moment nad kwestia mostu epistemologicznego. To czlowiek cielesno-zmysto-
wy, pozbawiony samo$wiadomosci, autodystansu, autorefleksji, jego ,ja”
niemal bez reszty utozsamia si¢ za sfera ,nie-ja” (,naiwnos¢” Friedricha
Schillera, Grecja Johanna Winckelmanna i filhellenistow). Natomiast w epoce
chrzescijansko-nowozytnej czlowiek ma, zdaniem romantyka, ostra §wiado-
mos$¢ swego ,,ja” i odczuwa przepas¢ miedzy sfera podmiotu a sfera przed-
miotu, migdzy dusza a cialem, migdzy tym wszystkim, co spirytualne, a tym
wszystkim, co materialne. Antykowi wlasciwy ma by¢ materializm, sensualizm,
empiryzm. W chrzescijanstwie natomiast ma dominowac spirytualizm, misty-
cyzm, transcendentalizm.

Kategorie antropologii filozoficznej ujawniaja si¢ takze wielokrotnie w este-
tyce Krasinskiego. Antyteza antyku i chrzescijanstwa zaowocuje w Irydionie
poréwnaniem miedzy architektura starozytna a gotykiem. Forum Romanum
jako jedno z najdonioslejszych i najbardziej symbolicznych miejsc akcji
dramatu opatrzone zostaje przypisem, zawierajacym charakterystyke dwoch
stylow architektonicznych. Pojawiajacy si¢ w owym poréwnaniu obydwu
stylow obraz patrycjusza antycznego uruchamia problematyke antropologii
filozoficzne;j:

Starozytny patrycjusz, niewzruszony, z zarzucona toga, odpoczywajacy po ofierze
zlozonej bogom, jest obrazem architektury starozytnej. [PA 172]

Mozna bez trudu dostrzec, ze przeciwstawienie antyku gotykowi ma

w swym punkcie wyjscia romantyczna antynomi¢ materializmu i spirytualiz-
mu, skonczonosci i nieskonczonos$ci, materii i idei, a takze ciata i ducha:
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architektura starozytna jest duchem zupelnie wcielonym w rozmiary, w materi¢, a gotycka
materia pracujaca, by si¢ zidealizowa¢, by zduchownieé. [...] architektura poganska przenosi
o wiele chrzescijanska pod wzgledem sztuki, chrzescijafiska za$ poganska pod wzgledem mysli,
ducha. [PA 172]

Antropologiczne ,jadro” dostrzegalne jest takze w filozofii politycznej
Krasinskiego. Zdaniem pisarza, antyk nie stworzyl zadowalajacej, pelnej
koncepcji czlowieka jako istoty politycznej, jako obywatela panstwa i czlonka
zbiorowosci etnicznej, nalezacego zarazem do wielkiej rodziny ludzkiej. Idee
wolnosci, rownosci, braterstwa przyniost ludzkosci Chrystus. Objasnieniu
autorskiemu dotyczacemu symbolicznego charakteru powstalej w katakum-
bach sztuki chrzescijanskiej towarzyszy stwierdzenie: ,,W rzeczy samej Chrystus
zadal $mier¢ skladowi temu, porzadkowi calego $wiata starozytnego, powotu-
jac ludzi do braterstwa i wolnosci” (PA 190).

Antyk i chrzescijanstwo to dwie epoki w dziejach antropologii filozoficznej,
dwie epoki w procesie ksztaltowania si¢ modelu czlowieka. Trzecia epoka
bedzie synteza obu poprzednich.

Roma pogana i Roma christiana

Roma pogana i Roma christiana to dwa biegunowo przeciwstawne modele
romantycznego uniwersalizmu Krasinskiego. Roma pogana — model uniwer-
salizmu pozbawiony transcendencji, oparty na przestankach materialistycz-
nych i racjonalistycznych. Roma christiana — uniwersalizm wychodzacy od
Absolutu, od transcendentnej, spirytualistycznej idei.

Roma pogana falsyfikuje porzadek oparty na sceptycznym racjonalizmie, na
empiryzmie, sensualizmie i materializmie. Roma christiana falsyfikuje porzadek
oparty na spirytualizmie, irracjonalizmie, transcendentalizmie, intuicjonizmie.

Roma pogana i Roma christiana stanowia dla romantyka punkt wyjscia do
poszukiwania syntezy, ostatecznego modelu uniwersalizmu.

Roma pogana

Romantyk ustawicznie rozwaza na przykladzie Rzymu starozytnego feno-
men totalitaryzmu, zjawiska pojawiajacego si¢ tak naprawde dopiero w cza-
sach nowozytnych. Immanentyzm, antropocentryzm, agnostycyzm niepokoily
jako podstawa nowego porzadku swiata w epoce postsredniowiecznej, a zatem
$wiata pozbawionego Boga i jakiejkolwiek transcendentnej, spirytualnej zasa-
dy, urzadzonego wylacznie na podstawie ludzkiego rozumu (wiedzy racjonali-
stycznej w wykladni Kartezjusza i Kanta) i dosSwiadczenia (wiedzy empirycznej
w ujeciu Bacona i Locke’a). Mowiac jezykiem romantykow: Swiata od-
wolujacego si¢ do materii, rezygnujacego z ducha. Romantycy piszac o Rzymie
starozytnym tocza w gruncie rzeczy batali¢ z racjonalistycznym, empirystycz-
nym, materialistycznym odgalezieniem nowozytnego S$wiatopogladu. Chca
przeciwstawi¢ si¢ takim jego implikacjom politycznym, spolecznym, etycznym,
jak rewolucjonizm, anarchizm, socjalizm, komunizm, ateizm, nihilizm.

Roma pogana to modelowy przyklad formacji materialistycznej, racjonali-
stycznej, ateistycznej, odrzucajacej Boga. Rzym w dramacie Krasinskiego —
podobnie jak i w calej historiozofii romantycznej — jest bezwzglednym,
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zacieklym wrogiem chrzescijanstwa. Ulpianus, ,,pogrobowiec” Rzymu pogan-
skiego, polemizujac z Augusta Mammea, sklaniajaca si¢ ku nowej religii,
wyraza swa najwyzsza pogarde dla chrzescijan:
Nazarenczycy! Augusto, strawilem zycie na mysleniu o rzeczach boskich i ludzkich i nie
dbam o te krety nurtujace stara ziemi¢ nasza! [I 39]

Rzym w Irydionie jest tworem catkowicie materialistycznym, racjonalistycz-
nym, opartym na czystej kalkulacji, demonstrujacym mozliwosci rozumu
ludzkiego i zarazem obnazajacym ich wzglednos¢ i nieostatecznos¢. W poli-
tycznym i spolecznym wymiarze rzeczywisto$ci Rzym to imperialistyczny
moloch, zagarniajacy pod swe panowanie narody i kontynenty; to panstwo
totalitarne, gnebiace jednostke. Podbite spoleczenstwa, niszczone barbarzyn-
sko kultury, niewolnicy i gladiatorzy, ludzie przesladowani i wigzieni, po-
zbawieni mozliwosci normalnego zycia, domu, rodziny — oto Rzym. Roma
pogana stanowi skrajny przyklad totalitaryzmu, dehumanizacji kultury, aliena-
cji cztowieka. Irydion w dyskusji z Ulpianusem zwraca si¢ w pewnym
momencie z seria retorycznych pytan do tlumu zotnierzy:

IRYDION. Powiedzcie gluchemu i Slepemu, powiedzcie, o bracia, kto was odpedzit od bitej
drogi cztowieczego rodu i przymusit stypa¢ Sciezkami ciemno$ci? Kto od kolebki wycisnat
wam na czolach znami¢ pragnienia i glodu? Kto w latach pozniejszych nie dal wam ukochaé
niewiasty i zasig$¢ w $wietle domowego ogniska?

CHOR. Roma!

IRYDION. Kto, sam $miertelny, w nedzy i ponizeniu $miertelnych potozyt najstodsze
nadzieje? [...]

CHOR. Roma! [IV 137]

Ulplanus charakteryzuje Rzym jako panstwo sity 1 zelaza, rozumu i dyscy-
pliny, jawnie i programowo odzegnujace si¢ od wszelkich p1erw1astkow
humanistycznych. Roma pogana to panstwo bez sztuki, poezji, to system
polityczny, administracyjny i militarny gwarantujacy podboj wszystkich naro-
dow oraz imperialistyczna wtadze nad $wiatem:

tam potega si¢ urodzila, gdzie lutnia nie brzmiala nigdy, gdzie na czole zamiast wianka mirtu

sprzegaly si¢ twardej miedzi blachy, a w duszach mez6w nie bylo rytmu ni swawoli — jedno

byla wola, jako otchlan wrzacej sily, i nad nia rozsadku powaga, niezachwianego opicka
rozumu! [IV 138]

W Przypiskach Autora czytamy o Rzymianach:

W swiecie materii panami byli, w $wiecie ducha niewolnikami — [...]. Zgingli przez to, ze
nigdy prawdziwego Zycia politycznego ni towarzyskiego nie poj¢li — przez to, ze podbijali, nie
urzadzali — Zze wygubiali, nie pomnazali — Ze uciskali, nie uwalniali — Ze zabijali sila, nie
spajali duchem. [PA 199]

Roma pogana reprezentuje skrajny uniformizm kulturowy. Rzym zwalcza
wszelka odrebnos¢ i partykularnos¢ etniczna, wszelka kultur¢ narodowa,
ludowa, regionalna.

Egoizm cigzko-materialny wiodt ich [tj. Rzymian] wszedzie — dlatego nie starali si¢
spaja¢ ludow razem, nie usitowali ich narodowosci potaczy¢ w harmonig, uczyni¢ organicznej
calosci, ale zagubiali, niszczyli, wytepiali. [...] Ludzkos$é zgnita pod reka Rzymu. Jednosé, -
o ktorej marzyli, byla tylko skupieniem mechanicznym czastek — nie organicznym ozywie-
niem wielkiego ciala. [PA 197 —198]
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Roma pogana i Kosciol

Historiozofia romantyczna Krasinskiego zaktada, ze mozna dopatrywac si¢
analogii Rzymu poganskiego do Kosciota rzymskokatolickiego. Podobna jest
struktura obydwu tych formacji i podobna rola, jaka odegraly w swych
czasach. Wladza sprawowana nad $wiatem przez Rome przeszla w rece
Kosciota, a stalo sig tak dlatego przede wszystkim, iz migdzy starozytnym
imperium a Kosciolem istnieje strukturalne podobienstwo, izomorfia.

Romantyk traktuje Kosciol jako z gruntu ziemska instytucje, materiali-
styczna, racjonalistyczna w samej swej istocie. Z punktu widzenia splrytuahsty
Kosciot petryfikuje objawione stowo w martwej literze egzegezy, sprawuje
»rzad dusz” za pomocg zgola $wieckich technik i mechanizméw wiadzy,
zaprzepaszcza od poczatkdow swego istnienia sens Chrystusowego postannic-
twa wobec calej ludzkosci, gubi depozyt chrzescijanskiej wiary. W koncowe;j
scenie dramatu Masynissa, bgdacy w tym wypadku — jak stwierdza Waclaw
Kubacki'* — porte-parole Krasinskiego, ostrzega Irydiona, ze wladze nad
$wiatem, dzierzona dotad przez Rzym poganski, przejmie Kosciot i sprawowac
ja bedzie przez dlugie wieki w tak samo bezwzgledny sposob jak rzymscy
cesarze. Za sprawa Kosciola Rzym nadal bedzie stolica $wiata i centrum
imperialnej wladzy:

Stan nad przepascia — wejrzyj ku miastu nienawisci twojej! Czy wiesz, kto je wyrwie

z ragk braci twoich, kiedy wedlug przepowiedni Grimhildy przyjda rozora¢ Itali¢ na bruzdy

krwi 1 zagony popiolow? Czy wiesz, kto zlatujaca purpurg cezarow podchwyci w powietrzu?

Nazarenczyk! — i w nim zdrada senatu, i w nim okrucienstwo ludu zyé bedzie niestarta

puscizna — wlosy Jego biale i serce nieubltagane jak u pierwszego z Katonéw — mowa tylko

czasem niewiescia i stodka — u stop Jego zdziecinniejg meze Potnocy i On drugi raz ubostwi
Rome przed narodami swiata! [IV 154]

W pejzazu ruin i $mierci w Dokoriczeniu nie zabraknie Kosciota jako
formacji, ktora przez wieki kontynuowala dzielo cezarow, a teraz w $lad za
rzymska cywilizacja pograza si¢ w otchtan nicoéci. W pisanym 3 VI 1835 liscie
do Reeve’a, stanowiacym autorski komentarz do Irydiona, powie Krasinski, ze
w ewokowanym w Dokoriczeniu planie wspoiczesnym utworu ,,z Rzymu, co
rzadzit materia i duchem, z materii pozostaly ruiny, z ducha zgrzybiala
teologia”'5. Roma pogana i Kosciol jednako rozmijaja sie z pojmowana
spirytualistycznie idea chrzescijanistwa i czas bezlitosnie demaskuje ich ziemski,
materialistyczny, racjonalistyczny charakter.

Roma pogana i Kosciol jednako zwalczaja herezje mesjanistyczna. Gdy
Kornelia powoluje si¢ na stanowisko Kosciota, probujac odwies¢ Irydiona od
mesjanistycznej herezji, Irydion wskazuje natychmiast na analogi¢ Kosciota do
Rzymu poganskiego:

KORNELIA. Wiktor wyklal Eugenesa, ktory tak myslat i mowit.
IRYDION. Rzymianie ukrzyzowali Eudora, ktory tak myslal i méwit. [II 78]

Konrad Gorski w rozprawie O pierwiastkach sprzecznych z katolicyzmem
w kulturze polskiej w wywodzie o agnostycyzmie wieszczOw romantycznych
omawia rowniez Krasinskiego. Dla autora Irydiona — stwierdza badacz —

14 Zob. ibidem, s. CIIL
15 Krasinski, Listy do Henryka Reeve, t. 2, s. 203, list z 3 VI 1835 z Florencji.
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rozum ma zawsze w sobie co$ demonicznego. Dlatego tez Masynissa parafrazuje stowa

Chrystusa, méwiac do Irydiona: ,Mina kiedy§ narody tej ziemi, ale moj rozum nie
tus a y a

przeminie!”'®

Nawiazujac do stwierdzenia Gorskiego rzec nalezaloby, iz to agnostycyzm
sprawia, ze Krasinski jest przeciwnikiem tak Rzymu starozytnego, jak i Kosciola
rzymskokatolickiego. Krytykujac Rzym starozytny, romantyk nie jest w stanie
dostrzec, iz formacja ta w swych podwalinach intelektualnych wsparta jest na
Logosie i stanowi pomost miedzy Grecja a sredniowieczem. Krytykujac Kosciol,
nie potrafi romantyk uzna¢ racjonalizmu chrzescijanstwa, wyjs¢ z ,,Zakletego
kola jakiej$ nierozwiazalnej rzekomo antynomii miedzy rozumem i wiara [...]"!".

Spirytualizacja antyku

W Irydionie zaznacza si¢ tendencja do spirytualizacji antyku. Krasinski
wilacza antyk w obreb spirytualistycznie pojmowanego chrzescijanstwa. Rzym-
skiemu materializmowi i ateizmowi Ulpianusa przeciwstawia spirytualizm
chrzescijanski Augusty Mammei i jej syna Aleksjana, wsparty tradycja antyku,
wszakze interpretowana jak najbardziej w duchu spirytualizmu, mistycyzmu,
ezoteryzmu:

Mammea od dawna poszla byla droga idealizmu, filozofii neoplatonskiej i nauk chrzescijan-

skich. Syna swego, Aleksjana, obznajomita z nimi — Aleksjanus miat w swoim sacrarium

(kaplicy) posagi Pitagora, Abrahama, Orfeusza, Apoloniusa z Tiany i Chrystusa — zyt tylko

owocami i nabialem — wiersze sam pisal i czytal nieustannie Seneke, Wirgiliusza i Cycerona.
[PA 181]

Przeprowadzone przez Mammeg w dlalogu z synem porownanie Chrystusa
do Platona ma wydzwigk spirytualistyczny i stanowi probe spirytualizacji
zarowno chrzeScijanstwa, jak platonizmu:

Kilka razy widzieli 1zy w Jego oczach, ale nikt nigdy nie dostrzegt usmiechu na Jego

twarzy — rysami, mowia, ze przypominal Platona, tylko ze co$ surowszego panowalo mu
z czofa. [1 34—35]

Napietnowany wyrazem smutku i bolesci wizerunek Chrystusa sklania do
myslenia o chrzescijanstwie w kategoriach martyrologicznych i1 dualistycznych.
W $lad za spirytualizacja i subiektywizacja chrzescijanstwa idzie spirytualizacja
i subiektywizacja Platona. Chrzescijanstwu jako najwyzszej wiedzy o tym, ze
ziemia jest zrodlem nieskonczonej meki i ze dusza po wyzwoleniu si¢ z cielesno-
-materialnych okowow znajdzie pocieszenie na tonie wiecznosci, przychodzitby
w sukurs platonizm rozumiany przez romantyka jako doktryna, ktora glosi, iz
zmyslowe poznanie $wiata ma charakter wzgledny, a prawda kryje si¢ wylacz-
nie w sferze transcendentnych idei.

Spirytualistyczna reinterpretacja antyku zawarta jest w wypowiedzi bisku-
pa Wiktora poréwnujacego Chrystusa z Orfeuszem:

Jako on [tj. likaonski Orfeusz], podtug waszych pamiatek, dzikie rozpiescit zwierzeta, tak

Jezus dusze miliondéw spoi brzmieniem zyjacego stowa — patrzac na tg lutni¢ ziemska, pojmij

roje duchow pracujace nad §wiatem i dzwigk u stop krzyza poczety, rozlegajacy si¢ juz

pomigdzy narodami. On zyje soba samym i sil nie czerpa na ziemi! [II 75]

16 K. Gorski, O pierwiastkach sprzecznych z katolicyzmem w kulturze polskiej. ,,Przeglad
Powszechny” t. 225 (1948), nr 3, s. 177.
17 Ibidem.
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Kosciol a herezja mesjanistyczno-millenarystyczna

Krasinski dychotomizuje chrzeécijanstwo przeciwstawiajac, z jednej strony,
mesjanizm i spirytualizm $redniowieczny, z drugiej zas — stanowisko Kosciofa
jako racjonalistyczne, dogmatyczne, zinstytucjonalizowane. Chrzescijanstwo
mesjanistow, millenarystéw, meczennikow, mistykow, stygmatykow, pustel-
nikow okazuje si¢ jaskrawo sprzeczne z chrzescijanstwem KoS$ciola. Mamy
w tym momencie do czynienia z antynomia dwoch biegunow myslenia
romantyka o chrzeécijanstwie. Mesjanistyczna wiara odwotujaca sie do tego,
co transcendentne, sprzeczna jest ze stanowiskiem Kosciola odwotujacego si¢
do tego, co immanentne. Spirytualista pogardzajacy ziemskim, doczesnym
swiatem i oczekujacy rychlego nadejécia Zbawiciela znajduje si¢ w nieuchron-
nym konflikcie z KoSciolem, ten bowiem reprezentuje przede wszystkim
tendencj¢ do instytucjonalizowania religii i absolutyzowania wymiaru ziem-
skiego, wymiaru materii.

Zdaniem Krasinskiego, Kosciot sprzeczny jest z sama istota chrzescijan-
stwa, albowiem instytucjonalizuje wiare, dokonuje petryfikacji tresci ducho-
wych, zamyka slowo w liter¢ i dogmat, racjonalizuje religijna intuicje:

Rzymski Kosciot od samego poczatku swego byt raczej praktycznym niz idealnym, raczej

starajacym si¢ wcieli¢c w ksztalt i potgge niz gotujacym si¢ na rozwcielenie si¢ zupelne
z wszelakiego ksztattu [...]. [PA 191]

Sprzeczny jest tez — twierdzi Krasinski — z sama istota chrzescijanstwa
model religijno$ci reprezentowany przez mesjanistoOw, millenarystow, pustel-
nikow, poniewaz daza oni do uchwycenia idei chrzeicijanstwa w stanie
czystym, wolnym od jakichkolwiek zwiazkow z materia ziemskiego, historycz-
nego $wiata.

Wedle koncepcji romantyka, o chrzesScijanstwie stanowi proces dziejow
zdeterminowany przez antynomiczne napiecie miedzy biegunami materii i du-
cha, przejawiajacymi si¢ w poszczegolnych historycznych formach wiary.
Biegun materii zaznacza si¢ w katolicyzmie, biegun ducha — w herezji
sredniowiecznej, w protestantyzmie, w niemieckiej filozofii idealistycznej. Ewo-
lucje religii chrzeScijanskiej zamyka dialektyczna synteza sprzecznosci:

Spod stéop Chryst[usa] wyszto nurtow sprzecznych dwoje — konserwatorski = ka-
tol[icki] i opozycyjny = herezji; pierwszy wystawia materia, drugi ducha. Katol[icyzm] coraz
krzepnial i twardnial bardziej — herezja coraz bardziej si¢ ulatniala, w protestantyzm przeszla,
przeszta wreszcie w niemiecka metafizyke. Zatem dzis te dwie sprzecznosci doszly do
najwyzszego antagonizmu i wysilenia, wigc potaczyC si¢ musza — w trzecia potege wzbic sie!

i bedzie ni to, ni owo — ale co$ trzeciego z nich dwoéch [...]18

Roma christiana

W liscie do Gaszynskiego z 21 X1 1833 skontrastowany zostanie z Rzymem
poganskim Rzym chrzescijanski, symbolizowany przez krzyz na arenie Kolo-
seum. Pisarz mowi o katolicyzmie, poprzez symbol krzyza wyraza si¢ wszakze
romantyczny model chrzeécijanstwa o gleboko spirytualistycznym wydzwigku:

18 Z. Krasinski, Listy do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaroszynskiego, Bronisiawa
Trentowskiego. Opracowal i wstepem poprzedzit Z. Sudolski. T. 1. Warszawa 1988, s. 42, list
z 7 V 1841 z Rzymu. Zob. tez Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej. Opracowal i wstgpem
poprzedzit Z. Sudolski. T. 1. Warszawa 1975, s. 526—528, list z 5 II 1842 z Munich.
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Ale razem tu jest Swigtszy widok: krzyz tu panuje, katolicyzm tu stanat po wszystkich
wzgobrzach, on $wiat ocalil, a razem w milosierdziu swoim obronit ostatki starego $wiata!
Zebys tu byl, uklakibys i uwierzytbys! Poeto, wstydz si¢ nie byé katolikiem!'®

W Dokonczeniu Irydlon przemierzajgcy wraz z Masynlssa przestrzen ruin
Rzymu zobaczy na arenie Koloseum drewniany krzyz i uwierzy w wieczna,
nieprzemijalna prawde religii chrzescijanskiej. Pierwsi uwierzyli niegdy$ w te
prawde meczennicy z katakumb i oni tez sg dla bohatera jej najbardziej
niezawodnymi poreczycielami:

Tu wczoraj skonali nazarericzycy. Ich twarze byly pogodne jak wieczor letni — i otdz na

miejscu, na ktorym padli, krzyz czarny stoi dzisiaj, drewniany, cichy, na $rodku areny [...].
[D 165]

Krzyz ten wyda si¢ Irydionowi ,Swigtym na zawsze” (D 165).

Pojawiajacy si¢ w Dokoriczeniu drewniany krzyz na arenie Koloseum ma
dla wizji swiata Krasinskiego znaczenie fundamentalne. Symbolizuje transcen-
dentng idee chrzescijanstwa, stanowiaca punkt wyjscia dla romantycznej
koncepcji uniwersalizmu pisarza.

Podkreslmy w tym miejscu, ze w mysleniu Krasinskiego o chrzescijanstwie
zaznacza si¢ wyraziscie spirytualizm. Roma christiana w Irydionie to imperium
czysto duchowe. Wyznawcy chrzescijanstwa kieruja si¢ caly czas ku wiecznosci,
ku Bogu. Ziemski, historyczny swiat nie jest dla nich istotny. Szcze$cia
1 zbawienia nie osiaga si¢ zadnymi ziemskimi Srodkami i pamigtac trzeba
o znikomosci doczesnego zywota. Imputuje pisarz chrzescijanstwu nowo-
zytno-romantyczne dualizmy: dualizm antropologiczny (duszy i ciata) oraz
dualizm ontologiczny (nieba i ziemi, wiecznos$ci i historii). Z tak pojetym
spirytualizmem chrzescijanskim podejmuje romantyk polemike. Nie trzeba
dodawaé, ze jest to polemika z wlasnym, XIX-wiecznym $wiatopogladem,
proba przezwycigzenia lub zazegnania nowozytno-romantycznych dualizmow
i antynomii.

Ukazany w Irydionie $wiat chrzescijanski dzieli si¢ na dwa nurty. Chrzes-
cijanie z katakumb reprezentuja nurt herezji mesjanistyczno-millenarystyczne;j,
biskup Wiktor za$ stanowisko spirytualistycznego ewolucjonizmu.

Chrzescijanie z katakumb

»Meczennikow Chrystusa styszalem $piewy i modly. Dzwigki te wzlatywaly
z katakumb i szty prosto ku niebu — [...]” (W 7). Wizja chrzescijan
z katakumb nosi na sobie w Irydionie pigtno spirytualizmu, spleciona jest przy
tym najczesciej z obrazowaniem mesjanistycznym, katastroficznym, apokalip-
tycznym.

W Przypiskach Autora Krasinski podkresla w tym nurcie chrzescijanstwa
pogarde dla doczesnego s$wiata, odraz¢ do ciala i materii, przeczuwanie
rychlego konca historii, oczekiwanie na paruzje:

w pierwszych wiekach chrzescijanie, osobliwie mistycy, pustelnicy, anachorety, spodziewali si¢
lada nie co dzien powrotu Jezusa. [PA 191]

19 7. Krasinski, Listy do Konstantego Gaszynskiego. Opracowal i wstepem poprzedzit
Z. Sudolski. Warszawa 1971, s. 63.
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Trwa ten nurt, mowi pisarz, az po XVII wiek (PA 191).

Krasinski ceni sobie wysoko spirytualizm owego nurtu, zarazem wszakze
kwestionuje spirytualistyczna negacj¢ rzeczywistosci historycznej, pogarde dla
$wiata ziemskiego. Spirytualistyczny dualizm chrzeécijan z katakumb zdaje si¢
Krasinski ttumaczy¢ jako postawe wynikajaca z wiernego rozumienia chrzes-
cijanstwa (co $wiadczyloby, Ze dualistycznie pojmuje chrzescijanstwo sam
poeta):

Co dzien powtarzano im formuly chrzescijanskie, ze $wiat ten materii jest tylko
zludzeniem, ze zycie ludzkie jest cieniem znikomym, Ze jest inny $wiat duchowny, wyzszy —
co dzienn widzieli ginacych z nadludzka odwaga, by do tego drugiego si¢ dostac; i jakze nie
bylo im czasem pomyslec, ze ten drugi wkrotce znidzie, zniszczy nizszy i sam jeden zostanie?
Oni czuli si¢ powolanymi do obalenia $wiata realnego, przesladujacego ich. [PA 192]

Symeon z Koryntu (autor przydaje mu typowo pustelnicze akcesoria, jak
wkrucyfiks, ksiega i trupia glowa”, 11, 86) juz w pierwszej swej wypowiedzi jawi
si¢ jako spirytualista, zainteresowany wylacznie sfera duchowa, w pogardzie
majacy sfere ciala, materii, ziemskiego, historycznego Swiata.

W dniu jednym §wiat posiasc, nie ten negdzny, kedy blyszczy ztoto i stgka zelazo, ale ten

ogromny, ten $wiat dusz wszystkich, i panowa¢ im w imieniu Twoim, o Boze! [...]
O Chrystusie! podbije Ci wszystko, co zowie si¢ cialem. [II 86]

Podobnie Chor Mtodziencow w katakumbach wyraza tak charakterystycz-
na dla spirytualizmu negacj¢ ziemskiego Swiata, materialno-cielesnej strony
bytu. Historyczny $wiat nie ma zadnego znaczenia wobec wiecznosci, cialo
w stosunku do duszy jest czym$ drugorzednym.

CHOR MLODZIENCOW. Nieszczgsliwy ten, co urodzon z niewiasty. Dni jego btahe i zniko-

me — od krzyza ramion odwiazac, od cierniow skroni odchyli¢ nie zdota. Ciemnosci siostrami
jego 1 grobem! [II 88]

Stad intensywne pragnienie rychlego powtornego przyjscia Chrystusa.

Ze spirytualizmem i mesjanizmem chrzescijan z katakumb pisarz konfron-
tuje rewolucjonizm i humanitaryzm Irydiona. Tytulowy bohater utworu
probuje zaszczepic chrzeScijanom z katakumb ide¢ walki z imperium cezarow,
prowadzonej w imi¢ wolnosci ludow i narodéw, w imi¢ przeksztalcenia §wiata
historycznego. Irydionowa ide¢ walki z Rzymem utozsamiaja wszakze chrzesci-
janie z katakumb z idea totalnego zniszczenia §wiata ziemskiego, z apoka-
liptycznym kresem historii. Tylko pozornie zatem zgodni sa z intencjami
Irydiona, gdy ten dazy do zniszczenia Rzymu, do zemsty nad imperium
cezarianskim. W Symeonie budzi si¢ pod wplywem perswazji Irydionowej
pragnienie zniszczenia $wiata doczesnego:

SYMEON. (Porywajqc za krucyfiks) O, jakzem by! niegdy$ maloduszny i slepy! Wierzylem,
ze niesprawiedliwo$é znosi¢ trzeba, by docierpie¢ si¢ nieba. [II 87] .

Chrzescijanie z katakumb sa apokaliptykami, wypatruja rychlego kresu
historycznej rzeczywistosci, pragna unicestwienia $wiata materii:
CHOR. [...] I zapytaja si¢ duchy niebieskie: ,,Gdzie ziemia, siostra nasza?” i zapyta si¢
Ten, ktory ja zbawit: ,,Gdzie oblubienica moja?” a my wytrzasniem pod ich gwiazdy jej umarle
popioty! [II 97]
W przeciwienstwie do chrzescijan z katakumb, Irydion nie dazy bynajmnie;j
do zniszczenia $wiata. Defetystyczna, apokaliptyczna wizja, jaka reprezentuja
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chrzescijanie z katakumb, nie jest tez ani przez chwile akceptowana przez
samego Krasinskiego. Mistyk, meczennik, pustelnik modlacy si¢ do Chrystusa
gardzi materig i cialem, nie dba o historyczny ksztatt rzeczywistosci, nie widzi
perspektyw ewolucji i transformacji ziemskiego, ludzkiego bytu. Nie chce
podja¢ wyzwania, jakim jest doczesna, historyczna rzeczywisto$¢ — immanen-
cja, ktéra w czasach nowozytnych staje si¢ transcendencja, historia, ktora
okazuje si¢ Bogiem.

Biskup Wiktor

Poglady biskupa Wiktora wcale nie sa identyczne ani zbiezne z dang
w Przypiskach Autora charakterystyka ideologii Kosciota jako instytucji
zmaterializowanej 1 bez reszty racjonalistycznej. Biskup Wiktor reprezentuje
ewolucjonizm spirytualistyczny, idee czysto duchowej ewolucji ludzkiego rodu,
majacej przebiegaé niezaleznie od $wiata ziemskiego, dokonujacej si¢ niejako
ponad tym $wiatem czy obok niego. Jest to — najwyrazniej zwalczana przez
Krasinskiego — postawa indyferentyzmu, dystansu wobec rzeczywistosci
historycznej, wobec wszelkich warunkow i okolicznosci, w jakich trwa ziemska,
doczesna egzystencja czlowieka.

Biskup walczy wylacznie z pozaziemskim, nigdy za$ z ziemskim zlem.
Walka, jaka toczy, to walka czysto duchowa, psychomachia: ,,W niewidzial-
nym krolestwie walczy¢ moge przeciw ksiazgciu $wiata modtami i ofiarg [...]”
(IT 73).

Wiktor gleboko wierzy w ideg duchowego postgpu ludzkosci. Stanowisko
przywdodey Kosciota wsparte jest nadzieja na sukcesywne rozszerzanie si¢
kregu promieniowania wiary, na wewngtrzna ewolucje nieskonczenie rosnace;j
rzeszy wiernych. Duchowa sublimacja ludzkosci wyklucza¢ bedzie coraz
skuteczniej grozbe wojen, znikna pospolite zbrodnie i przestepstwa. Zdaniem
biskupa, od przyjscia Chrystusa rozpoczyna si¢ proces dojrzewania i przemia-
ny ludzkiego rodu. Chrzescijanstwo otwiera przed ludzkoscia szanse wydo-
roslenia, wyjscia z epoki dziecinstwa. Ta metamorfoza — aczkolwiek wyraza ja
Wiktor za pomoca leksyki biologicznej i organicystycznej — ma charakter
wylacznie spirytualistyczny. To wizja przeanielenia si¢ ludzkosci juz na ziemi,
dokonujacego si¢ wszakze calkowicie niezaleznie od praw ziemskiego, mate-
rialnego $wiata:

WIKTOR. Wieki, co przeszly, byly dziecinnymi czasami ludzkosci. Im bardziej stworzenie
zblizaé si¢ bedzie do Stworcy, tym zarliwsza mitoscia gore¢ bedzie ku Niemu i braciom swoim.

Miecza nikt nie znajdzie na ziemi ani reki kata, a ten blogostawiony juz dzisiaj, kto uwierzyt
w przyszlo$¢ takowa i stal si¢ jej przyspieszycielem! [II 72]

Ewolucjonistyczny spirytualizm Wiktora dookres§la sie¢ w opozycji do
indywidualizmu Aleksandra oraz do indywidualizmu, humanitaryzmu i rewo-
lucjonizmu Irydiona.

ALEKSANDER. O, gdybym moégt w dniu jednym dzielo sprawiedliwosci, obietnicg ust

twoich, ziemi objawi¢! [II 72]

Ripostujac Wiktor wnosi do wypowiedzi Aleksandra poprawke w postaci

aindywidualizmu, apersonalizmu. Rola jednostki w wielkiej duchowej ewolucji
$wiata jest znikoma, nalezy wyrzec si¢ swego ,ja”, czas jednostkowego zycia



TRADYCJA ANTYCZNO-CHRZESCIJANSKA W ,IRYDIONIE” 47

na ziemi nic nie znaczy w porownaniu z planem wiecznym, nasza pielggnacja

jednostkowego ducha jest niczym w stosunku do olbrzymiego wysitku ludz-
kosci w ciagu wiekow:

WIKTOR. Synu, nie spodziewaj si¢ tego snu domarzy¢, bo kazdemu dostata si¢ jedna fala

w nieskonczonosci — ped jej stabszy lub silniejszy, ale ona ptynie dni kilka tylko. Zyj wigc

i przemin jak reszta braci twoich, ale dzisiaj wedlug $wiatla zlanego na ciebie. Stan si¢

pocieszycielem, by§ mogt kiedy$ sta¢ si¢ wybranym na lewicy Chrystusa i patrze¢, jak inni

natchnieni konczy¢ bgda przez ciag wiekow, co zaczales w pokorze i mitosci ducha. [II 72]

Analogicznie zwalcza Wiktor indywidualistyczna, patriotyczna i humanita-
rystyczna postawe Irydiona, a nade wszystko jego militarystyczny rewolucjo-
nizm. Jednostka nie moze uzurpowa¢ sobie prawa do przyspieszenia ewolucji
duchowej, i to w imi¢ partykularnych, historycznych, ziemskich wartos$ci.
Niedopuszczalne jest ponadto sigganie po militarne, orezne $rodki dzialania.

Na prozno ttumaczytem ci $wiat ducha. Ty$ go nie pojal, nie zrzuciles$ starego cztowieka.
Ty$ w zelazie i ogniu polozyl nadziej¢ doczesnego zbawienia. Cigzkie winy twoje! [II 74]

— zwraca si¢ biskup Wiktor do Irydiona. Wedle tytulowego bohatera
dramatu, chrze$cijanstwo nie moze kry¢ sie w katakumbach i by¢ tylko
krolestwem ducha, lecz powinno panowac na ziemi, uczyni¢ swoja domena
$wiat historyczny: ,czyz kazdy, co uwierzyl w Chrystusa, nie rad by krzyz
wyrwaé z wnetrznosci ziemi i zatkna¢ na Forum Romanum?” (II 74).

Wedle Wiktora, zajmujacego stanowisko spirytualistycznego ewolucjoniz-
mu, Irydion reprezentuje anarchistyczny indywidualizm i rewolucyjny humani-
tarystyczny mesjanizm, czyli 1de¢ aktywnego, natychmlastowego przeksztal-
cenia $wiata historycznego w imi¢ zbawienia i szczgscia juz to jednego narodu,
juz to calej ludzkosci, zbawienia i szczg$cia oczekiwanego nie tyle w za-
$wiatach, co przede wszystkim w doczesnym, ziemskim Swiecie.

Chrzescijanstwo i Polnoc

Fundamentalna antynomia myslenia Krasinskiego o religii chrzescijanskiej
dotyczy stosunku transcendentnej, objawionej idei do historycznego Swiata,
Boga do historii. Jak pogodzi¢ transcendentna, spirytualistyczna ideg z histo-
rycznym $wiatem? Romantyk dazy do rozwigzania antynomii na drodze
dialektyki heglowskiej i poszukuje mozliwosci dopelnienia tego, co spirytualne,
duchowe, wieczne, tym, co materialne, ziemskie, historyczne. Imputowany
chrzeScijanstwu spirytualizm jest dla Krasinskiego punktem wyjscia przy
konstruowaniu wizji $wiata jako historii. Transcendentna idea chrzescijanska
musi w dialektycznej operacji potaczyC si¢ z historycznym $wiatem.

Romantyczna historiozofia przypisywala Poinocy wazna rol¢ w kulturo-
tworczych procesach, rozgrywajacych sig u poczatkow $wiata nowozytnego.
Roger Lancelyn Green do swej ksiazki Mity skandynawskie polozyt jako motto
wypowiedz Williama Morrisa o mitologii potnocnej: ,,Jest to wielka opowies¢
Polnocy, ktora dla calej naszej rasy powinna by¢ tym, czym opowies¢ o Troi
byla dla Grekow”?2°.

20 R. L. Green, Mity skandynawskie. Wedle starych poematéw i podar Péinocy. Przelozyta
A. Szpakowska. Warszawa 1976, s. 5.
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W Irydionie Pbélnoc to materia, natura, komplementarnie dopelniajaca
spirytualizm chrzescijanski. Potnoc traktuje Krasinski jako hasto wywotawcze
procesu rehabilitacji spirytualizmu chrzescijanskiego 1 w ogoélnosci problema-
tyki zwiazanej z konstruowaniem nowego modelu uniwersalizmu europej-
skiego. W wielkim historiozoficznym rownaniu chrzescijanstwo jako transcen-
dentna, spirytualistyczna idea i Pdtnoc jako natura, materia tworza syntezg,
kladaca podwaliny pod nowozytna Europe. Polnoc okreslona zostaje jako
,materia juz wrzaca, juz gotowa stac si¢ ksztattem, przylgna¢ jako ciato do
ducha przechadzajacego si¢ w katakumbach — do chrzesécijanstwa!” (PA 169).

Materia, ale materia martwa, nie mogaca stac si¢ zaczatkiem ani podstawa
zycia, byl Rzym. Materia Poinocy to przede wszystkim natura, natura zywa,
natura naturans. To substancja pierwotna, pozbawiona pierwiastka samo-
refleksji, zywiotowa, cielesna, spontaniczna. To zywiot ludzki —

barbarzynistwo rozmaite, dzikie, ruchome jak morze wsrdd burzy [...], pelne jakiej$ niespokoj-

nosci na wzor atomow, kiedy si¢ zrosnaé i skupi¢ maja, ale bez poczucia sig, bez wiedzy

zadnej, bez conscientia sui, Slepe, straszne jak sily natury. [PA 169].

Dokonujaca si¢ synteza ma charakter paradoksalny, jest synteza Poinocy,
czyli chaosu, destrukcji, i chrzescijanstwa, tj. milosci, tadu:

Jako chrze$cijanstwo w swoim najglebszym poczatku jest ruchem postgpowym mitosci,
tworzenia, spajania, tak mity barbarzynskie, poinocne, byly sila postgpowa niszczenia,
rozprzegania. Ale kiedy chrzescijanistwo postawito sie w srodku tego kota zdarzen i plemion
i dziala¢ na nie zaczelo atrakcyjnie, zdarzenia i plemiona polnocne przetworzyly si¢ na okreg
porzadny, zamknigty. Po dopelnieniu kleski, po ukaraniu Rzymu ta materia rozerwana,
cigzaca wszedzie $miertelnie, ozywita sie i stala si¢. Chaos powoli zaczal przechodzi¢
w organizm — milo$¢ ducha zwycigzyla opér materii. [PA 175]

Pélnoc — vagina gentium

W reprezentowana przez mistykow z katakumb i biskupa Wiktora spiry-
tualistyczng idee chrzescijanska wpisuje poeta immanentyzm, czyli ide¢ $wiata
czysto ziemskiego, materialnego, historycznego. Wpisuje historyzm, czyli ide¢
historii jako realizowania si¢ Absolutu. Wpisuje ide¢ pluralizmu narodow,
kultur, religii. Poinoc to vagina gentium, albowiem buduje Krasinski model
uniwersalizmu uwzgledniajacy etnocentryzm, synkretyzm, pluralizm kulturo-
wy 1 religijny.

Pisarz ukazuje dzieje kultury europejskiej jako pole Scierania si¢ dwoch
paradygmatow uniwersalizmu: tego, ktory zapoczatkowany zostatl przez Rzym
poganski i kontynuowany byt przez Kosciol, oraz tego, ktory zapoczatkowato
objawienie Jezusa Chrystusa, podjete wszakze przez narody, ludy, plemiona.

Krasinski, zdaniem Libelta, w Irydionie wieszczo wy$piewal wspolczesny
przetom dziejowy, dokonujacy sie z udziatem Stowian w roli glownej?*. Libelt
przeprowadza paralele migdzy wedrowkami ludow w epoce przelomu antycz-
no-chrzescijanskiego a wspolczesnymi wedrowkami Stowian, zainspirowany
pojawiajaca si¢ w Dokoriczeniu aluzja do Polski jako Péinocy:

Kiedy sie rodzit i wzrastal chrystianizm, wedrowki ludow germanskich obchodzily cala

Europe i siggaty do Afryki i do Azji, jakby atomy nowego ciala, ktore si¢ mialo zrés¢ z nowym

pojeciem i wziaé postannictwo miedzy narodami. Dzi§, mozna powiedzie¢, odbywaja si¢

21 Zob. Libelt, op. cit., s. 374—376.
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takze wedrowki Stowian. Stalo si¢ ich rozproszenie na $wiat caly ucywilizowany, jakby na
oznake, ze i to s3 atomy nowego ducha, ktéry wstepuje w swiat i obloklszy si¢ w cialo szczepu
tego, nada mu nowe postannictwo dziejowe 22,

Wedlug koncepcji Krasinskiego, fundamentalnym wyznacznikiem uniwer-
salizmu musi by¢ transcendentna idea chrzescijanska, prawda objawiona przez
Jezusa Chrystusa, stanowiaca dziejowa cezurg, przetom miedzy erg starozytna
jako epoka materii a era chrzescijanska jako epoka ducha. Chrzescijanistwu
przyznaje poeta prymarna pozycje wérod wszystkich innych religii, wierzen,
podan i mitéow, reprezentujacych poszczegédlne kregi etniczno-kulturowe.

Jako drugi natomiast sktadnik modelu uniwersalizmu Krasinskiego wymie-
ni¢ nalezy nieskonczenie bogata i zr6znicowana, historycznie zmienna wielos$¢
narodow, ludéw, plemion, ras; z tej wielosci wylania si¢ nieustannie jednos¢,
ktora nazywamy ludzkoscia. August Cieszkowski wyraznie nawigzywal do
Herderowskiej kategorii ,,Humanitdt”, mowiac o ,Spelni ludéw”. Ludzkosé
dazy do takiego momentu swych dziejow,

[kiedy nastapi] podniesienie i uwielbienie Wszechojczyzny, bez najmniejszego uszczerbku ani

ublizenia pojedynczym Ojczyznom, podobnie jak zawiazanie wszelkiej jedni Narodowej staje

si¢ podniesieniem i pokrzepieniem rodowych spolecznosci, bez zadnego dla samej Rodziny
uszczerbku, owszem, z tym wigkszym jej uwielbieniem i uwielmoznieniem. Podobniez w tej

Wszechojczyznie rozwielmozni nam si¢ po swojemu kazda nasza Ojczyzna, nie za$ rozpadnie

si¢ albo rozptynie, jak to nam bezrozumni a bezsercowi kosmopolici prawia, ktorzy jakas

0gdlna, abstrakcyjna Ludzko$¢, bez Narodowosci (absurdum, jakby Religia bezwyznaniowa)
przypuszczajac, tym samym jej nie dopuszczaja?3.

Poludnie i Pélnoc

Krasinski sfunkcjonalizowat w Irydionie opozycj¢ Potudnia i Pétnocy jako
wazny paradygmat kulturotworczy. Z opozycja Potudnia i Polnocy wiaze sig
idea determinizmu geograficznego oraz idea pluralizmu i relatywizmu kulturo-
wego. Zréznicowanie kultur narodowych i plemiennych tlumaczy pisarz
wplywem klimatu i $rodowiska geograficznego, w czym pozostaje zgodny
z tendencja panujaca w antropologii filozoficznej i teorii kultury XVIII
i XIX wieku.

Potudnie i Poinoc rdznig sie radykalnie typem krajobrazu. Poinoc to pejzaz
mrocznych boréw i puszcz, skatl i wodospadow, zawsze zamglonego nieba
i morza. Poludnie to pejzaz blasku i ciszy, harmonii i pigkna, to ,morze
blgkitne, zasiane wyspami blyszczacymi jak gwiazdy” (W 9). Kontrast dwoch
krajobrazow oraz dwoch kultur przewija si¢ ustawicznie w opowiesci o losach
Amfilochidesa, Grimhildy, Elsinoe, Irydiona, stanowiac jedna z ideowych
i kompozycyjnych zasad dramatu.

Dla romantycznego uniwersalizmu Krasinskiego istotne jest przekonanie,
iz kazda kultura narodowa, ludowa, plemienna wyrasta z niepowtarzalnego, jej
tylko wlasciwego podloza geograficznego, przyrodniczego milieu, ksztaltuje si¢
w procesie wlasnej, rodzimej historii i tylko dzigki symbiozie z przyrodniczym
srodowiskiem oraz dzigki kultywowaniu wiezoéw i pamiatek tradycji ojczystej
zachowuje swoja tozsamos¢, indywidualnosé. Ten skladnik historiozoficznych

22 Ibidem, s. 373.
23 Cieszkowski, op. cit., s. 418,

4 — Pamigtnik Literacki 1996, z. 2
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pogladow pisarza ujawnia si¢ w Irydionie w przeciwstawieniu Potnocy i Po-
tudnia, a takze w przeciwstawieniu Poéinocy, Potudnia oraz Wschodu, re-
prezentowanego przez Egipt, Persje, Syrie. Wszystkie kultury swdj ostateczny
ksztalt i charakter zawdzigczaja w znacznym stopniu naturze. Goracy klimat
wschodni staje sie czynnikiem powodujacym zniewiescialo$C i zepsucie cesarza
Heliogabala. Cala w ogolnosci kultura wschodnia, jej podania religijne, mity
i obrzedy zdeterminowane sa przez klimat i nosza pigtno zmystowosci,
hedonizmu, materializmu. Pisze Krasinski o kulcie Mitry i innych bostw
wschodnich, odbywajacym si¢ w $wiatyni emeskiej, w ktorej arcykaptanem byt
Heliogabal:
Cala Azja stala dary do tej $wiatyni. Z nadludzkim przepychem odbywaly si¢ jej obrz¢da
i z zwierzeca sprosnoscia zarazem. Tam rozwingly si¢ nasamprzod mysli Heliogabala. Tam

wola jego wolna i sila wszelka zabitymi zostaly u wstgpu do Zycia przez sceny fantastyczne,
dalekie od rzeczywistosci §wiata, przez wplyw rozwiaztego, zachwycajacego klimatu. [PA 178]

Opozycja Potudnia i Pélnocy wykazuje istotne implikacje w zakresie
historiozofii polityki. Dla XVIII i XIX wieku obiegowe bylo przekonanie
o niewolnictwie Potudnia. Ojciec Irydiona, Amfilochides, powie: ,,rodem jestem
niewolnik” (W 10). To bodaj wskutek dzialania srédziemnomorskiego klimatu
lud grecki ,,od wiekow nosi kajdany 1 jeczy” (W 10), podobnie tez ,sto innych
ludow po wszystkich brzegach morz potudniowych usiadto na zwirze i ptacze”
(W 10). Z wolnoscia polityczna kojarzy si¢ natomiast Poinoc. Surowa, grozna
przyroda poinocna uformowala plemiona silne 1 wytrzymatle, bitne i wojow-
nicze, milujace suwerennos¢ i niezawistos¢. Dlatego tez w dramacie Krasin-
skiego ludy poéinocne stac sig moga zaczynem odrodzenia Europy, reprezen-
tujac, z jednej strony, nature, z drugiej za§ — ide¢ wolnosci politycznej. Dlatego
tez Amfilochides, aby ratowa¢ pograzona w niewoli Grecje, uda si¢ na péinoc.

Opozycja Potudnia i Poinocy stuzy dyskusji nad modelem uniwersalizmu
europejskiego. Irydion powie, ze Rzym ,,zdrajcow Potudnia i zdrajcow Poinocy
zaprosit na festyny swoje” (IV 137). Wielo§¢ narodow, ludéw i plemion,
dynamika partykularyzmow i etnocentryzmow rozsadzita rzymska maching.
Jak czytamy w przypiskach, Rzym ,musial [...] otworzy¢ bramy swoje ludom
Poinocy i Potudnia” (PA 170), by ostatecznie ulec im tak pod wzgledem
politycznym, jak kulturowym: ,,Rzym stal si¢ Grecja, Egiptem, Azja Mniejsza,
a nie Grecja, Egipt, Azja Mniejsza staly sic Rzymem” (PA 171). Dokonala si¢
w ten sposob — wedle projekcji romantyka — zmiana paradygmatéw kul-
turowych. Obok uniwersalizmu typu uniformistycznego, zapoczatkowanego
przez Rzym cezarianski, a nast¢pnie podjetego przez Kosciot rzymskokatolicki,
pojawil sie uniwersalizm oparty na historyzmie, synkretyzmie i pluralizmie
etniczno-kulturowym, roztaczajacy wizj¢ pochodu ludéw, nacji, religii, kultur
ku ostatecznemu, finalnemu punktowi dziejow ludzkosci na ziemi.

Chrzescijanstwo Irydiona

W postac¢ tytulowego bohatera wpisat Krasinski swoj projekt chrzesci-
janstwa.

Reprezentowany przez Irydiona model religii chrzescijanskiej ma strukture
dynamiczna, dialektyczna, historyczna. Powstaje w polemicznym zderzeniu
z innymi wykladniami chrystianizmu. Okresla si¢ wobec fundamentalnych
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paradygmatow uniwersalizmu europejskiego. Ksztaltuje sie pod wpltywem
tendencji i trendow dziejowych, jak tez wszelkiego rodzaju okolicznosci
i warunkow politycznych, spotecznych, przyrodniczych. Warto zauwazy¢, ze
rowniez osobowos¢ bohatera wykazuje konstrukcj¢ historyczna. Tworzy sie
~ bez mala na przestrzeni calych stuleci, od starozytnosci az po XIX-wieczna
wspotczesno$¢. By podkreslic ewolucje Irydiona, pisarz wprowadzil motyw
kilkunastowiekowego snu bohatera.

Chrzescijanstwo Irydiona powstaje w dialogu z reprezentantami innych
wykladni chrzescijanistwa. Bohaterowi dramatu Krasinskiego obce jest chrzes-
cijanstwo poj¢te jako czysto transcendentna, spirytualistyczna idea. Przeciw-
stawia si¢ Irydion zarowno spirytualistycznemu ewolucjonizmowi biskupa
Wiktora, prowadzacemu do postawy pasywnej wobec rzeczywistosci historycz-
nej, jak i apokaliptyczno-martyrologicznemu chrzescijanstwu meczennikow
z katakumb, gloszacemu pogard¢ dla doczesnego, materialnego bytu. Irydion
jest rzecznikiem syntezy idei transcendentnej z ziemskim, historycznym $wia-
tem. Przy$wieca mu jako zasadniczy cel rehabilitacja historycznego bytu
cztowieka, poszukiwanie ,ziemskiej posady” dla ludzkiego szczgscia: ,,Ojcze,
cierpimy jak ludzie, spodziewamy si¢ jak ludzie i posady nam ziemskiej
potrzeba” (II 74). Bohater Krasinskiego glosi chrzescijanstwo zorientowane na
przemiang ziemskiej rzeczywistosci, bez reszty wlaczone w historig, aktywne
i rewolucyjne. Wiaze z przepowiedniami $w. Jana na wyspie Patmos chrzes-
cijanstwo spirytualistyczne, martyrologiczne i jako kontrpropozycje wysuwa
chrzescijanstwo rewolucyjnego dzialania, natychmiastowej zmiany ziemskiego
~$wiata, laczac ten model chrzeicijanistwa ze swym ojcem Amfilochidesem —

Grekiem dazacym do zemsty nad Rzymem w imig¢ idei patriotycznej:
Jan, niegdys$ samotny, bezbronny, wolal na pustyni, ze nadchodzi Syn cztowieka, ale Ten,

ktory umeczon bedzie. Ojciec moj poprzedzit Tego, ktory zwyciezy — Tego, co krolowad
bedzie — [...]. [IT 82]

Chrzescijanstwo Irydiona ksztaltuje si¢ w perspektywie przelomu dziejowe-
go mi¢dzy epoka starozytna a epoka chrzescijansko-nowozytna, przetlomu
migdzy dwoma modelami uniwersalizmu. Totalitaryzm Rzymu cezarianskiego
jako uniformistyczny model uniwersalizmu ustepuje przed uniwersalizmem
opartym na nieskonczonej wielosci ludow, narodéw, kultur, religii. Reprezen-
towana przez Irydiona Amfilochidesowa idea narodu znajduje motywacje
w $wietle synkretystycznego i pluralistycznego ideatu ludzkosci. Irydion jest
heroldem greckiej idei narodowej, a zarazem tez — idei pluralizmu religijno-
-kulturowego i synkretyzmu. Walczac o prawa Grecji i innych narodow
podbitych przez Rzym, kladzie fundamenty pod nowy model Europy. Zdaniem
bohatera, chrzeécijanstwo ma si¢ stawac¢ i wypelnia¢ w historii, a depozyt
Stowa otrzymuja narody, religie, kultury. Dzieje sa terenem realizowania si¢
zasady postepu, przemiany ziemskiego $wiata poprzez jak najpelniejszy rozwoj
wszystkich formacji etniczno-kulturowych i jak najtrwalsze ich istnienie
w tradycji powszechnej. Dzieje maja sens quasi-religijny, sa dazeniem do Boga,
weielaniem si¢ Boga w ludy i narody. Postgp historyczny, ruch dziejow zgodny
jest z religia, jest religia.

Wazny skiadnik chrzescijanstwa Irydiona stanowi historiodycea. Wedle
Krasinskiego, historia jako proces przenikania transcendentnej idei w ziem-
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ski swiat to walka sprzecznych, antagonistycznych zasad: ladu it chaosu,
postepu i inercji, $wiatla i ciemnosci, dobra i zla. Pisarz zaklada ostateczny
triumf ducha nad materia, Swiatla nad ciemnoscia, dobra nad zlem. Antyteze
dobra i zla rozpisuje na dzieje, kontaminujac ja z podzialem na antyk oraz
chrzescijanstwo. Koncepcje swoja ukazuje glownie poprzez pryzmat ewolucji
Irydiona. Zasady, jakie poczatkowo przyjmuje bohater dramatu, dazacy do
wypelnienia swej historycznej misji, sa ,,poganskie”. Irydion opanowany jest
przez ide¢ zemsty nad Rzymem, ktora zaszczepit mu Amfilochides, a podsycat
Masynissa. Planuje jako $rodek prowadzacy do celu uzycie podstepu i zdrady;
metody walki zakazane przez tradycyjny kodeks rycerski uwaza za zupelnie
dopuszczalne. Masynissa symbolizuje i personifikuje zto, jakie napotyka lub
jakiego moze si¢ dopusci¢ cztowiek w swym historycznym dzialaniu. Ale takze
zto, ktore moze cztowiek pokonac:
Masynissa jest to pierwiastek wszechziego, ktory ciagle przemienia si¢ koniecznoscia
samego stworzenia na dobre, sg to ciemnosci na dzisiaj, ktore przestana by¢ ciemnosciami
jutro [...]%%

Ewolucja Irydiona przebiega od ,poganskiej” idei zemsty do ,,chrzescijan-
skiej” postawy nadziei, mitosci, wiary:
Otoz w polowie poganskiej dzieta, w polowie zmystowej, miodzienczej, bohatyrskiej,
poetycznej, wre cialo, wre zemsta jako jedyna mysl; zelazo, ogien i zniszczenie ida za nig. [...]
W drugiej [...] czgsci, chrzescijanskiej, filozoficznej, nastgpuje zbawienie: bo wszystko, co zle,
darowane by¢ musi za to, co byto dobrego, i przestroga, nauka, by duchem dziala¢, by z pracy
wiekow zmartwychwstawac 2>,

Irydion musi wyzbycC si¢ nihilizmu i rewolucjonizmu, by mozna bylo jego
postawe catkowicie zaakceptowaé. Po przebudzeniu sig z kilkunastowiekowego
snu ma iS¢ na poinoc i ratowaé tam nardd trwajacy w niewoli, jak niegdys
ratowal zniewolona Grecje, tyle Ze ma to uczyni¢ teraz stosujac etos milosci
i cierpienia, a nie postugujac si¢ zemsta i nienawiscig. Krasinski laczy szanse
rehabilitacji Irydiona z procesem realizacji modelu uniwersalizmu opartego na
pluralizmie kulturowym i synkretyzmie, z wypelnianiem si¢ ,,nowego chrzes-
cijanstwa”. Projektowany model uniwersalizmu tym si¢ m.in. odznacza, ze
pozwoli przezwyciezy¢ antynomie idei i materii, chrzescijanstwa i1 antyku,
dobra i zla.

Zauwazmy na koniec, ze chrzescijanstwo Irydiona okazuje si¢ pewna
szczegOlna wersja romantyczno-nowozytnej idei indywidualizmu. Kreacja
glownego bohatera ksztaltuje si¢ pod wplywem obiegowego w wieku XIX
przekonania o niezwyklej roli, jaka spelnia w dziejach jednostka wybitna
(heros). W dramacie Krasinskiego jednostka wybitna jest obok Irydiona
rowniez jego ojciec, Amfilochides. Indywidualizm Irydiona to indywidualizm
typu heroistycznego, altruistycznego, mesjanistycznego. W indywidualizmie
tym na dalszy plan schodzi jednostkowos$¢, monadyczno$¢, subiektywnosé
egzystencji. Na pierwszym planie znajduje si¢ realny $wiat, historyczna
rzeczywisto$C. ,Ja” realizuje si¢ poprzez integracje ze S$wiatem, narodem,
ludzkoscia. Irydiona pochtania catkowicie idea totalnej transformacji $wiata,
idea zbawienia narodu i ludzkosci.

24 Krasinski, Listy do Konstantego Gaszynskiego, s. 160, list z 6 czerwca 1837 z Kissingen.
25 Ibidem, s. 162.



