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GRANICE IDYLLI

OBRAZ SPOLECZNEGO I KULTUROWEGO USYTUOWANIA PLCI
W CYKLU ,NA WYSOKIEJ POLONINIE” STANISEAWA VINCENZA

Postac 1 tworczo$¢ Stanistawa Vincenza miaty swoje polonistyczne ,,pi¢é mi-
nut” w latach osiemdziesiatych 1 dziewigédziesiatych. Dzigki publikacji cyklu Na
wysokiej potoninie przez wydawnictwo ,,Pax” (1980-1983) stosunkowo szerokie
rzesze czytelnikow mialy okazj¢ zapoznac si¢ z najwazniejszym dzielem autora,
jakim niewatpliwie jest tetralogia huculska. To zainteresowanie czytelnicze wy-
stgpowalo razem z zainteresowaniem badawczym owocujacym pracami takich
autorow, jak Aleksander Madyda, Mirostawa Oldakowska-Kuflowa, Piotr Nowa-
czyniski 1inni. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, Ze jedno, czyli zainteresowanie
czytelnicze, i drugie, czyli literaturoznawcze dociekania, wzajemnie si¢ warunko-
waly. Mnogos¢ literaturoznawczych (a takze kulturoznawczych, ludoznawczych
itd.) ustalen pozwala stwierdzi¢, ze recepcja dzieta Vincenza ma juz dzi$ spetryfi-
kowany charakter i odczytywane jest ono poprzez utrwalong siatk¢ znaczen 1 od-
niesien.

Mo¢j artykut nie jest proba podwazania tych ustaleni czy reinterpretacji dzieta
Vincenza, nie stawia sobie rowniez za cel mnozenia ,,nickanonicznych” propozy-
cji lekturowych. Celem, jaki przyjatem przy jego pisaniu, jest jedynie uporzadko-
wanie problematyki gender, z ktéra w utworze o tak szerokim zamysle jak cykl
huculski Vincenza musimy mie¢ do czynienia, wydobycie jej, dotychczas ignoro-
wanej, na §wiatto dzienne 1. Mowiac obrazowo: chcg swoja interpretacja zageséceié
wspomniang juz w poprzednim akapicie siatke, ukaza¢ niedostrzegane dotad sen-
sy dziela Vincenza.

1

Antycypujac dalsze wywody, pragng zauwazy¢, ze zagadnienia dotyczace ptcio-
wego 1 seksualnego porzadku splataja si¢ w tetralogii we wzor o bardzo bogatej

U Nalezy zauwazy¢, ze zainteresowanie Vincenzem i rozwoj teorii gender na polskim gruncie
W pewnym sensie rozmingly si¢ w czasie: kiedy ,,przyswajalismy” sobie Vincenza, teoria gender
znajdowala si¢ na marginesach zainteresowania polskiej humanistyki, a kiedy do teorii tej zaczg-
to przywigzywaé wigksze znaczenie, dzieto Vincenza slabiej przyciagato uwage czytelnikow i ba-
daczy.
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fakturze. Wypada wigc zacza¢ od omdéwienia osnowy — spraw, ktore sa dobrze
przedstawione w literaturze przedmiotu.

Ustosunkowujac si¢ do dotychczasowych opiséw dziela Vincenza, musze
wyraznie zaznaczy¢, ze interesuje mnie tu utwor literacki i zawarta w nim struktu-
ra sensow, nie za$ guasi-etnograficzny opis kultury Hucutéw. Rozroznienie to jest
wazne, gdyz, jak niejednokrotnie podkreslali badacze i krytycy, Vincenza cecho-
wal kreacyjny stosunek do huculskiej mitologii:

Ztagodzil [...] niektore opisy obrzedow weselnych i ludowych zabaw, jako zbyt dzikie
i okrutne [...]. By¢ moze, iz poniekad moglo to odebra¢ tekstowi nieco surowego autentyzmu,
bliskiego jakiemu$ przewodnikowi krajoznawczemu czy naukowemu opracowaniu, dodajac
jednoczesnie poetyckosci 2,

W podobnym duchu pisat Aleksander Hertz, ktory w londynskich ,,Wiadomo-
$ciach”, omawiajac drugi tom cyklu, Zwade, wyraznie zzyma si¢ na jej traktowanie
jako ,,materialu etnograficznego” i nalezy do rzecznikdéw sytuowania utworu po stro-
nie uniwersalnych opowie$ci w duchu poematoéw Homera i Hezjoda®. Szczegdto-
wych ustalen dotyczacych sposobu czerpania 1 przetwarzania materialu etnogra-
ficznego przez Vincenza dostarcza praca Madydy*. Cho¢ kreacja czerpie z bezpo-
$redniego doswiadczenia, nie moze by¢, jak to wynika choéby z kilku tu przywotanych
analiz, traktowana jako wierny ,,obrazek z zycia ludu”, a wszelkie proby ustalania
homologii migdzy ,,prawda starowieku” a spoteczno-historyczna rzeczywistoscia
skazane sa na niepowodzenie. Zabiegi kreacyjne zmierzaja, oczywiscie, do bardzo
wyraznego celu — obraz zycia Huculéw ma nosi¢ znamiona obrazu arkadyjskiego,
co na tle pordéwnawczym btyskotliwie ukazat Jozef Olejniczak . Ow obraz w Polo-
ninie, zdaniem Nowaczynskiego, wyglada nastgpujaco:

Madrze konserwatywni, tolerancyjni wobec innych wiar i nacji, uprzejmi, delikatni, go-
$cinni, solidarni, opiekunczy w stosunku do przyrody, Zyja pracowicie i pogodnie pod wielkim

2 A. Ku$niewicz, Przedmowa. W: S. Vincenz, Na wysokiej poloninie. Prawda staro-
wieku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej. Warszawa 1980, s. 7.

* A Hertz, Czytajge ,, Zwade”. W zb.: Vincenz i krytyey. Antologia tekstéw. Wybodr, wstep
ioprac. P. Nowaczynski. Lublin 2003, s. 52. Dla rownowagi trzeba takze wspomnie¢ o drugim
nurcie odczytan tetralogii, ktory skupia si¢ na wskazywaniu bliskosci utworu realiom etnograficz-
nym — np. t¢ sama Zwade 1. Sikora (Tetralogia huculska Stanistwa Vincenza. W zb.: Vincenz
i krytycy, s. 135) nazwal ,niezwykle wiernym — mozliwym do skonfrontowania z pracami etnogra-
ficznymi Fischera i Szuchiewicza, zapisem organizacji i przebiegu butynu jako trudnego i niebez-
piecznego procesu technologicznego”. Myslg, Zze oba nurty sa wzgledem siebie komplementarne.
Vincenz jest wszak zaréwno wielkim znawca Huculszczyzny, jak i admiratorem mitograticznej epi-
ki w duchu Homera, Hezjoda, Dantego. O wspolwystgpowaniu tych dwoch pradéow interpretacyj-
nych pisze A. Madyda (O idealizacji Huculow w ,, Na wysokiej poloninie ”. W zb. Stanistaw Vin-
cenz, humanista XX wieku. Red. M. Oldakowska-Kuflowa. Lublin 2002, s. 170): ,,Vinzenzowska
idealizacja tradycyjnego stylu Zycia polega wigc nie tyle na pomijaniu niektorych jego skladnikow
(choé¢, jak wiadomo, i to pisarz czynil), ile na nietypowym roztozeniu akcentéw, odmiennym w sto-
sunku do praktyki zawodowych etnografow, co zreszta jest dobrym prawem kazdego pisarza dazace-
go do stworzenia mozliwie najatrakcyjniejszej literacko wizji rzeczywistosci”.

4 A. Madyda, W poszukiwaniu jednosci czlowieka i swiata. Folklor w twérczosci Stanistawa
Vincenza. Torun 1992. Badacz stwierdza np.: ,,Opowiesci o Hotowaczu, Doboszu i Dmytrze Wasyluku
nie wykazuja [...] wiele wspolnego z odkrytym przez Fitzroya Richarda Somerseta lorda Raglana
schematem fabularnym narracji o mitycznych bohaterach tradycyjnych. Sposrod dwudziestu dwu
motywow skladajacych sig na 6w wzorzec wystepuja w Prawdzie starowieku tylko trzy [...]” (s. 94).

> J. Olejniczak, Arkadia i male ojczyzny. Vincenz, Stempowski, Wittlin, Milosz. Krakow
1992.
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niebem, ktore wypelnia milo$¢ Boga, Zyja w poczuciu duchowe;j lacznosci z calym kosmosem,
wolni od leku przemijania, przestrzegajac nakazow milosci i braterstwa z calym $wiatem ©.

Wykreowanie tego obrazu shuzy do stworzenia ,;mitu o Hucutach jako spo-
tecznosci doskonatej, bo wzrostej w religijnie i kosmocentrycznie zorientowanej
kulturze ludowej””. Cel ten zachowuje waznos¢, nawet jesli poszczegdlni repre-
zentanci huculskiej wspolnoty bywaja lepsi lub gorsi, bardziej lub mniej moralni,
zyczliwi 1 mniej zyczliwi, madrzy i glupi, gdyz istnieje ,,zespot przekazywanych
prawd 1 warto$ci, ktory generuje zachowania ludzkie i sprawia, Ze calos¢ spote-
czenstwa, niezaleznie od osobistej §wigtosci jej cztonkow, postepuje madrze 1 szla-
chetnie”®. Jaka jest funkcja rol ptciowych w tej ,,doskonatej spotecznosci”? Czy
gender 1 seks stanowia w niej pokrywajace si¢ idealnie pola? Jakie zespoty warto-
$ci przypisywane sa poszczegdlnym piciom? Jak wytyczona jest granica migdzy
homospotecznym® a homoerotycznym? Jakie ptciowe i seksualne fabu aktualizu-
ja si¢ w dokonanym przez Vincenza opisie kultury huculskiej? Oto najwazniejsze
z pytan, na ktore bede starat si¢ tu odpowiedzie¢, a odpowiedZ na nie, jak sadze,
zamaci nieco ten nadto klarowny obraz idealnej spoteczno$ci.

»vincenza opis przestrzeni jest metatekstem przestrzeni
rzeczywistej !’ — stwierdza w szkicu poswigconym Pofoninie Jacek Kolbu-
szewski. Nalezy doda¢, ze owa przestrzen rzeczywista jest odbiciem tadu kosmicz-
nego — $wiat Wierchowiny i zycie spoteczne jego mieszkancoéw maja wiernie
odzwierciedla¢ religijny wymiar przestrzeni. Aby wigc moéwi¢ o relacjach spo-
tecznych migdzy plciami, uwage nalezy skupi¢ na kosmogonicznym po-
rzadku plci

2

Najwigksze roznice — twierdzi Mircea Eliade — migdzy wierzeniami religijny-
mi rozmaitych ludow 1 cywilizacji nie maja zwiazku z odlegloécia geograficzna,

¢ P. Nowaczynski, O, Prawdzie starowieku”. Struktura —mit — idee. W zb.: Vincenzi kry-
tyey, s. 318. Nieco dalej (s. 319) Nowaczynski przypomina, ze wyidealizowany obraz kultury
Huculow powstal kosztem przemilczen: ,,0t, choéby z dosé rozpowszechnionym, a raczej ponurym
zwyczajem bicia niedorozwinigtych dzieci jako rzekomo podrzuconych przez diablicg. Ich placz
miat doprowadzi¢ do zwrotu porwanego dziecka i zabrania wlasnego nisudanego. O takich zjawi-
skach Vincenz nie pisze”.

" Ibidem, s. 319.

8 Ibidem, s. 318. Sam S. Vincenz (OQutopos. Zapiski z lat 1938—1944. Autograf odczytal
A. Vincenz. Tekst z autogratem poréwnal, opatrzyl poslowiem i ilustracjami oraz do druku podal
J.A. Choroszy Wroclaw 1992, s. 161) pisal: ,,Idealizacja to nie tylko uproszczenie albo nawet
wecale nie uproszczenie, lecz uporzadkowanie i nadanie sensu, celu zdarzenia”.

? Terminy ,,homospolecznos¢” i ,,pragnienie homospoleczne” upowszechnily sie dzigki
E.Kosofsky-Sedgwick. Je ksiazka Between Men. English Literature and Male Homosocial
Desire (New York — London 1985) analizuje homospoleczno$é widzac w nim pojecie rozciagle,
jakiego jednym z granicznych wymiaréw jest homoseksualnos¢, podczas gdy w naukach spolecz-
nych ,,okreslenie to stosuje sig do »meskich wigzi, ktore moze — tak jak w naszym spoleczenstwie —
cechowa¢ gleboka homofobia”. Cyt. za: E. Kosofsky-Sedgwick, Meskie pragnienie homo-
spoteczne i polityka seksualnosci. Przel. A. Ostolski. ,Krytyka Polityczna” 2005, nr 9/10,s. 177.

0 J. Kolbuszewski,, Pismo swiatowe” Stanistawa Vincenza. W zb.: Z probleméw aksjo-
logit literatury i kultury popularnej. Prace ofiarowane Jozefowi Nowakowskiemu. Red. S. Uliasz.
Rzeszow 1996, s. 46.



128 WOJCIECH $MIEJA

ale przede wszystkim ze stadium Zycia spoleczno-gospodarczego, np. inna struk-

tura wyobrazen religijnych charakteryzuje ludy mysliwsko-zbierackie, inna za$

cywilizacje pierwszych rolnikow.
jest oczywiste, ze symbolizmy i kult Matki Ziemi, plodnosci ludzi i roélin, §wigtosci kobiety
itd. wyksztalcily sig¢ dopiero po wynalezieniu uprawy roli i ze dopiero wtedy mogly stworzy¢
bardzo rozczlonkowany system religijny, jest tez oczywiste, Ze spoleczno$é zyjaca w czasach
przed odkryciem uprawy roli, nastawiona na myslistwo, nie mogla w ten sam sposob ani z ta
sama intensywnoscia ¢zci¢ Matki Ziemi, co spotecznos¢ rolnicza [...]. A jednak istnieje jakies
podobienstwo pomigdzy zachowaniem owych wedrujacych mys$liwych i osiadtych rolni-
kow[...], zard6wno jedni, jak i drudzy zZyja w uSwieconym Kosmosiell

I rzeczywista, 1 kreowana przez Vincenza spoteczo$¢ huculska ma mieszany,
pastersko-rolniczy charakter. Hucut jest wiejskim gazda, cztonkiem gromady, ale
jest tez, a przynajmniej bywa, ,,watahem”, przebywajacym hen na podniebnych
potoninach. Ta heterogenicznos$¢ jest jednym ze strukturujacych spotecznos$¢ Wier-
chowiny czynnikow.

Migdzy wygnancem samotnym czy pasterzem wedrownym, co Zycie swe kieruje wedlug
ruchu trzod, a czlowiekiem z Zona jest taka roznica jak migdzy §wiatem, co ku jutru weale nie
spoglada i moze predzej czy pozniej bedzie skazany przez los wedrowny, a takim, co chce
zalozy¢ jutro i pojutrze. [...] a kto zbudowal chatg na sladach Jezusowych i zyl, tak jak potrze-

ba, na tych §ladach, ten ma nadziejg, Ze po smierci nie tutactwo go czeka, nie wygnanie, lecz
dom. [PS 56]12

Migdzy struktura fadu kosmicznego a struktura spoteczng wsi huculskiej zda-
je si¢ zachodzi¢ §cista analogia — rzadza gazdowie. Od opisu tych analogii ko-
smicznych rozpoczyna si¢ cze$¢ Prawdy starowieku, pt. Gazdowie. O nich prawi
,Starowieczna koleda”. ,,Gazdowie ten §wiat i tamten urzadzili”: ,,A pierwszy gazda
Mikotaj $wigty, / a drugi gazda $wigty Jurijko / a trzeci gazda — sam Jezus Chry-
stus” (PS 53).

Dobrze znany to fakt, Ze w spotecznosciach pasterskich (a wsréd Huculow
pasterstwo jest pierwotnym 1 wcigz dominujacym zajgciem — wprowadzenie ,,ba-
raboli”, czyli uprawy kartofla, ma ich dopiero zamieni¢ w rolnikow i ,,ustatko-
wac”’) wszelka kosmogonia ma wybitnie androcentryczny i zhierarchizowany, pa-
triarchalny charakter, metaforycznie mozna powiedzie¢, ze — powtoérzmy — ,.1za-
dza gazdowie”. Vincenzowscy Huculi jako ,,religijni synkrety$ci” 2 stopili w jedno
kult solarny z wierzeniami judeochrze$cijanskimi — tworca $wiata 1 wladca jest
Hospod-Stoneczko: ,,Z nieprzejrzanych wizerunkéw stonkowych na strunach wy-
ciagnigtych grat migotliwie sam Hospod-Stoneczko” (L 12) **. Hospod jest panem
$wiata, Gazda — posiada moc plodzenia, jest sita mgska. Poczatki rodu Wasyluko-
wego, z ktorego wywodzi si¢ stynny opryszek Dmytryk, ukazuja mieszanie si¢
przestrzeni ziemskiej, realistycznej, z symboliczna przestrzenia wyobrazen kosmo-

U M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Przel. R. Reszke. Warszawa 1999,
s. 12.

12 Do tekstu poszczegdlnych czgsei cyklu S. Vincenza odsylam skrotami: PS = Prawda
starowieku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej. Warszawa 1980; Z = Nowe czasy.
Ksiega pierwsza. Zwada. Warszawa 1981; L = Nowe czasy. Listy z nieba. Warszawa 1982; BW =
Barwinkowy wianek. Warszawa 1983. Liczby po skrétach oznaczaja stronice.

13 Termin ten zaczerpnalem z cytowanej tu juz pracy Nowaczynskiego (s. 311).

¥ Madyda (W poszukiwaniu jedno$ci czlowieka i Swiata, s. 39) dostrzega liczne ekwiwalen-
cje migdzy obrazem Hospoda-Stoneczka a obrazem Heliosa w mitologii greckiej.
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logicznych. Oto bowiem w zamierzchtych czasach na Wierchowing przyszli Sto-
wianie chcacy schronié sig przed Syrojidami. Dzieweczka z jednego rodu zagubi-
ta sig¢ w lesie. ,,0dj¢lo jej rozum, odjeto jej mowe, potkneto ja jak muszke bezwol-
na czarne morze lesne” (PS 338). Kiedy stoneczko ujrzato $piace dziewczg, zesta-
to mu ,,ziarnko stonkowe”. Odkad stala sig brzemienna, dziewczyna zostata
uleczona ze strachu, zbudowala szalas, zwierzgta lesne jej pomagaly, a daleki jej
potomek, Dmytryk, gdy dordst, w dzieh Bozego Narodzenia oddaje stoncu, $la-
dem swojego ojca, cze$¢. Pada na kolana 1 zaczyna modlitwg od stéw ,,Lelio Sto-
neczko, Serdenko lelkowe, ojcowskie, ztotostrunne!” Vincenz objasnia w przypi-
sie ,,Leljo — tatu$. Stare stowo, jeszcze iteraz w niektorych zakatkach goérskich
w tym znaczeniu uzywane” (PS 349). Warto jednak zauwazy¢, Ze ten spojny ze-
staw wyobrazen mitologicznych ulega zagmatwaniu. Wr6¢my do pierwszych stronic
Listow z nieba. Obraz Hospoda grajacego na strunach $wiatta ma charakter dyna-
miczny — Hospod-Stoneczko zstgpuje z nieba na ziemig, a wraz z zaglgbianiem
si¢ w lesne mroki postgpuje jego antropomorfizacja taczaca si¢ z ,,pomniejsze-
niem” jego wlasnej postaci, zrzeczeniem si¢ wladztwa, ostabieniem:
Powoli sig saczyt do glebi lasu. Zstgpowal, by naby¢ sig z ludem le§nym. [...] Hospod nie
budzil $piacych. Snut sig sam po lesie. Rak nie przykladal nigdzie, zostawil to pracownikom.
[...] Wzdychal nad zeschlymi malinami [...]. Zalamat dtonie nad rumowiskiem paproci. [...]
Rozmarszczyl sig przy kepie mlodej trawki, zamruczal przy gnieZzdzie trzmieli, zaswistal w ga-
teziach beztrosko. Zachichotal ni to starczo, ni dziecinsko przy strumyku. —

_Hospod na niebie mocarz ognisty, a tutaj gos§¢ lesny. [L 12-13; podkresl.
W. 8]

Przeciwnikiem kosmicznym Hospoda jest Archijuda, ,,glowny poprzecznik
Boga”, ,,Cesarz Gromowy” (PS 127, 126). Nie jest on z Bogiem ontologicznie
réwnorzedny, dlatego pasterz ,,w Swiety Wieczor [...] wszystkim blogostawi”, za-
prasza ,,wszelkie dychanie, wszelka Zywocing”, a nawet Cesarza Gromowego ,,Ze
skalnego panstwa”. ,,Ale on nie ruszy si¢ nigdy ani nie mruknie” (PS 126, 127).
Konflikt z Archijuda, jego obecno$¢, maja jednak charakter szczegdlny, odswigt-
ny, kosmiczny. Tymczasem $wiat, zwlaszcza $wiat spoteczny, gdzie Hospod jest
g 0§ ciem,rzadzony jest —przynajmniej w dtugim lamencie Tanasija Urszegi w Li-
stach z nieba — przez zasadg kobieca, Bide. Mowi Tanasenko w rozmowie z Bern-
hautem:

Ten $wiat nie poprawi sig nigdy, bo rzadzi nim — Ona, Bida, caryca tego $wiata. Chlepce

krew sprawiedliwych, krwia pijana, kurwa czartowska, matka wszystkich kurw. [L 53]

Bernhaut zareagowat na te stowa zgorszeniem, ale stara kuma Kateryna, ktora
przystuchiwata sig tej rozmowie, poparta Tanasija:
—Nie, nie, Duwydku — cedzila stodko — nalezne jej miano takie, gorszy zenski rod
od megskiego. Sa baby wiedZmy z ogonami, a 0o mgzczyznach nie
stychaé tego. Acoz dopiero u czortow! [...]. [L 53; podkresl. W. S.]

Wypowiedz Kateryny informuje nas o bardzo waznej cesze Swiata spoteczne-
go tetralogii. Oto bowiem pozycja kobiety jest nizsza, co uzasadniane jest istnie-

5 Wampiryczny watek zywienia sie krwia taczy Bide z postacia rownie krwiopijnego Archiju-
dy. By¢ moze, stawia to te dwie postacie w jednym szeregu, nie okresla jednak zasad ,,pokrewien-
stwa” migdzy nimi.
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niem takiego, a nie innego porzadku kosmicznego. W porzadku owym atrybucja
cech moralnych taczy zlo przede wszystkim z kobiecoscia, dobro za$ jest zasada
mgeska. Ma on charakter trojstopniowy: istoty boskie (sam odlegly Hospod, ale tez
,,0lizsi”: Bida, Archijuda) — istoty posrednie (niauki, ,,Lesna”, swigci, dusze zmar-
tych, itd.) — ludzie. Utozsamienie zla z zasada kobieca, dobra za§ z meska jest
szczegolnie widoczne wérdd istot posrednich — demony zenskie zdecydowanie
przewazaja (o czym bedzie jeszcze mowa). Tanasenko utwierdzony przez Katery-
ng 1 przystuchujacych si¢ gazdéw rozwija swoje solilokwium:
Ano przezyj tyle lat i wypij tyle, co ja, to moze zobaczysz, kto 1zadzi §wiatem. Na tro-
nach, ponad trony, w klejnotach, w szkartatach, w pertach, z kielichem pelnym niechlujstwa.
Ona! nie powiem juz, jaka. Niech ja tam! [...] Co tylko dobrego si¢ zasialo — wyparzy. A trzgsie
swiatem kto? Ona! Ma jeszcze gorsze miano na czole napisane, ale tajne, jakie, nie powiem, ale
to powiem, ze nakazuje, aby $wiat ja w huzycig [tj. tylek, zadek] calowal. Taj caluja za porzad-
kiem. [L 53, 54]

Posta¢ Bidy, ,,niechlujnicy piekielnej” (L 57) pojawia si¢ w wypowiedzi Ta-
nasija — by¢ moze, jako reminiscencja ,,listow z nieba” z fragmentami Apokalipsy
1 kojarzona jest z obca nowoczesnoscia wkraczajaca w $wiat Wierchowiny. Poja-
wia sig, kiedy Tanasij w rozmowie z ksigdzem Pasjonowiczem sprzeciwia sig zy-
wiotowo skolaryzacji, bo ,,uczy¢ [...] to [...] czortowe dzieto, nie cztowiecze” (L 57).
Niemniej jednak zadziwia tatwosc, z jaka owo ,.kobiece” zagrozenie znajduje so-
bie miejsce w §wiecie mitologicznych wyobrazen, czego wyrazem jest podmiana
r6l: oto bowiem w miejsce czarta, ktorego w tradycyjnych wierzeniach jakoby
catowaty w po$ladki czarownice, mamy Bidg '¢.

W wyobrazeniach kosmicznych Hucutéw, tak jak je ukazal Vincenz, kobie-
co$¢ zyskuje warto$¢ pozytywna przede wszystkim w zwiazku z rola macierzyn-
ska, z plodnoscia. Cho¢ na kartach czteroksiggu brak w zasadzie charakterystycz-
nych dla kultu ptodnoéci motywow tellurycznych, to 1 tak temat kobiecej ptodno-
$ci/macierzynstwa powraca nieraz. Cata wszak fabularna rama Listow z nieba,
a wige chrzciny, to opis przejécia dziecka z porzadku biologiczno-reprodukcyjne-
go, podporzadkowanego Matce i genetycznie wczesniejszego, w porzadek spo-
teczny, podporzadkowany Ojcu. W planie kosmogonicznym woda to Bogurodzi-
ca, zywiol podstawowy, Stowo rodzi si¢ z wody. Na chrzcinach uroczyécie intonu-
ja pobratymowie wraz z druzbami:

Ty$ woda, ty$ Swigta, ty$ czysta!
Bogarodziczko — niebiesna caryczko,
Krasna wodyczko, swigta Jordanyczko

16 Zreszta mechanizm dziala i w odwrotna strone. Tradycyjne wyobrazenie diabla (,,Archijuda,
ojciec niezgody, cesarz przemocy, dobrodziej niewoli”, PS 480) zostaje w nowej sytuacji skojarzone
z ekspansja gospodarki pienigznej. ,,Wszyscy hodujem go pilnie”, Cesarz Jozef zbiera przeciw nie-
mu wielka sile. ,,Z nieba ma pomoc. A my stad, najsmielszy lud, przednia straz cesarska” (opowiesc
Andrijka, PS 481). Wigcej o tym pisze A. Karcz w szkicu Sakralna wizja $wiata Stanistawa Vin-
cenza (W zb.: Proza polska w kregu religijnych inspiracji. Red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dyb-
ciak. Lublin 1993, s. 362). Stwierdza m.in.: ,,W czasie dawnym mialo miejsce jeszcze jedno wyda-
rzenie, ktore moze — jak si¢ wydaje — poda¢ w watpliwos¢ §wigtos$¢ »starowieku«. Chodzi o poja-
wienie si¢ w koncowej fazie dawnosci »sily biesowsj«. Oznaczalo to zapanowanie wsrod ludzi
niezgody, przemocy, nissprawiedliwosci, a wtargnigcie na Wierchowing obcych, ktorzy zaprowa-
dzili nowe prawa — poddanstwo i panszczyzng — odczytywane byto jako najsilniejszy przejaw od-
dzialywania owej sily”.



GRANICE IDYLLI 131

Wymyj kazde stowo,
L . . . . . ]
Chcesz wyjs¢ na wolg, stowo?
Bogarodziczka-swigta-wodyczka
wyplucze cig ze skazy

L . . . . . ]

[...] stowo wodne-zgodne-rodne, [L 340-341]

Archaiczna triada akwatyczne—macierzynskie—kobiece zostaje w pieéni pota-
czona z kultem Bogurodzicy, analogicznie do tego, jak kult solarny zaadaptowany
zostat do wyobrazen Boga-Hospoda'”. Religijny synkretyzm wyrazony w pie$ni
nie zaciemnia jednak ambiwalencji, jakie okreslaja pozycje kobiecosci w mitolo-
gicznym porzadku Vincenzowskiej Wierchowiny:

Skazona $miercig — nieczysta — jest wigc kobieta wszystkim, co przypomina o jej ptodno-
$ci, zdolnosci macierzynskiej. Z drugiej strony, tylko poprzez plodnos¢ i narodziny podtrzy-
mywane by¢ moze zycie. Totez ,,nieczysty” znak kobiety nie wchodzi jednak w tekscie kultury
Iudowej w bezposrednie zwiazki z ,,ideq” §mierci w opozycji zycie—$mier¢. Przeciwienstwem
plodnego — dajacego $mierc, musi tu by¢ bowiem bezptodne — dajace Zycie. Takim wlasnie
znakiem w kulturze ludowej jest ogien. Od ognia za$ krok juz tylko do triady ogien—slonce—
niebo 8,

Jesli w przypadku cyklu Vincenza mozna postuzy¢ si¢ ukutym przez Glena Tin-
dera' pojgciem patriarchalnego konserwatyzmu (,tagodnej mizoginii”), to warto
zauwazy¢, ze wyobrazenia akwatyczne pelnia istotna rolg w konstytuowaniu tegoz .

Metaforyka wodna odgrywa wazna role w znakomitej czesci mizoginistycznego dyskur-
su. Zwiazane z nig figury sa tak powszechne, Ze az trudno uniknaé spekulacji na temat zwiagzku
— pierwotnego — migdzy nienawiscia do kobiet a hydrofobia. Z jednej strony, mezczyzna boi
sig, ze kobieta ukradnie mu nasienie i Zyciodajne soki [...]. Z drugiej strony, boi sig, ze morskie
demony plci zenskiej wyplyna z glebokich otchtani i $ciagna go w doét [...], figurom kojarza-
cym wilgoé z regresem mizogin nie jest w stanie sie oprze¢ [...] 2%

17 Cho¢ trzeba réwniez zauwazy¢, ze symbolizm akwatyczny Poloniny jest o wiele bardziej
skomplikowany niz solarny. Wynika to, by¢ moze, stad, ze kult solarny i chrzescijanskie wyobraze-
nie Boga sa w duzej mierze zbiezne, natomiast mitologia akwatyczna jest pelna ambiwalencji i p6z-
niejsze wlaczenie w jej obreb kultu Bogurodzicy jeszcze poglebia t¢ immanentna ambiwalencjg.
O zwiazku migdzy wyobraznia akwatyczna a symbolika macierzynska pisze obszernie m.in,
G. Bachelard (Wyobraznia poetycka. Wybdr pism. Wyboru dokonal H. Chudak. Przel.
H.Chudak, A. Tatarkiewicz Przedmowa J. Blonski. Warszawa 1975, s. 169-177).

8 1. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje. 1.6dz 2002,
s.223-224.

¥ G. Tinder, Myslenie polityczne. Odwieczne pytania. Przet. A. Dziurdzik. Warszawa
2003, s. 103-104. Tindera ,,patriarchalny konserwatyzm” jest okre$leniem pewnej politycznej orien-
tacji wspolczesnych spoleczenstw, niemniej definicja amerykanskiego politologa spodobalaby sig
Vincenzowskim Hucutom, szczegodlnie za$ stowa o ,,akceptowaniu istniejacych ukladow, w ktérych
mezezyzni maja pewien prymat”, ,,wzajemnym uzupelnianiu si¢ mgzczyzn i kobiet”, ,naturalnosci
roznicy”. D. D. Gilmore (Mizoginia, czyli meska choroba. Przel. J. Marganski. Krakow
2003, s. 27) nazywa tg sama postawg, ,,lagodna mizoginia”.

20 Woda stanowi jeden z podstawowych zywiolow, ktore moga by¢ okielznane przez ,,butyna-
1owW” w Zwadzie. Woda potrafi poddac sig ich woli (np. Sawickiego), posiada moc ,,odnawiajaca”
(Z 370-371), ale tez jest niekontrolowanym zywiolem (Mandat, ktéry omal nie rozbija sig o wysta-
jaca z Czeremoszu skale). Wody jako substancji/zywiotu nie nalezy wszakze myli¢ z rzeka, ktora
uosabia np. starzec Czeremosz.

2 Gilmore, op. cit., s. 195.
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3

Z poziomu kosmogonicznego zejdZmy teraz na ptaszczyzng relacji spotecz-
nych, by przekonac¢ si¢, ze m¢ski spoteczny Logos zagrozony jest
przez kobiecy naturalny Chaos. Wyobrazenia porzadku kosmiczne-
20 W oczywisty sposob rzutuja na porzadek spoteczny, ktory ustanawiaja i regulu-
ja mgzezyzni — gazdowie. Porzadek ten jest od§wiezany 1 ustanawiany na roézne
sposoby, np. poprzez taniec:

Wszedzie miat [Foka] swoich pobratymoéw tanecznych [...]. Gdy zeszli sig pobratymi, to
tak wytancowywali, az muzykantom palce puchty. [...]

Co tak tanczyli sobie? Dawne przygody swych przodkéw i swoje dzieje zobrazowywali.
[PS 106]

Dalszy ciag cytowanego fragmentu opowiada o znaczeniu poszczeg6lnych fi-
gur tanecznych, poprzez ktore dokonuje si¢ komunikacja. Kobiety sa z niej wyla-
czone, choé¢, oczywiscie, moga si¢ w ten porzadek, tak jak Kateryna, wpisywac,
ale zdarza si¢ czesto, Ze go przekraczaja, sabotuja, jednym stowem: zagrazaja mu.
W istotg tego porzadku wniknat Foka podczas wizyty u ,,wieszczuna gromowe-
g0”, dzigki ktéremu zrozumiat taka oto prawde:

nie kto inny, a wlasnie swigci postancy, robotnicy Bozy, gazdowie tak tagodni jak gwiazdy, co

nam swieca, $wiat urzadzaja, porzadkuja i ucza, tad i krasg tworza. Nie moce gwaltowne, choéby

nie wiem jak potezne. [PS 162]

W wigjskiej gromadzie specjalne miejsce zajmuja ludzie parajacy sig¢ czarami.
Sa wérod nich kobiety-wiedZzmy i mezczyzni-molfarzy (w duchu Vincenza trzeba
by powiedzieé¢ ,,molfary”) oraz poczynacze. Takze w ich §wiecie dostrzegamy cha-
rakterystyczng dysproporcje. Wiedzmy to ,,wydojnice” (PS 148) — ich gtéwnym
zajgciem jest kradziez mleka, tymczasem molfarzy, choc tez sig tym trudnia ** — to
postacie o wiele ,,szlachetniejsze”, ich dzieje sa niemal tak samo dramatyczne jak
dzieje opryszkow:

Dawniej bywaly cale grozne i zacigte wojny migdzy samymi przeméwnikami i czarowni-
kami, nie o jakas$ korzy$¢ prowadzone ani nawet nie tyle dla odwrécenia szkody, co dla stawy,
dla pokazania swej sily czarodziejskiej, dla pokonania przeciwnika. Migdzy tymi wojownika-
mi czarodziejskimi bywali ludzie ogledni, a nawet rycerscy. [PS 147]

Molfar i przemoéwnik to bez watpienia gtowni bohaterowie stronic Prawdy
starowieku poswigconych czarnej 1 biatej magii. Molfara, przy wszystkich zastrze-
zeniach, wlacza si¢ do wspolnoty ,,mgskiej dominacji”, odréznia go ,,hardo$¢ i py-
cha gorska”. Wedltug ,,dolnych” podan maja molfarzy bi¢ czotem czartu, a cza-
rownice tylek mu wylizywac, ,,jakby muchy lizaly misk¢ po miodzie” (PS 150),
tymczasem molfar na taki sad o sobie zzyma sig:

»[...] Ja czortem pomiatam, ja nim podlogi szorujg i stajnie czyszczg [...]. A jak bgde mu
musial odstuzy¢, to predzej niech mi watrobg szczypeami rozpalonymi rozedrze, niech mi w gar-
dle watre smolna rozpali, nizby mogl czolobitnos¢ wycisna¢ od duszy, cho¢ i molfarskiej, ale
hardej — chrzescijanskiej!”

22 Jako przyklad mozemy podaé wypowiedz-skarge ks. Sofrona z Listéw z nieba, w ktorej ubo-
lewajac nad zabobonnoscia Huculow opowiada, jak Andrijko przybiegl z prosba o modlitwg dla
odczynienia czar6w rzuconych na krowe. Ks. Sofron ironizuje: ,,Oczywiscie, kto§ zaczarowal, pew-
no ktora$ z czarownic, naturalnie z pomoca diabta” (L 475).
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Za taka dumg co$ nieco$ ludzie gorscy sklonni wybaczy¢ molfarowi. [PS 150]

»Wybaczenie” molfarowi nie jest niczym innym jak wpisaniem tej margineso-
wej postaci w porzadek megskiego Logosu, gestem spotecznej inkluzji, raczej nie-
dostgpnym wiedzmie, ktora, jako zaklinaczka mleka, dziala najczgéciej w porzad-
ku Natury.

Swiat spoteczny oznacza $§wiat meski, kobieta petni w nim rolg podporzadko-
wana, jako Zona. Tak kuma Kateryna ttumaczy to Katynie, Fokowej Zonie:

Krowy to malo, trzeba umie¢ z mezem, zabawi¢ go, aby mu bylo wesoto. Jak cos takiego,
to $piewam megzowi ijuz mu lepiej, juz odprasowany. Najwazniejsze, aby maz mial swoje
zabawy, inaczej skreci do bab. M¢j jegomos¢ nigdy! Ma on dwie lube: jedna cerkiew $wigta,
tam w $wiatyni na poduszkach attasowych, a druga ja, w pokoju — na Inianych. Zadnej nie ma
krzywdy. Obie ladne, nieprawdaz? [L 245]

Pozycja zony ,,legalizuje” kobiete w spoleczenstwie, wyzwala ja spod czar-
towskiego panowania, co jednak nie przeczy temu, Ze jej skazenie jest pierwotne,
lezy w jej wyzwalajacej pozadanie naturze — Tanasij w swojej ,,spowiedzi” opo-
wiada ksi¢zom o sytuacji, ktérej doswiadczyl w cerkwii. Kaptan grzmial na grzech
cudzolostwa, a to — wbrew jego intencjom — tylko rozpalito wyobraZzni¢ Tanasen-
ka, ktéry zwierza sig zonie, Ze jest ,,na baby takomy”, ,,w najwigksze swigto w cer-
kwi pcha [...] [go] do gnoju” (L 287-288; podkresl. W. S.). Dalej opowiada
o swojej chorobie, podczas ktorej przychodzi do niego ,.trzydziesci $mierci, wszyst-
kie sine, gole, bezwstydne” (L 292). Fantazja ma charakter erotyczny 1 uzdrowi-
cielski, Eros splata si¢ z Tanatosem, zywiot kobiecy kolejny raz ujawnia swoja
ambiwalentng zyciodajna—$mierciono$na naturg:

A molodyczki-dziewuszki straszyly gracko, niedlugo, a cale zimno ze mnie wyciagnely.

Tak jakby wszystkie molodycie z cerkwi do mnie glodomora przyszly i zagrzaty: ,,Na masz,

stary nienasytcu, ogrzej sig raz na wszystkie lata”. Od tego czasu ja stateczny. Do cerkwi cho-
dze i nic mi to, w §wigto nie grzesze. [L 293]

Pozadanie, jesli znajdujace folge w malzenstwie, jest sita synergiczng — tam
gdzie Tanasij ,,bywal z Zona, tam trawa najsytsza, a nawet zyto” (L 288), lecz
wszelkie wykroczenie poza ramy instytucji spotecznej ma charakter subwersyj-
ny, destrukcyjny. Stad nalezy si¢ go wystrzegac¢, szczeg6lnie (i paradoksalnie!)
jesli jest sig ,,wolnym czlowiekiem”, opryszkiem, watahem lub butynarem. Czton-
kéw tych meskich spotecznosci obowiazuje rygorystyczna etyka seksualna na-
kierowana na okielznanie niebezpiecznego pozadania?. , Jutro potowa ludzi ru-
szy w poloniny, w $wiat bez kobiet, bez dzieci, bez rodzin, w bezludzie” (L 268)
— tak przestrzen pasterska charakteryzuja Listy z nieba. Przyjrzyjmy si¢ najpierw
opryszkom,

O poczatkach Holowacza nie wiadomo wiele, w przypisie wyjasnia Vincenz,
ze jego pierwowzorem mogh by¢ watazka Pinta lub Pyntia z ,,wegierskiej strony”.
Tradycja ustna przypisata mu pochodzenie od Wielitow. Swiadom swego pocho-
dzenia —

B W wielu tradycyjnych cywilizacjach mezczyzn udajacych si¢ na polowanie, wyprawg wo-
jenna itp. obowiazuja takie obostrzenia, gdyz wierzy sig, ze dluzszy kontakt fizyczny z ciatem kobie-
ty moze sprowadzi¢ na mezczyzng chorobeg, ktora, nie leczona magicznymi §rodkami, moze sig skon-
czy¢ np. wysychaniem skory i utrata narzadoéw, a w koncu nawet $§miercia.
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[Hotowacz] zaledwie zblizyl sig¢ do ktorej kobiety, odrzucalo go. Pamigtal, Ze biesowi
chudobe naplodziltby, a panom poddanych. I kobiety tak samo, zamiast spaja¢ si¢ z nim chetka,
kusi¢ i uwodzié, zgadywaly. Odskakiwaly takze. [PS 206]

Jego ,,nastepca”, Dobosz, na poczatku swej opryszkowskiej kariery spotyka
dziadka-wieszczuna, ktory ostrzega go: ,,Nie zadawaj si¢ z kobietami, jesli chcesz,
aby wielkie stonce ci jasnialo” (PS 225). Stonce, pamigtajmy, to sita me¢ska, wige
ostrzezenie ma przypomnie¢ opryszkowi o grozbie utraty ,,me¢skich sit”’. Oprocz
kobiet zagrozeniem sa rowniez (intuicyjnie z ,,nie panujaca nad soba” kobiecoscia
wigzane) emocje: ,,Nie dawaj si¢ porwaé¢ zems$cie i nienawisci!” Przelew krwi
powinien by¢ tamowany: moze jej przelac tyle, ,,co znachor przela¢ musi” (PS 225).
Dobosz jednak, porywezy z natury, ulega, wisi wrgcz nad nim kobiece fatum
(PS 274), a kobiety wprost czyhaja na niego:

Marzyly o Doboszu dziewczyny i lepty do niego. Wykradaly sig¢ don motodyce. A nawet
popadie i szlachcianki, pewnie Ze tylko tak po pansku, dla zawracania glowy, lubowaty si¢ nim

w myslach. [...] Coraz to wigcej tego babinstwa gromadzilo si¢ wokol niego. Czasem juz na
potoninach czatowaly nan, gdy schodzil w dnie $wiateczne do wsi. [PS 300]

W konicu zbdjnika uwodzi, co znamienne, gtosem Zwinkowa z Kosmacza. Uwie-
dzenie glosem aktywizuje, oczywiscie, trop homerycki, ale nie powinni§my zapo-
minaé o symbolice melodii glosu jako tej cechy, ktora umyka wszelkim racjonaliza-
cjom, ktora jest obscenicznie nieracjonalna, poza zasi¢giem meskocentrycznego Lo-
gosu.

Mowila tak stodko, powoli i §piewnie [...]. Nigdy niczego nie rozkazywala, nie Zzadala,
nawet nie mowila stanowczo, tylko prosila, a raczej nie prosila, tylko z cicha zapytywata, po-
zwalala si¢ domyslaé. WiedZma taka stodka, jedza miodowa, biesica cukrowana! [...] Czy mia-

ta podziw dla mlodosci i stawy Doboszowej? Czy tez ciche poczucie sity, by mie¢ u swych nog
Dobosza, ktérego nikt nie mogt przemoc? [PS 303-304]

Nemezis dosigga Dobosza w postaci m¢za Zwinkowej, ktory zabija zbojnika.

Kontrastowo przedstawiona jest partnerka ostatniego opryszka — Dmytryka —
Otenka, ktora ma cechy wyraznie androgyniczne:

byta czarnooka, stan miata bardzo smukly, rece i stopy male, oblicze §miale, junackie. Oczy

czarne, glebokie, lecz twarde, a rowny, ostry nos jakby wykuty. [...] Marzyta o wojowaniu.
Wierzyla w wojowanie tylko. [PS 386]

Olenka konczy w boju otoczona przez routarow, postrzelona, ,,prawie mdle-
jac, miotata bardy” (PS 529), az ostatecznie, by nie wpas$¢ w ich rece, rzuca sig
w przepas¢. Okazuje si¢ zatem, ze sposrod trzech wielkich opryszkéw jedynie Ho-
towacz, ktérego piesn zowie ,,szczera dziecina” (PS 195), dozywa swych dni w sta-
wie i chwale, jak zaswiadcza o tym patetyczne zakonczenie legendy.

Zapewne blizsze realiom zycia Huculszczyzny jest przedstawienie swoistej ety-
ki seksualnej butynu. Rebaczy obowiazuja bowiem rygory podobne do tych, kto-
rych do$wiadczali opryszkowie. W Zmowie (Z 102) porusza sig ten temat, bo z lasu
dat si¢ stysze¢ placz dziecka. Petrycio z Kuzimbirem interpretuja go jako zta wroz-
be. To niepomysiny znak, ktérego Zzrodet Andrijko upatruje w tym, ze kto$ ,,zatgsk-
nit za kobieta”. Takie ,,nieczyste” my$li moga prowokowac grozne wydarzenia, a na-
wet prowadzi¢ do §miertelnie niebezpiecznego spotkania z biesica:

Dobrze wiadomo od dawna, Ze na pasterskich stajach nie wolno sig zbliza¢ do kobiet ani
zaczepiac ich nawet w Zarcie nie wolno, gdyz niechybnie dziki zwierz zacznie zaczepia¢ chu-
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dobe i chapa¢, tak iz odechce sig zaczepek i zartow. Bez glosnych zakazow zreszta unosi sig
nad stajami stara prawda, rada szeptana, by nawet nie my$le¢ o kobietach. A na butynie, szcze-
goblnie zima jeszcze surowiej, bo z tesknoty wypelznie biesica, ujawni si¢ w postaci wytesknio-
nej kobiety, zaprowadzi od razu na samo dno zimy. [...]

Jako kierownik robot Kuzimbir Biloholowy, zwany zazwyczaj Witrolom, pilnowal, jak
mogl, szczegodlnie mlodych Zabiowcow i ich brudnych pyskow, aby nie wyzwali czegos niesa-
mowitego, ustawial nawet tamy dla mysli. [...]

Co innego po ukonczeniu robot, $wigto podczas chramu to catkiem inny rewasz. [...] Niech
sciska jeden i drugi dziewuchy i molodycie w tancu [...]. [Z 291-292]

O zagrozeniach wynikajacych ze spotkania z demonem kobiecym, Niauka,
Lesna dowiemy sig¢ sporo z Prawdy starowieku, a sa one — jak zapewniaja ,,prak-
tyczni ludzie”, do ktorych w tej chwili odwotuje si¢ narrator — przerazajace. De-
mon taki straszliwie ,,si¢ wkleszcza” (PS 305), ,,meczy go [t]. cztowieka] okrutnie.
[...] rece kladzie do paleniska, parzy je, [...] ciagnie gdzie$ w pustkowie, wiedzie
w zagladg, na dno przepasci” (PS 460). Skutecznym antidotum przeciw Niauce
jest ,,stobodna przyjazn”. Najlepiej oczySci¢ si¢ przez rozmowg ze ,,starym drze-
wem pobratymczym”, gdyz ,.skrzydlate drzewo lituje si¢ nad chrze$cijaninem”
(PS 460). Lesny demon zenski to moze by¢ takze Bida we wlasnej osobie. Spotka-
nie z nig zaliczyt Andrijko Ptytka, zwany ,,$mier¢ lesna”. Bida wciela sig tu w po-
sta¢ obronczyni przyrody, obronczyni lasu: ,,Ty§ pysznosraka nadgta, Andrijku.
Naruszaltes, wyniszczate$ cate rody tych, co si¢ nie bronia. Tepites do cotu! Bedzie
ci za to! Hanba wieczna!” (L 471). Bida zatem nie jest tu upostaciowaniem znanej
z polskiego folkloru lesnej rusatki (a do tej kategorii pordéwnac¢ mozemy pozostate
lesne demony zenskie), ale zajmuje raczej miejsce ,,borowego”, ,.lesnego dziada”
— demona mgskiego stojacego na strazy lasu .

Wynikajace z samej istoty pracy pasterza czy drwala wyrzeczenie si¢ kobiet
wzmacniane jest jednak nie tylko przez kulturowo sankcjonowane tabu, ale przede
wszystkim poprzez intensyfikacj¢ wigzi mgsko-meskich. Stuzy temu instytucja
pobratymstwa, ktorej znaczenie, jak wnet zobaczymy, daleko wykracza poza ptasz-
czyzng relacji ekonomicznej, zyskujac intymny charakter 1 sankcj¢ spoteczna na
wzOr malzenstwa. Do jego zawarcia konieczna jest zgoda ojca, pojscie do cerkwi,
spowiedzZ i, co najcickawsze, czystos¢ seksualna. Wedle starego obyczaju $lub
pobratymczy zawieraja Foka i Ja§ Sawicki:

Stowo do slowa postanowili. I niedtugo potem zawarli pobratymstwo. Zaprosili druzbow
z Bystreca i starym zwyczajem poszli z oboma druzbami [...] do cerkwi, dla slubu pobratym-
czego. [...] Po spowiedzi §lubowali sobie, wedtug starodawnego obyczaju, Ze w razie potrzeby
beda sie dzieli¢ tym, co maja, ze nigdy jeden drugiego nie opusci, zwlaszcza w biedzie 1 w groznej
chwili, Ze az do dnia malzenstwa nigdy Zaden nie zboczy do dziewczyny ani do Zadnej kobiety.
[...] Widywali sig odtad czgsto, rozstawali na krétko. [Z 56]

Moc pobratymstwa objawia si¢ takze podczas chramu — gdy butyn nawiedzo-
ny przez mieszkancow wsi smieje sig, bawi i tanczy, narrator czuje si¢ w obowiaz-
ku przypomnieé, co nastgpuje:

Nie tajne bylo, Ze obaj pobratymi, Foka i Sawicki, od kiedy zwiazali sig slubem, nie zbli-
zali si¢ do kobiet. [Z 317]%

M Zob. B. Baranowski, Wkregu upioréw i wilkotakéw. £.6dZ 1981, s. 160-161.
25 Zob. tez Z 320-321, gdzie toczy sie rozmowa miedzy Kraszewskim a Gizyckim o tym, Ze
Sawicki jest ,,pusty do dziewek” ze wzgledu na $lub z Foka.
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Kobieta z krwi 1 kosci jest tak samo wielkim zagrozeniem dla chybotliwej row-
nowagi m¢sko-meskich relacji jak jej demoniczne siostry, Niauka i Le$na. XIX-
-wieczni badacze etnografii Hucutéw przywolywani przez Madyde?® czesto pod-
kreslali duza swobodg, takze seksualna, jaka ciesza si¢ Hucultki (zgodnie z du-
chem tamtych czasoéw oskarzali je o lubieznos¢, sktonno$¢ do cudzotostwa i wsze-
teczno$¢ wywolujace plage syfilisu). Nie taczy sig jednak ona ze spotecznym uprzy-
wilejowaniem ptci zenskiej. Kiedy kobiety przychodza do Dmytryka z prosba, by
mogly uczestniczy¢ w poselstwie do Wiednia, ten im odmawia (PS 435) 1 zarza-
dza konkurs rzucania bardka dla chetnych na wyjazd z poselstwem. Do konkursu
staje Otenka Szkindowa:

— Podajcie mi bardke — rzekla z cicha.
Jak zwykle miedzy swobodnymi ludZzmi, nikt nie miat ochoty ustugiwaé dziewczynie
[...]. [PS 437]

Skuteczno$¢ rzutéw 1 harde stowa dziewczyny sktaniaja Dmytryka (ktory sta-
ra si¢ o jej reke) do reakcji. Jego wypowiedz o tej sprawie ma przywota¢ Olenke
do porzadku i restytuowaé zaburzony przez nig porzadek spoteczny:

— Zalowaé mi przychodzi, gazdowie, zem wedhug slobodnej prawdy starowieku pozwolit
kobietom zabiera¢ glos. Miesza¢ sig do rady stobodnej, do poselstwa. Stoboda jest, ale dzi$ nie
takie kobiety jak dawnisj, co umiaty shucha¢ podczas rady, a w bitwie napastnikow raba¢ i wo-
jowac. Dzi$ jezykiem rabia, ze swoimi pobratymami gotowe si¢ bié, ot jak ta dziewka. BadzZcie
spokojni. Postalem swatow do tej dziewczyny, ale tyle ona ma do rady wojackiej 1 poselskiej
jak ta pliszka, co tam nad woda ¢wierka i ogonkiem sig odgraza. [PS 438]

Kobiety wytaczone sa z rady, niedopuszczalna jest takze ich obecno$¢ w prze-
strzeni meskiej, pasterskiej czy butynowej. Ich pojawienie si¢ tam jest mozliwe
jedynie w czasie, ktory Bachtin okreslitby jako kamawatowy, a wige podczas $wigta,
w momencie odwrocenia naturalnego porzadku rzeczy.

Co innego po ukonczeniu robot, §wigto podczas chramu to catkiem inny rewasz. To pros-
ba z pomoca tanca, tak jak jest kamien, co probuje zloto: na osciez bramy, w gorg zastawy,
niech tancza wody! [Z 292]

Nadejscie orszaku kobiet jest dla butynarow, szczegdlnie mtodszych, okazja
do ,,;recenzowania” ich biustow, oczu, bioder, postawy, a takze do refleksji na te-
mat sposobow, w jakie sa przez nie kuszeni. Kobiety czaruja megzczyzn przy po-
mocy zabiegow na poly higieniczynych, na poty za§ magicznych:

— Jakzez one czaruja — pytal Mandat Matarhg.

— Wszelakim sposobem, gldwnie, Ze co dnia myja si¢ cale w cebrze, miedzy nogami naj-
wigcej, gorzej niz panie, dlugo mocza przyrodzenie w macierzance z miodem, potem smaruja
si¢ dziendziora, a na noc obtykaja sig zielem.

Witrotom powtarzal z niedowierzaniem:

— Co dnia myja sig i obtykaja? A kiedyZ maja na to czas? To nieprawda.

— Powachajcie — namawial Matarha — czy ktora pachnie po ludzku. Nawet sig z tym nie
kryja, rozpowiadaja, najwigcej si¢ pysznia ta pachnaca huzycia. [Z 304]

Sposrod przybyltej na wiosenny chram na butynie kobiecej gromady wyrdznia
si¢ Marijka Szestunéwna. Jej uroda, zachowanie i moc, z jaka oddzialuje na mez-
czyzn, sytuuja ja na pozycji istoty na poly magicznej — jej stowo potrafi wyleczy¢

6 Madyda, O idealizacji Huculéw, s. 165-170.
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Pancia, jest oskarzana o to, Ze zaczarowata Niauczuka, ktory po tancu z nia ,,rzy-
gal 1 chorowal”, a przede wszystkim ,,zaczarowala takze Fokg” (Z 377) — i cho¢
ten watek, jak sam narrator przyznaje, wstydliwy, nie jest rozwijany, to stanowi
podglebie do rozmowy Horodejczuka, Sotomijczuka, Gueyniuka i innych pelnych
resentymentu mieszkancéw Zabiego na jej temat. Padaja oskarzenia o to, Ze jest
wiedZzma 1 jej czary moga zniszczy¢ butyn. Jej nadnaturalno$é jednak w oczach
narratora ma zgola inny wymiar — Mirostawa Otdakowska-Kuflowa dostrzegajac
homologi¢ migdzy bohaterami Pofoniny a postaciami z historii $wigtej, Matce
Boskiej przyporzadkowuje postaé¢ wiasnie Marijki Szestunowny .

Warto wigc na koniec powiedzie¢ o roli macierzynstwa, ktdre jest stanem uprzy-
wilejowujacym kobiety. Macierzyfstwo zbliza je do §wigtosci, jak za§wiadcza le-
genda o watahu doskonatym. W wizyjnej scenie to wlasnie matczyne rgce wycia-
2ajq go z otchlani:

Cichutko zapadal coraz glebiej, nurkowal w noc bez $wiatel. ,,Czyz to $mierc? Szkoda?

Czy nie?” Zapadat dalej, coraz ciemniej, gdziez dno? Wtedy naprzod za prawa reks ujely go

dwie rece, potem za lewa takze dwie. Rece kobiece. Te z prawej byly z goracego powietrza,

migkkie, ale mocne, jak gorski wiatr na wiosng. Ocknal sig¢ nieco, rece nie rozplywaly sie,
trzymaly migkko, ale niosty pewnie, tak jakby na ggsty, nieustanny a goracy wiatr sig polozyl.

Te z lewej byly male, ko$ciste a szorstkie, spracowane. Poznal: z prawa Matka Boza, a z lewa

jego matka ciagnety go. Wciaz wyplywal na wierzch. [L 361]

Macierzynstwo jest stanem wyjatkowym, z jednej strony, w synkretycznych
wierzeniach laczonym z symbolizmem wodnym, z drugiej — sakralizowanym po-
przez posta¢ Maryi. Ta wyjatkowa pozycja macierzynstwa nie zmienia jednak fak-
tu, ze zasadniczym rysem kobiecosci jest intencja zaburzania, niszczenia meskie-
go §wiata. Swiadcza o tym chocby wystgpujace na kartach tetralogii kobiece
antropomorfizacje.

4

Jak pamigtamy, dla ochrony przed Niauka mogt pasterz zaprzyjaznic si¢ z drze-
wem, trwalo$¢ spotecznego porzadku gwarantowato za$ meskie pobratymstwo,
ktére — przynajmniej w Zwadzie — zawarte jest przeciw sitom przyrody. Mizogi-
niczny obraz §wiata sprawia, ze antropomorfizowane zjawiska 1 obiekty przyrod-
nicze (naturalne), ktére stanowia dla bohateréw cyklu zagrozenie, sa najczesciej
uplciowione — reprezentuja zasade kobieca. Powstaje przez to zamknigty krag
wzajemnych potwierdzen: niebezpieczenstwo niesione przez zseksualizowane
obiekty naturalne potwierdza potrzebg spotecznej mizoginii, zagrozenie zas, jakie
dla meskiej wspolnoty stanowia kobiety (czgsto sprzysigzone z sitami natury),
ekstrapolowane jest na §wiat przyrody .

7 M. Otdakowska-Kuflowa, Wypowiedzie¢ SEOWO. Stanistaw Vincenz wobec dzie-
dzictwa kultury. Lublin 1997, s. 186. Zauwazmy, ze w swiecie Pofoniny kobiecos¢ ulega podwojne-
mu spetaniu — z jednej strony, potepione sa kobiety uzurpujace sobie role meskie, jak Olenka; z dru-
giej zas, kobiety nadto kobiece, jak Marijka.

2% Jak P. Bourdieu (Meska dominacja. Przel. L. Kopciewicz Warszawa 2004, s. 15),
mozna powiedzieé, Ze ,,porzadek seksualnosci nie jest konstytuowany jako taki, co oznacza wlacze-
nie znaczenia roznic plciowych w caloksztalt opozycji organizujacych »kosmos« owej [tj. kabyl-
skiej — a da sig to tez odnies¢ do wyobrazen huculskich] kultury, tak wigc wszelkie atrybuty i dziala-
nia z obszaru plci zawieraja odniesienia zar6wno antropologiczne, jak i kosmogoniczne”.
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Jednym z najjaskrawszych przykladow tego zjawiska jest pojawiajaca si¢
w kazdym tomie Pofoniny Baba Lodowa — szczyt (1586 m n.p.m.) Potonin Hry-
niawskich, gora zaiste przerazajaca, pelna ztych intencji, co w Prawdzie starowie-
ku przeczuwa Dmytryk: ,,Ale gdy zobaczy? jej lice, do potowy zastonigte chustami
$niegowymi, obledne oblicze, ghuche 1 §lepe — wiedziat juz, kto to jest: sama zta-
dola przeklgta” (PS 346). Baba Lodowa jest sita antychrze$cijanska, sprzeciwia
si¢ ona rado$ci koledy (PS 489). Baba Lodowa daje poczatek zamieciom $niez-
nym i dlugim okresom zlej aury. Takie nagte zatamanie pogody podczas zimy w bu-
tynie porownane zostaje do Lewiatana, czarta. Ma on jednak (w okrzyku Dmytrej-
czuka) ,,huzyci¢ $niegowa” (Z 587). Huzycia to zadek, odbyt, kloaka, otwor ciata,
przez ktory wychodza nieczysto$ci. Huzycig¢ ma czart i maja kobiety, totez opis
zimowej zamieci-Lewiatana amplifikowany jest przez skojarzenie z ich sitq: ,,wielka
biata huzycia, pokraka z czubem wisiata nad nami” (Z 587)%.

Drugi bardzo charakterystyczny obiekt przyrody nieozywionej, ktéry — po-
przez wytwarzane zagrozenie — utoZsamiany jest z sila kobieca, to Skata Sokol-
ska. Skata wystajaca z wod Czeremoszu jest niezwykle charakterystyczna: stoi na
granicy $wiatdw, naszego 1 obcego, przeptynigcie obok niej, srogiej strazniczki,
jest nie tylko ostatecznym pozegnaniem ze $swiatem Wierchowiny, ale takze omi-
nigciem pewnego zakazu 1 wkroczeniem w nieznane:

Jak tylko wodospad potoku Sykawka, spadajac z gory do rzeki i obryzgujac piang kora-
bie, zasyczal z lewego brzegu, wiedzieli juz kiermanycze, Ze najcigzsza zbliza si¢ chwila. Bo¢
ta wiedZzma, Skala Sokolska, nawet wodg tam czaruje 1 wigzi w zatoce. A chrzescijanina na-

przod wirami zaciagnie, potem szeptami otumani, chwyci w kly skaliste, glowg mu ikosci
o glazy roztrzaska i wypluje w fale jak szmatg krwawa. [PS 401]

Obok skaly musi przeptyna¢ z darabami Mandat. W trakcie walki z nia w ca-
tej pelni rozwija si¢ przed nami zasada antropomorfizowania obiektow natural-
nych — skata jest nie tylko wiedZma, ale wiedZma wyposazona w swoja anatomig,
ktorej jedynym nazwanym elementem jest wlasnie huzycia;

To ona, Sokolska wiedZma, huzyczna skalq stoneczku si¢ wykrzywia! Ciagnela z daleka
bez milosierdzia i Mandat pojal, Ze to nie Zarty. [...]

Co prawda, tam na prawo plycizna, mozna utkna¢, utknie na pewno. Mozna nawet rozbi¢
rozpedzona darabe. Ale wszystko lepiej, niz zwalié sig calym stromem prosto w huzyce Skale.
[...]

A ¢6z zrobit Mandat? Zamiast przyczai¢ sig [...] udajac, ze stucha szeptow wiedzmy, niby
to plynie wartka glebia prosto w dziure, ale w ostatniej chwili, w pedzie najwigkszym [...] ode-
pchnie sig kierma i ,,bywaj zdrowo, wiedZzmo, albo peknij”, Mandat i tak juz dos¢ rozjuszony,
zagniewal si¢ i zbuntowal przeciw Skale. [...] Mandat, zamiast pomodli¢ sig cicho [...], wy-

2 Huzycia to cze$é ciala diabelska i kobieca, kojarzona ze sfera $mierci. W wyobrazeniach
Iudowych wystepuje opozycja przod-tyl, przéd oznacza zycie, tyl zas Smierc (zob. Stomma, op.
cit.,,s.219). Tak tezjestu Vincenza, gdzie demoniczne Syrojidy roja sig kolo huzyci ziemi i chlep-
ca, ,,c0 ziemia z siebie wyrzuca” (BW 385), co kaze jeszcze wspomnieé o roli ekskrementow. W eks-
krementach jest wigc, z jednej strony, pierwiastek zycia (co potwierdza ich funkcja nawozu), z dru-
giej — maja w sobie element cielesnie-ludzki, a w dalszej perspektywie §miertelnos¢. To dziwne
potaczenie wzmocnione dodatkowo analogia rodzenia dziecka i ,,rodzenia” ekskrementow sprawia,
ze triada diabel-kobieta—smier¢ spojona jest jeszcze silniejszymi wigzami (zob. Stomma, op. cit.,
s. 190). Na koniec przywolajmy jeszcze Swiadectwo autora Mizoginii, ktory pisze, Ze ,,przekonanie
o istnieniu moralnego zwiazku migdzy kobieta (ktorej cialo stanowi dla diabla bramg do §wiata)
a samym diabtem [...] bylo [...] szeroko rozpowszechnione w Europie doby §redniowiecza i renesan-
su” (Gilmore, op. cit., 5. 59).
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krzykiwal [...] ,, Ty wiedZzmo, ty do swojej huzycy bedziesz mnie ciagnaé? [ szepty popuszczad
z huzycy? Pokazg ja ci zaraz!” [Z 497-498]

Meska spoteczno$¢ staje przeciw sitom przyrody, opieraé si¢ musi zefisko$ci
jako sile biologicznej 1 spolecznej, weiaz zagrozona, balansuje na krawedzi entro-
pii. Ale to jeszcze nie wszystko — jej koherencja, zwarto$¢ 1 zasadnicza homoge-
nicznos$¢ zagrozone sa takze przez inne zywioly, wezesniej badZ pdzniej musi bo-
wiem stana¢ wobec problemu Inno$ci®

5

Granice meskiego uniwersum wyznaczane sa przez stosunek do seksualnej
1 kulturowej/etnicznej Inno$ci, réznic¢ migdzy zachowaniem homospotecznym
a homoerotycznym, sposob konceptualizowania obcosci.

Zacznijmy od mesko-meskich stosunkéw wykraczajacych poza normowane
tradycja pobratymstwo czy inne podobne mu wigzi. W dziele Vincenza nie ma
wielu sygnatow o takich stosunkach, lecz nie mozna tez powiedzie¢, by pewne
sygnaly — bagatelizowane przez vincenzologi¢ — wykraczajacej poza obyczaj rela-
cji nie istnialy.

W najwigkszej mierze dotycza one jednego z glownych bohaterow tetralogii —
Tanasija Urszegi. Skomplikowana wewngtrznie posta¢ starca przynajmniej dwu-
krotnie nawiazuje relacje, ktore sytuuja si¢ gdzies migdzy homospotecznoscia a fa-
scynacja zgota erotyczna. Transgresyjno§¢ owych relacji podkres§lona jest jesz-
cze tym, ze za kazdym razem ich obiektem jest Obcy — Wloch Kamio 1 Cygan
Gawecio.

Listy z nieba przynosza nam spowiedz Tanasija, z ktorej dowiadujemy si¢ o jego
wydolnosci seksualnej w mtodosci. Jej koncem zdaje si¢ by¢ choroba, w ktorej
bohatera nawiedzaja kobiece widma. Co wigcej, jak mozna sadzi¢, na skutek tego
przezycia u Tanasija w podesztym wieku pojawia si¢ niechg¢ do kobiet:

A przecie nie kto inny, jak najstarszy z zabiowcow, Tanasenko Urszega, bezlitosnie odsla-
niajac rzekomy wstyd swych rodaczek, dowodzil, Ze za nim kryje sig takaz obrzydliwosé w du-

szy jak pod wyszywanymi koszulami i pod srebrnymi talarami zatluszczone cycki, a pod zlo-
conymi zapaskami brudne tytki. [Z 300]

Tanasij, jakim poznajemy go w ZwadZzie, jest stary, samotny, ,,dziki”, ma ,thi-
ste” gospodarstwo. Kiedy przybywa do niego Foka, by zdradzi¢ swoj pomyst na
butyn, Tanasij reaguje gwattownie, bo takie przedsigwzigcia, jego zdaniem, zabu-
rzaja panujacy tad, zna je z autopsji. Bywal juz na butynie, ktory prowadzili m.in.
Wtosi. Mowi o nich: ,,Zachodza tu nieraz. Krasni chtopcy. A najmilszy ten z cyr-
ku, ten Kamio” (Z 21). Kiedy Kamio si¢ napije, pokazuje sztuczki:

Do lez sig smigjemy. Nie mow tego nikomu, Maksymiuku, bo zaraz plotki p6jda: bardzo

korci mnie tego z cyrku hodowanca przyjaé, usynowic. [...] Cieszy sig nim cata chudoba. [ ja-
ko$ z nim razem mlodo sig dzieje. [Z 21]

3O postawach wobec Inno$ci w dziele Vincenza pisze m.in. J. Lugowska w szkicu Hucu-
li wobec doswiadczenia kulturowej innosci i odmiennosci (w zb.: Stanistaw Vincenz, humanista XX
wieku, s. 143—-162). Autorka wskazuje m.in. takie miejsca spotkania z Innoscia, jak dwor, karczma,
kuzZnia. Jako istotne dla doswiadczenia Innosci wymienia réwniez podroz Foki do Italii, a takze
spotkanie z ,,[talianami” na butynie.
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Zwroémy uwage, ze Tanasij obawia si¢ mechanizmu spotecznej kontroli, ja-
kim jest plotka. Sposobem przeciwdziatania jej moze by¢ proba ,,legalizacji” sta-
tusu Kamia jako ,,hodowanca”. Niesie to jednak ze soba pewien dyskomfort —
Tanasij boi si¢, ze Kamio bgdzie mu ,,zaby [...] smazy¢ na smietanie” (Z 21). Dy-
lemat Urszegi rozwiaze los — Kamio zginie w niejasnych okoliczno$ciach, nie ma
najego ciele zadnych ran ani obrazen, narrator ogranicza si¢ do ,,gdybania’: , Moze
musneta go kloda zaledwie. Moze zlakt si¢ 1 zachwial sig, 1 zabil sig padajac w prze-
pasc?” (£ 31). Niewykluczone jest wigc 1 samobojstwo. Wolno w tym momencie
pokusi¢ si¢ o probg zbudowania analogii do losé6w bohateréw opowiadan Jarosta-
wa Iwaszkiewicza, takich jak Przyjaciele czy Zygfiryd, w ktorych erotycznie za-
barwiona przyjazn konczy si¢ $miercia przekraczajacych spoteczne i kulturowe
tabu bohaterow *'. Ze nie jest to czcza insynuacja, przekonuje reakcja Tanasefika
na wie$¢ o Smierci Whocha. Najpierw mierzy on przynoszacego wies¢ Foke ,,wzro-
kiem przeznaczonym dla mordercy” (Z 45), potem wykonuje topata gesty, jakby
cheial zabi¢ Foke, dalej tapie si¢ za glowe, calym cigzarem ciala zwala sig na
tawke, wrzeszczy 1 placze (Z 45-46). Reakcja wydaje si¢ Foce przesadzona wta-
$nie dlatego, Ze to nie gazda ginie, nie Hucul, ale obcy, Wtoch Kamio. Foka czuje
si¢ w obowiazku opamigtywac starego gazdg.

Rownie tajemniczo wyglada relacja, jaka w Listach z nieba utrzymuje Tanasij
z Gaweciem:

Tanasij usiadl na Iace na liznyku wraz ze swym hodowancem, Gaweciem. Gazda i muzy-
kant cyganski byli to ludzie z innych rodéw, z obcych sobie Swiatow. Jakze odmienni. Tanasij
wysoki, tegi, zawsze ozywiony, Gawecio niewielki, chudy, nieco pochylony, markotny. Gazda
stary, a Cygan mlody. Przecie, od kiedy usynowil stary muzykanta, nie rozstawali sig. Tanasen-
ko chcial po trosze przyuczy¢ hodowanca do Zzycia osiadlego, do gospodarki. Gawecio nie

opieral sig, nie przeczyl, a ciagnal starego w swoja strong: po zabawach, na chramy cerkiewne,
na jarmarki. Tylko imi¢ swe Aleko zmienil na Oteksg. [L 37]

Jesli Huculszczyzna, ta ,stowiafiska Atlantyda”, przechowata §lady ,,dawno-
$ci”, a autor ksiazki o niej nieraz sugeruje transhistoryczng faczno$¢ mieszkancow
tej krainy z antycznym §wiatem Srodziemnomorza, to Tanasija mozemy trakto-
wac jako wecielenie filozofa-medrca, erastesa, a Gawecia jako jego ucznia, adepta
filozofii, eromenosa — bez sprowadzania ich wigzi do pozadania seksualnego, o kto-
rym wszak milczy narracja, sugerujac raczej istnienie swego rodzaju bezintere-
sownej pederastii (oczywiscie, w greckim znaczeniu tego terminu).

Katalogujac wszelkie nieciaglo$ci binarnego obrazu kategorii gender w tetra-
logii Vincenza, nalezy wspomnie¢ o spotkaniu Foki z przedstawicielami trustu
drzewnego, jakie ma miejsce u ksigdza Buraczynskiego w Zwadzie. Ze strony tru-
stu wystepuja pan Zaryga, Bukowinczyk probujacy na wszystkie sposoby przypo-
dobac si¢ stojacym wyzej w hierarchii, ,,pulchny” dyrektor Husarek z Wiednia i dy-
rektor Mandl, ,,arcyniemiecki blondyn”. Od tej trojki odstaje wyraznie ,,madiarski
pan baron, zwany Pali”, ktory ,,raz bawil si¢ dobrze byle czym, to znowu z nudéw
spogladat ku oknu i ziewal” (Z 122). Wegra zdaje si¢ zupehie nie interesowaé
transakcja, ktora maja zawrzec¢, ozywia si¢ natomiast, gdy mowa o Huculach. Przy
podwieczorku ,,na skutek odprezenia” baron ,figlarnie” zagaduje Fokg o tance.

31 Tajemnicza $§mieré Kamia zdaje sie aktualizowa¢ modernistyczny topos tacznosci homose-
ksualnego Erosa z Tanatosem — zob. G. Ritz, Jarostaw Iwaszkiewicz. Pogranicza nowoczesnosci.
Przet. A. Kopacki. Krakow 1999, s. 97-121.
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Ten udziela mu rzeczowej odpowiedzi, przedstawiajac tance taficzone z kobietami
1 tance meskie. Tylko te drugie interesuja barona:

—A bétyar tancolas! —z toporami! Tak jak u nas na puszcie, sami chlopcy z cepami, u mnie
w Zala megye takze, sami mezczyzni — baron szukat stow, zaskandowal co$ po magyarsku,
czego nikt nie uchwycil, i nie wiadomo, czemu wypalil:

— C’est épatant, c est écrasant — Znoéw rzucal lgkliwe spojrzenia ku kolegom i zaraz jakby
od tego zaziewal nieprzyzwoicie. [Z 123]

W dalszym ciagu rozmowg probuje podtrzymaé ksiedzowa, lecz baron ,,0d-
wrocil si¢ catym cialem ku Foce, przypatrujac mu si¢ z luboscia, jakby ogladat
rzadkiego zwierza” (Z 123). Gdy za$ z kolei pojawit si¢ temat huculskiej obycza-
jowosci 1 ksiadz Buraczynski objasniat panom dyrektorom ideg¢ pobratymstwa,
baron ,,przestal ziewac, znéw przygladal si¢ Foce” (Z 128). Wegier, jako jedyny
z dyrektoréw, z entuzjazmem odnosi si¢ do propozycji odwiedzenia butynu. Na
watpliwosci dyrektora Husarka —

Baron zachwalal chichoczac:
— Riding rvestores health. |Z 130]

Scena rozmowy konczy sig za§ w nastgpujacy sposob:

Uspokoito sig, wypogodzito. Baron usiadl obok Foki, nudzil go polglosem o tance. Foka
odpowiedzial krotko:
— To trzeba widzie¢, widzie¢. [Z 130]

Kiedy przed eskapada dyrektorowie udali si¢ na nabozenistwo do cerkwi 1 sie-
dzieli w niej z ,,minami nieprzeniknionej nudy ko$cielnej”, baron Pali ,,nie ziewat
wecale, gapit si¢ na stroje wiejskie, na motodyce 1 dziewczyny” (Z 133).

Posta¢ barona, cho¢ epizodyczna 1 szkicowa, jest wielce charakterystyczna.
Jego zachowania nie powinni$émy chyba traktowac jako wegierskiej odmiany chto-
pomanii czy tez zachwytu goralszczyzna, blizej mu bowiem z pewnoscia do po-
staci wielkomiejskiego dandysa i zblazowanca poszukujacego jakiegos excitement
posrod ,,groznych” gorali. Nie powinna takze umknaé naszej uwagi jego natarczy-
wos¢ wobec Foki: rozmowa, spojrzenie, chichot, odwracanie si¢ catym ciatem — te
wszystkie sygnaly zainteresowania, ktore pozostali dyrektorzy staraja si¢ ignoro-
wac, okazujac tylko zdawkowo niezadowolenie, sprawiaja wrazenie przynalezno-
$ci do homoerotycznego kodu zachowan, a na pewno juz nie mieszcza si¢ w ge-
stuarium 6wczesnego dzentelmena. Prostoduszny Foka jednak nie odczytuje tego
erotycznego podtekstu, Wegier ,,nudzi go”. W wyniku tego ,,niepowodzenia ko-
munikacyjnego” baron — mozna wnioskowaé — okazuje nieco ostentacyjne zainte-
resowanie dziewczetami w cerkwi.

Za kazdym razem wigc zachowania, ktére upowazniaja do tego, by powie-
dzie¢, ze moga mie¢ charakter homoerotyczny, pojawiaja sig, jak widac, na grani-
cy $wiata Wierchowiny z innymi rzeczywisto$ciami spotecznymi i kulturowymi,
a takze, cho¢ tam wystepuja, nie sa w zaden sposob konceptualizowane w kultu-
rowym kodzie Vincenzowskiej Huculszezyzny 2.

2. Aby meskie relacje homospoleczne nie mogly przeksztalci¢ sie w relacje homoseksualne,
zagrazajac patriarchalnej strukturze spolecznej, konieczne bylo objgcie wszelkich stosunkow mig-
dzy mezczyznami skuteczng kontrola. Sposobem spolecznie akceptowanego kanalizowania napig-
cia jest zabawa, np. w Zwadzie, w ktorej Petrycio Siopeniuk przebiera sig za kozg, a mezczyz-
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W opiniach o cyklu Vincenza utrwalito si¢ mniemanie, ktore zwigzle przed-
stawil Andrzej Karcz:

Bohaterzy Na wysokiej pofoninie, Huculi, podobnie jak mieszkancy peloponeskiej Arka-
dii, sg przedstawieni jako zyjacy wérod strumieni i lasow lud pasterski, ktory nie zna jakichkol-
wiek podziatéw spolecznych i spolecznej niesprawiedliwosci (te, jesli sa, wkraczaja z zewnatrz).
[...] W tej wizji Swiata 0w lad przedstawiony jest jako porzadek wyznaczany przez arkadyjskie
zycie w harmonii z natura *.

Mam nadziejg, ze niniejszy artykul nieco modyfikuje ten obraz. Arkadyjski
spokoj 11idealnos¢ stosunkow spotecznych nie sa zaburzane w $wiecie tetralogii
tylko przez czynniki zewngtrzne. Swiat bowiem uksztalttowany przez Vincenza,
ktory przeciez staral si¢ czytelnikowi przedstawi¢ wyidealizowana, nie za$ rze-
czywista Wierchowing, peten jest strukturalnych napig¢. Patriarchalna struktura
karpackiej Arkadii istnieje w stanie permanentnego zagrozenia rozpadem, beda-
cym efektem ingerencji kosmogonicznej, demonicznej lub zgota spotecznej sity
kobiecej. Ow niebezpieczny Chaos zenskosci jest zagrozeniem statym, wpisanym
w porzadek rzeczy, totez w Nowych Czasach przeciwstawianych Starowiekowi
moze on by¢ niedostrzegalny na pierwszy rzut oka, przy¢miony innymi troskami,
niemniej jednak napigcie to w cyklu Vincenza istnieje 1 nie moze by¢ w analitycz-
nym odbiorze utworu pomijane.

Abstract
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(University of Silesia, Katowice)

THE BORDERS OF IDYLL.
THE PICTURE OF SOCIAL AND CULTURAL GENDER PLACEMENT
IN STANISEAW VINCENZ’S CYCLE “IN THE UPPER HIGHLANDS”

The article is an attempt to apply the gender theory into the analysis of Stanistaw Vincenz’s
In the Upper Highlands. The reading that places gender at the center of interest allows to comple-
ment the variety of interpretations with new meanings. The idyllic and the arcadian referred to by
Vincenzologists prove in the context of gender to be an illusion, since the community of Hutsuls
founded on patriarchalism and joined with misogyny lives in constant danger from the cosmogonic,
demonical and social power of women.

The paper suggest to examine Vincenz’s tetralogy not according to the traditional interpretative
key as a conflict of the Old Age with the New one, but also as a myth-like story on the “perennial”
contlict of sexes, complemented with those scrutinized here, clash of local homosocial liaisons with
the homosexual Other (i.e. culturally foreign).

ni wchodza w role dziewczat: ,,Naprzod odgrywal koze rogata. Ukostiumowat sig, jak mozna bylo
najlepiej, a ponurego spojrzenia umisjgtnie uzyl, jako kruszca dla sztuki mimicznej. RozezZlona, pe-
lechata, rozczochrana koza zuchwale szasta sig¢ po kolibie. Mlodzi chlopcy draznig ja, szarpia za
kudly i za ogon. Koza wybalusza oczy coraz groZniej. Siopeniuk dobywa z siebie glosu nie kozy juz,
lecz raczej buhaja. Smiech ogarnia kolibg. Co chlopey przybliza sie, koza skacze, kopie, gryzie.
Znow ryczy, znow grozi wzrokiem. Chlopcy, przybierajac dziewczynskie glosy, piszcza niby to w prze-
razeniu” (Z 39). W koncu chlopcy, ,,dziesiatki rak”, powalaja koze, zdzieraja z niej skore i pala.
Rozochocony Siopeniuk ,,dawal przedstawienie jedno za drugim. Naprzod baba zazdro$nica $cigata
dziewuchy usilujace uwies¢ dziada, meza jej, w sposob nieprzystojny. Dziewuchy uciekaly z pi-
skiem, a baba klepata meza po kozuchu” (Z 40). Potem odgrywat Zyda.
¥ Karcz, op. cit., s. 367.



