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(Nie?-)hermetyczna (nie?-)mozliwos¢ hermeneutyki?

[rec.] Mariusz Ozigblowski, Hermetyczna mozliwosé hermeneutyki.
Analiza funkcji filozofii hermeneutycznej w koncepcjach Wilhelma Diltheya
i Hansa-Georga Gadamera, Wydawnictwo «scriptump»,
Czestochowa — Krakow 2012, ss. 314

Chociaz wszyscy jestesmy $wiadomi laczacej nas wspolnoty, i o tyle po-
siadamy wszyscy rowne kompetencje, to przeciez drogi tego, co nas taczy,
nie wytycza zadna metoda, kazdemu tez na drodze, ktora podaza, wspolny
cel jawi si¢ bardzo odmiennie. Totez nalezato rozpocza¢ tak, jak bywa
wsrdd réznie uksztalttowanych ludzi, ktorych tacza wspdlne przekonania —
prowadzimy te rozmowy pod szcze¢$liwa gwiazda — w nadziei, ze zdotamy
przyblizy¢ si¢ choc¢by o krok do celu, do ktorego wszyscy zdazamy jako
czlonkowie jednej ludzkiej zbiorowosci zyjacej na jednym swiecie.
H.-G.Gadamer, Stowo na drog@1

Hermeneutyka jest dzisiaj ,,w modzie” — co do tego nie ma watpliwosci.
I nie méwimy tu jedynie o plaszczyznie tego, co bywa okreslane mianem ,,na-
uki”, wszak moda na hermeneutyke odczuwalna jest wlasciwie w kazdym wy-
miarze indywidualnej i spotecznej egzystencji. Wszystko jawi si¢ jako her-
meneutyczne albo warte hermeneutycznego zainteresowania, co, zdaniem
A. Bronka, skutkuje znaczeniowa inflacja terminu hermeneutyka®. Myslenie
hermeneutyczne, wraz z centralno$cig takich kategorii jak rozumienie, dziejo-

' H.-G. Gadamer, Stowo na droge, thim. M. Lukasiewicz, [w:] Czlowiek w nauce wspélczesnej.

Rozmowy w Castel Gandolfo 1983, przygotowal i przedmowa opatrzyt Krzysztof Michalski,
Editions du Dialogue Société D’Editions Internationales, Paryz 1988, s. 18.

Por. A. Bronk, Wprowadzenie. Hermeneutyka — hermeneutyka filozoficzna — filozofia her-
meneutyczna, [w:] Hermeneutyczne dziedzictwo filozofii, red. H. Mikotajczyk, M. Ozigbtowski,
M. Rembierz, Wydawnictwo «scriptum», Krakow 2006, s. 23-26.
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wos¢, interpretacja, jezyk, doswiadczenie, stanowi niezaprzeczalny wktad
w dziedzictwo ideowo-kulturalne ludzkosci, czy jednak stuszne sa jego uniwer-
salne roszczenia?® Szczegdlnie silnie jego obecno$é zaznaczyla si¢ we wspot-
czesnej filozofii, poczawszy od XIX w., i to zar6wno w jej wersji kontynental-
nej, jak i anglosaskiej®, mimo iz w tej pierwszej zdecydowanie silniej, $wigcac
tam wciaz trwajace triumfy i znacznie oddziatywujac na inne dyscypliny na-
ukowe’. Z czasem to, co ,.hermeneutyczne”, zaczelo rosci¢ sobie pretensje do
bycia istota tego, co ,,filozoficzne”, a wigec do utozsamienia filozofii z hermeneu-
tyka®. Czy jednak wobec takich roszczen rozréznianie pomiedzy hermeneutyka,
hermeneutyka filozoficzna i filozofia hermeneutyczna ma jeszcze racje bytu?’
Wigcej: skoro wszystko jest hermeneutyczne, czy mozna zatem jeszcze mowic
o jakim$ specificum hermeneutycznosci? Czym, poza ,,wszystkoscia”, jest her-
meneutyczno$¢ hermeneutyki? Czy konsekwentna hermeneutyka hermeneutyki nie
prowadzi tym samym do jej ,,wszystkoSciowej” hermetycznosci? Czy tym samym
panhermeneutycznosc nie staje si¢ hermeneutycznie hermetycznym wigzieniem?

Juz chocby ze wzgledu na dostrzezenie i wyeksplikowanie powyzszych watpli-
wosci wobec roszczen, mimo wszystko nie tak jawnych, jak to powyzej przedstawi-
fem, a przez to znacznie trudniejszych do uchwycenia, myslenia hermeneutycznego,
zwlaszcza na polu filozofii, warto siggnac po ksiazke dr. Mariusza Ozigbtowskiego
Hermetyczna mozliwos¢ hermeneutyki. Analiza funkcji filozofii hermeneutycznej
w koncepcjach Wilhelma Diltheya i Hansa-Georga Gadamera.

Ozigblowski nalezy niewatpliwie do grona dobrze zapowiadajacych si¢ pol-
skich filozofow mtodego pokolenia. Jego naukowa przygoda z filozofia rozpo-
czgla sig podczas studiow filozoficznych na Uniwersytecie Jagiellonskim
w Krakowie, ukonczonych w 1998 roku uzyskaniem tytutu magistra filozofii na
podstawie pracy O pojeciu przemiany w filozoficznej hermeneutyce Hansa-
-Georga Gadamera. Podjgte nastegpnie studia doktoranckie ukonczyt w 2003 ro-
ku, uzyskujac tytut doktora nauk humanistycznych w zakresie filozofii na pod-
stawie rozprawy Doswiadczenie hermeneutyczne jako doswiadczenie sztuki.
Hansa-Georga Gadamera teoria doswiadczenia hermeneutycznego. W 1998 ro-

Warto w tym miejscu wskaza¢ na konieczno$¢ (?) rozréznienia pomigdzy uniwersalnoscia pro-
blemu hermeneutycznego a uniwersalnym roszczeniem hermeneutyki, cho¢ otwarta pozostaje
kwestia, czy problem hermeneutyczny nie jest hermeneutycznie genetywny — H.-G. Gadamer,
Uniwersalnos¢ problemu hermeneutycznego, thum. A. Przylebski, [w:] A. Przylebski, Gada-
mer, Wiedza Powszechna, Warszawa 2006, s. 141-155; P. Dybel, Oblicza hermeneutyki,
Universitas, Krakow 2012, s. 111-116.

4 Zob. J. Stelmach, Co fo Jjest hermeneutyka, PWN, Wroctaw 1989, s. 24-25.

Jasne jest, ze myslenie hermeneutyczne nie wzigto si¢ z prozni i samo w znacznej mierze wa-
runkowane bylo przemianami zar6wno na polu nauki — zwtaszcza filozofii, jak i zycia indywi-
dualno-spotecznego. Zob. wigcej w tej kwestii A. Przytebski, Hermeneutyczny zwrot w filozofii,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2005.

Zob. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Wydawnictwo UMK, Torun 2004.

7 Zob. A. Bronk, Wprowadzenie...; P. Dybel, Oblicza..., s. 30-37.
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ku Ozigbtowski podjat pracg w oOwczesne] Wyzszej Szkole Pedagogicznej
w Czestochowie (obecnie Akademia im. Jana Dhugosza w Czgstochowie), gdzie
do dzisiaj jest zatrudniony na stanowisku adiunkta w Zakladzie Filozofii na Wy-
dziale Nauk Spotecznych. Od 2003 roku peti funkcje Sekretarza Zarzadu Czg-
stochowskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Filozoficznego. Jest takze
cztonkiem Komitetu Okrggowego Olimpiady Filozoficznej w Czgstochowie.
Ponadto Ozigblowski petni funkcjg sekretarza redakcji rocznika ,,Prace Nauko-
we Akademii im. Jana Dlugosza. Seria: Filozofia”. Analizowana przeze mnie
dysertacja Ozigbtowskiego jest pierwsza publikacja ksiazkowa w jego dorobku,
na ktory skladaja sig: wspotredakcja dwoch publikacji zbiorowych: Hermeneu-
tyczne dziedzictwo filozofii, Wydawnictwo «scriptumy», Krakow 2006 (wspotre-
dakcja z H. Mikotajczykiem i M. Rembierzem) oraz W strone filozofii autor-
skiej. Kolokwia filozoficzne, Wydawnictwo «scriptumy», Krakow Krakoéw 2009
(wspoétredakcja z M. Wozniczka i A. Zalewskim), oraz 13 artykutéw (stan z dn.
10.05.2013), w tym m.in. Pomiedzy milczeniem a niedorzecznosciq. Wittgenste-
inowskie proby wyrazenia tego, co niewyrazalne, [w:] Dylematy filozofii, red.
D. Probucka, Wydawnictwo «scriptumy», Krakéw 1999, s. 111-122; Koncepcja
doswiadczenia w historycznej filozofii zZycia Wilhelma Diltheya, ,,Biuletyn Insty-
tutu Filozoficzno-Historycznego WSP w Czgstochowie” 2002, nr 31(9), red.
H. Mikotajczyk, Wydawnictwo Akademii im. Jana Dlugosza Czg¢stochowie,
Czestochowa 2002, s. 77-100; Granica czy most? O funkcjach rozumienia
w hermeneutyce H.-G. Gadamera, ,,Diametros”, grudzien 2006, nr 10, s. 65-77,
(www.diametros.iphils.uj.edu.pl.); Antyfundamentalizm i warunki mozliwosci
odpowiedzialnosci moralnej, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza
Czestochowie. Seria: Filozofia”, z. 5, red. R. Miszczynski, Wydawnictwo Aka-
demii im. Jana Dhugosza Czgstochowie, Czgstochowa 2008, s. 143—-156; Her-
meneutyka hermetyczna w Kobiercach Klemensa Aleksandryjskiego, [w:] Wiara
i rozum cztowieka XXI wieku. Miedzyuczelniane Sympozjum Naukowe, red.
A. Kowalski, Czgstochowa 2008, s. 22-55; O funkcjach hermeneutyki herme-
tycznej u Orygenesa, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza Czgstocho-
wie. Seria: Filozofia”, z. 7, red. R. Miszczynski, Czgstochowa 2010, s. 47—66.
Zainteresowania naukowe Ozigblowskiego skupiaja si¢ w znacznej mierze wo-
kot problematyki hermeneutyki, filozofii politycznej, wczesniej takze wokot hi-
storii mistyki (w tym alchemii).

Autor nastgpujaco okresla cel gtowny swojej dysertacji: ,,zamierzeniem na-
szym jest konkretyzacja idei hermeneutyki hermetycznej™, wskazujac jednocze-
$nie, ze znajduje si¢ on w pewnym sensie poza obrgbem podejmowanego dziela,
ktore ma mie¢ raczej charakter przygotowawczego szkicu, oferujacego zarys
pewnej mozliwosci formuty hermeneutyki hermetycznej. I stad do pewnego

8 M. Oziebtowski, Hermetyczna mozliwosé¢ hermeneutyki. Analiza funkcji filozofii hermeneutycz-
nej w koncepcjach Wilhelma Diltheya i Hansa-Georga Gadamera, Wydawnictwo «scriptumy,
Czestochowa — Krakow 2012, s. 9.
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stopnia pierwszorzedny cel refleksji Ozigbtowskiego, odsylajacy jednak nie-
ustannie poza siebie ku powyzszemu, konkretyzuje si¢ w tym, iz:

Wiasciwym polem analiz bgda tutaj — pisze — dwie formy filozofii hermeneutyczne;j:
hermeneutyczna filozofia zycia Wilhelma Diltheya oraz filozofia hermeneutyczna Han-
sa-Georga Gadamera. Kontekstem, w ktorym analizy zostang przeprowadzone, stanie si¢
formula antyfundamentalizmu. Zmierza¢ bgdziemy do wykazania, ze tak Dilthey, jak
Gadamer dopuszczaja si¢ niekonsekwencji wzgledem fundamentéw antyfundamentali-
zmu. Oczywiscie cel taki musiatby zosta¢ zdezawuowany jako trywialny, bo pierwszy
z hermeneutéw z antyfundamentalizmem utozsamia¢ si¢ nie mogt, a drugi nie chcial. By
przed takim dezawuowaniem si¢ broni¢, powiemy, ze w istocie idzie nam o sprecyzowa-
nie pewnej kluczowej niekonsekwencji hermeneutycznych projektow, ktdra wyrazniej
ukaza¢ mozna dopiero dzicki zestawieniu z perspektywa antyfundamentalistyczna’.

Ozigbtowski ma §wiadomo$¢, iz obecno$¢ perspektywy antyfundamentalistycz-
nej w dyskursie dotyczacym filozofii hermeneutycznej jest silnym zatozeniem me-
todologicznym'’, bynajmniej nie nieuprawionym'', stad precyzujac, stwierdza,

[...] Ze i8¢ nam bedzie o wspotobecnosé dwoch funkeji, ktore petni¢ ma filozofia her-
meneutyczna. Zostaje ona zamyS$lona zaréwno jako narzgdzie sensotworczej integracji
odmiennych horyzontéw interpretacyjnych, jak i sposéb poznawczej penetracji transcen-
dentalnego apriori wszelkiego rozumienia. Przywotanie antyfundamentalizmu winno tu-
taj by¢ o tyle cickawe, ze kwestionuje on mozliwos¢ jednoczesnej realizacji tak okreslo-
nych zadan. [...] Referujac symptomy konfliktu funkcji [kolejno w mysli Diltheya i Ga-
damera — M.P.], postaramy si¢ przedstawi¢ owe symptomy jako przestanki uprawdopo-
dabniajace formute hermeneutyki hermetycznej'?.

Ostatecznie, konkluduje Ozigblowski:

[...] zamierzenie nasze oparte jest o zatozenie zasadniczej rozbieznosci perspektyw: an-
tyfundamentalistycznej 1 hermeneutycznej. Prawomocnos¢ takiego zatozenia wykazuje-
my, przywotujac prace Marka Szulakiewicza przedstawiajace filozofig hermeneutyczng
jako antyfundamentalistyczng wersj¢ transcendentalizmu. Przy czym nie zamierzamy
rozstrzygac, ktora z perspektyw ma wyzszos¢. Pragniemy jedynie zaanonsowac pewna
mozliwos¢, ktora otwiera si¢ przed filozofia hermeneutyczng wraz z uwzglednieniem jej
w ramach postulatow gloszonych przez antyfundamentalistow'”.

Tamze, s. 10.

O swiadomosci sity powzigtych zatozen metodologicznych, ale takze stopniu trudnosci podej-
mowanego dzieta $wiadcza chociazby nastgpujace stowa autora: ,,Biorac pod uwagg, ze zamie-
rzamy przekonywac do idei juz na pierwszy rzut oka wewngtrznie sprzecznej, uzasadnienia
owe winny by¢ nie byle jakie”, tamze, s. 9.

Gdyz jak sam wskazuje: ,,hermeneutyka zaliczana bywa, wraz z neopragmatyzmem i postmo-
dernizmem, do koncepcji antyfundamentalistycznych”, tamze, s. 13. Czy jednak definiowanie
hermeneutyki w jej specyfice przez pryzmat antyfundamentalizmu jest zabiegiem adekwatnym,
wigcej, czy stuszne jest sprowadzanie specyfiki hermeneutyki jedynie do perspektywy antyfun-
damentalistycznej — pozostaje kwestia co najmniej otwarta, z czego zdaje sobie sprawe Ozig-
blowski; por. tamze, s. 89-92.

12 Tamze, s. 10-11.

Tamze, s. 11.
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Praca Mariusza Ozigbtowskiego sktada si¢ z czterech rozdzialow, z ktorych
pierwszy i czwarty, a w gruncie rzeczy ostatecznie czwarty, okazuje si¢ najbar-
dziej tworcza czescia ksiazki, zas rozdziaty drugi i trzeci, glownie ze wzgledu na
analizowana w nich problematyke, maja charakter raczej referujacy.

Pierwszy rozdziat nosi niezwykle sugestywny tytut: Hermeneutyka jako pro-
jekt antyfundamentalistyczny, w ktorym Ozigbtowski podejmuje si¢ zadania
wskazania miejsca hermeneutyki w przestrzeni wspotczesnej mysli filozoficznej
o proweniencji antyfundamentalistycznej, a wigc filozofii, dla ktorej ,,charakte-
rystyczna ma byé wige detranscendentalizacja my$lenia”'*. Rekonstruujac pro-
ces i formy, w jakich przebiegal detranscendentalizacyjny Riickkehr w filozofii,
a wigc historyzacje, egzystencjalizacj¢ 1 jezykowy zwrot myslenia, ktére dopro-
wadzity do zarzucenia idei podmiotu transcendentalnego'’, wskazuje na wstepie
na dwuznaczny status hermeneutyki jako ,,koniunkcji transcendentalizmu 1 anty-
fundamentalizmu”lé, ktora za M. Szulakiewiczem okre§la mianem ,,antyfunda-
mentalistycznego transcendentalizmu”'’. Nastepnie, ekstrapoluje paradoks
transcendentalizmu, bgdacy w gruncie rzeczy aporia samozwrotnosci struktury
procesu poznawczego oparta na ideach wiedzy bezzatozeniowej i samouzasad-
nialnej'®, oraz wskazuje na zaistniate proby jego przezwycigzenia, wzglednie
ostabienia i zminimalizowania'’, by wreszcie wskazaé odkrycie jezyka jako me-
dium i zatozenia uniwersalnego wszelkich proceséw poznawczych jako efektu
zabiegébw detranscendentalizacyjnych w odniesieniu do filozofii L. Wittgenste-
ina i w napigciu pomigdzy jego wczesng mysla z okresu Traktatu filozoficzno-
logicznego, a pozniejsza jego filozofia obecna w Dociekaniach filozoficznych®.
Nastepnie, jako jedna z mozliwosci i zarazem konsekwencji wynikajacych

Tamze, s. 13. Zdaniem Ozigblowskiego, ,,istota transcendentalizmu jest zatem transcendowanie
granic do§wiadczenia” (tamze, s. 14), ktére w oparciu o ostateczne fundamenty ludzkiego po-
znania chce zbudowaé wiedzg powszechnie obowiazujaca, niezmienna i pewna, dajaca tym
samym powszechne i nieuchronne przestanki do porozumienia w jgzyku (por. tamze, s. 13—14),
za$ ,,istota detranscendentalizacji — odrzucenie mysli, iz w efekcie owego transcendowania
mozna dotrze¢ do fundamentéw procesu poznawczego gwarantujacych powszechna obowia-
zywalnos¢ jego rezultatow” (tamze, s. 14), oraz zdezawuwowanie powszechnych przestanek
porozumienia w jezyku.

15 Tamze, s. 14-17.

Por. tamze, s. 19.

Tamze, s. 23. Ozigbtowski zaznacza przy tym, Ze ,,alternatywa transcendentalizmu i detrans-
cendentalizacji nie pokrywa si¢ z alternatywa fundamentalizmu i antyfundamentalizmu.
Wprawdzie do wyroznikow antyfundamentalizmu naleza historyzacja, egzystencjalizacja
i zwrot jezykowy znoszace mozliwo$¢ poszukiwania fundamentéw wiedzy powszechnie obo-
wiazujacej, a zatem mozliwos¢ perspektywy transcendentalnej, wprawdzie transcendentalizmy
naleza do dziejow filozofii fundamentalistycznej, jednak hermeneutyka jawi sig jako transcen-
dentalizm antyfundamentalistyczny”, tamze, s. 22-23.

Por. tamze, s. 23.

19 Zob. tamze, s. 24-31.

20 7ob. tamze, s. 31-42.
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z przyznania jezykowi charakteru uniwersalnego medium wszelkich zabiegow
poznawczych, Ozigblowski wskazuje ide¢ semantycznego solipsyzmu, ktoéra
prezentuje na podstawie mysli S. Fisha, z licznymi odwotaniami do uwag
R. Rorty’ego, u ktérego miejsce jezyka w roli uniwersalnego medium zajmuje
ponadindywidualna wspoélnota interpretacyjna, w ramach ktorej dla jednostki
pozostaje miejsce na tworzenie jedynie iluzorycznej autokreacji sensow’'.
W konicu cheac wskazaé na kulturowa funkcje hermeneutyki®, Ozigbtowski do-
konuje prezentacji innej zdetranscendentalizowanej drogi myslowej, a mianowi-
cie stanowiska konstruktywizmu, opierajac si¢ w znacznej mierze na przemysle-
niach A. Zybertowicza w tej kwestii**, majac na celu wskazanie formuty her-
meneutycznej jako odrgbnej zarowno w stosunku do formuty zatozeniowej, jak
1 konstruktywistycznej. Prowadzi to do podkreslenia kategorii doswiadczenia
otwartego jako fundamentalnej dla mysli hermeneutycznej, ktora jako ,,antyfun-
damentalistyczny transcendentalizm [...] pozwala zachowa¢ rownowage pomig-
dzy efektywnoscia integracji i interakcji”™** kulturowej poprzez unikniecie opre-
sywnych form integracji sensu, przynajmniej, wedle Ozigbtowskiego, w zamie-
rzeniach jej tworcow — w tym przypadku W. Diltheya, a szczegdlnie H.-G. Ga-
damera. Przypisywanie takich intencji wyzej wymienionym autorom przez
Ozigbtowskiego jest kwestia dyskusyjna i w pewnym sensie rozstrzygajaca dla
wynikéw dalszych analiz, stad z pewno$cia wymaga znacznej dozy krytycyzmu
oraz bardziej szczegotowych badan. Jednak

[...]jak jest mozliwe — pyta Ozigblowski — by hermeneutyczna integracja byta wolna od
opresji sensu? Okazuje si¢ zatem, ze postulat antyfundamentalistycznego transcendenta-
lizmu prowadzi z konieczno$ci do przyjecia problematycznych idei: nieopresywnej inte-
gracji, jak i opresywnej dezintegracji wspélnot sensu®,

stawiajac jako punkt wyjécia i zarazem odniesienia dalszych rozwazan zagad-
nienie mozliwosci urzeczywistnienia tak zamyslanej hermeneutyki’.

Kolejne dwa rozdzialty, ktérymi nie bede si¢ doglebnie zajmowacé, gtéwnie
ze wzgledu na ich wspomniany referujacy charakter, po§wigcone sa kolejno: re-
konstrukcji zagadnienia aporii obiektywizacji bezposredniego doswiadczenia
zycia w hermeneutyce Wilhelma Diltheya, (poprzez wskazanie na transcenden-

2L Zob. tamze, s. 42-63

22 Nalezy odnotowaé w formie zarzutu brak w refleksji Ozieblowskiego odwolan do opracowan
poswigconych analizowanej przez niego kulturowej funkcji hermeneutyki — zob. np. E. Koby-
linska, Hermeneutyczna wizja kultury, PWN, Warszawa — Poznan 1985; K. Rosner, Hermeneu-
tyka jako krytyka kultury, PIW, Warszawa 1991.

Zob. tamze, s. 63—-82. Swoja droga zastanawia w tym miejscu chociazby brak odniesien do kla-
sycznych juz pozycji z nurtu nieklasycznej socjologii wiedzy, jak cho¢by fundamentalnej pracy
T. Luckmana i P. Bergera Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, do ktorej Ozigbtowski nawiazy-
wat przy okazji innych swoich prac.

Tamze, s. 91.

2 Tamze, s. 91-92.

2 Por. tamze, s. 101-103.
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talng funkcje doswiadczenia zycia w mysli niemieckiego filozofa®’, nastepnie
analize hermeneutyki zycia jako typologii struktur migdzy bezposrednioscia do-
$wiadczenia a jego pojeciowej obiektywizacji™, wreszcie refleksje nad kwestia
relacji miedzy hermeneutyka a obiektywizacja w odniesieniu do jej funkcji inte-
grujacej i dezintegrujacej zarazem®) oraz ukazaniu zasadniczych elementow
Gadamerowskiej koncepcji do§wiadczenia hermeneutycznego w nast¢pujacych
etapach: wskazanie kryteriow hermeneutycznosci doswiadczenia®, wyekspliko-
wanie jezykowego charakteru doswiadczenia bytu, wraz z centralng kategoria
aletheicznej prawdy’', wreszcie wskazanie doswiadczenia estetycznego w jego
ztozonosci jako paradygmatu istotnosci doswiadczenia hermeneutycznego,
a wiec formuty my§li hermeneutycznej™.

Czwarty rozdziat zatytutlowany: Antynomicznos¢ doswiadczenia hermeneu-
tycznego sktada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza poswigcona jest kwestii do§wiad-
czenia hermeneutycznego jako realizacji projektu fundamentalistycznego. Ozig-
btowski konstatuje, iz ,filozofia hermeneutyczna Gadamera zostaje skonstru-
owana jako antyteza hermeneutyki fundamentalistycznej, ktorej przykladem
w Prawdzie i metodzie ma by¢ hermeneutyczny projekt Wilhelma Diltheya™,
a nastgpnie podejmuje si¢ wykazania, ze mimo koncentracji na hermeneutycz-
nym doswiadczeniu otwartosci bytu jako elemencie fundujacym paradygmat an-
tyfundamentalistyczny™*, hermeneutyczny projekt Gadamera podpada pod ana-
logiczne zastrzezenia do tych, jakie zostaly wysunigte z jego perspektywy w sto-
sunku do projektu Diltheya®. Zdaniem Ozigbtowskiego, antyfundamentalistycz-
ny w swych zamierzeniach charakter do§wiadczenia hermeneutycznego w ujgciu
Gadamera okazuje si¢ — jako sygnujacy bezposrednie doswiadczenie zaposred-
niczenia®® — przybieraé¢ forme antynomiczna®’ (co wynika z jednoczesnej obec-
nosci pozytywnej i negatywnej formy do$wiadczenia), majaca by¢ znoszona
w tymze doswiadczeniu jako coincidentia oppositorum, dla ktorej to formuty
analogonem ma by¢ doswiadczenie sztuki, w ktorym jako motyw centralny zo-

2 Zob. tamze, s. 105-110.

¥ Zob. tamze, s. 110-133.

2 Zob. tamze, s. 134-176.

30" Zob. tamze, s. 177-189.

*!" Zob. tamze, s. 190-209.

2 Zob. tamze, s. 210-249.

3 Tamze, s. 251.

3 Por. tamze, s. 256.

3 Mamy tu zatem do czynienia z pewna forma radykalizacji hermeneutyki filozoficznej
H.-G. Gadamera — zob. N. Lesniewski, Czy mozliwa jest radykalizacja hermeneutyki filozoficz-
nej Hansa-Geeorga Gadamera, [w:] Uniwersalny wymiar hermeneutyki, red. A. Przylebski,
Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 1997, s. 69-79.

3% Zob. M. Ozigbtowski, Hermetyczna..., s. 256-259.

*7 Zob. tamze, s. 259-262.

38 Zob. tamze, s. 262 i nn.
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staje wskazana przemiana gry w wytwor (Verwandlung ins Gebilde) znoszaca
przeciwienstwo pomigdzy nieskonczonym, autotelicznym obszarem prezentacji
gry a skonczona, zrelatywizowana kulturowo-historycznie, zobiektywizowana
forma wytworu™’, a tym samym bedaca ,,ukazaniem symbolicznosci i alego-
rycznos$ci rzeczy”4°, co prowadzi Ozigblowskiego do wniosku, iz ,,do§wiadcze-
nie hermeneutyczne, zamiast by¢ przeciwienstwem procesu obiektywizacji, sa-
mo obiektywizacji ulega™', a zatem ulega fundamentalizacji. Jako geneze anty-
nomicznosci doswiadczenia hermeneutycznego skutkujaca jego fundamentali-
styczna obiektywizacja wskazuje autor jednoczesna wspotobecnosé funkceji po-
znawczej i kulturowej” w ich ufundowaniu na dwoch formach — negatywnej
i pozytywnej — do$wiadczenia w ich zamyslanej komplementarnosci®, co osta-
tecznie prowadzi do transcendentalno-dialektycznego paradoksu samoodniesie-
nia w formie kota hermeneutycznego®, jako ze ,,doswiadczenie hermeneutyczne
realizuje si¢ wigc jako obiektywizujaca krytyka zobiektywizowanego™, wsku-
tek czego ,,wysitek Gadamera skazany jest na znamienna dwuznaczno$¢: jako
prowadzona ze zobiektywizowanej perspektywy krytyka obiektywizacji skazany
jest na nieuchronna utomnos¢ i istotowa niekompletnos$¢, bedac jednoczesnie
krytyka utomnosci i nickompletnosci wszystkiego tego, co bylo przed nim”. Jak
jednak zaznacza Ozigbtowski, ,,alternatywa dla zarzutu niekonsekwencji, poda-
jacego w watpliwos¢ wysitki Gadamera, moze by¢ wskazanie na istotowa nie-
konsekwencje proby zlikwidowania obiektywizacji w drodze krytycznej samo-
analizy mysli”, co tez w pewnej mierze przypisuje Gadamerowi, podkreslajac, ze
Postowie do trzeciego wydania Prawdy i metody konczy [Gadamer — przyp. M.P.] wska-

zaniem na nieuchronna niekompletno$¢ wszelkiego poznania: ,,Zty to hermeneuta, ktory

sobie wyobraza, ze moze lub ze musi mie¢ ostatnie stowo™*®.

3 Tamze, s. 259.

40 Tamze, s. 281.

! Tamze, s. 264.

* Zob. tamze, s. 265-268.

4 Zob. tamze, s. 268-276.

4 Zob. tamze, s. 277-281 i nn.

4 Tamze, s. 282.

4 Tamze, s. 283. Z pewnoscia warte byloby przemyslenie, czy i na ile paradoks samoodniesienia,
wraz ze stanowiaca go dialektyka permanentnego transcendowania/immanentyzowania resp.
nieprzekracza(lnego)jacego przekraczania pociagajacy za soba w jakiej$ mierze hermetyzacjg
procedur poznawczych, dotyczy poszczegdlnych projektow filozoficznych, w tym hermeneuty-
ki, w jej poszczegodlnych odmianach projektowych (z uwzglednieniem jej uniwersalistycznych
roszczen, a zarazem z abstrahowaniem od nich), a na ile jest mimo wszystko transcendental-
nym apriori wszelkiej filozofii, a wigc filozofii jako filozofii, czy tez bardziej zrodtowo, ak-
tywnosci poznawcze] (egzystencjalnej?) cztowieka, w jego indywidualno-spotecznym wymia-
rze. Wydaje si¢ zatem zasadne zapytaé, na ile wnioski wyciagnigte ostatecznie przez Ozigbtow-
skiego, wobec projektu hermeneutycznego jako takiego, warunkowane sa doborem analizowa-
nych przez niego myslicieli, a zatem jaki jest zakres ich obowiazywalnosci w odniesieniu do
hermeneutyki? Czy odnosza si¢ w réwnej mierze do hermeneutyki np. Heideggera, czy tez
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Z kolei druga cze$¢ owego rozdzialu poswigcona jest wskazaniu destrukcji
hermeneutyki w kierunku jej hermetycznosci (umozliwienia w jej formie herme-
tycznej) jako logicznej konsekwencji przeprowadzonych analiz. Wskazana zo-
staje w ramach doswiadczenia hermeneutycznego jednak pewna prymarnos$¢ ne-
gatywnej formy do$wiadczenia i funkcji poznawczej, co wydaje si¢ pociagac za
soba ,,mozliwo$¢ nowego typu postgpowania hermeneutycznego” o charakterze
antyhermeneutycznym: ,,kontestacja obiektywizacji musi by¢ kontestacja zapo-
sredniczenia, a wigc procedura nie hermeneutyczna, lecz hermetyczna™’. A za-
tem ,,negatywna posta¢ dos§wiadczenia hermeneutycznego skazana jest na arty-
kulacjg swego antyhermeneutycznego charakteru”, zas

[...] punktem dojscia antyfundamentalistycznej procedury interpretacyjnej staje sig
wowczas Nietzscheanska konstatacja: ,,fakty nie istnieja, tylko interpretacje”. [...] Her-
metyczny proces interpretacyjny okre§lmy zatem wstepnie jako somoeksplikacje¢ zapo-
$redniczenia zmierzajaca do doswiadczenia niemozliwosci bezposrednio$ci,

co sprawia, ze ,,indywiduum zostaje zamknigte w granicach wtasnej indolencji
poznawczej”. A zatem:

Zachowanie $cisle negatywnego charakteru doswiadczenia hermeneutycznego skutkuje
w takim razie przeksztatceniem hermeneutyczno$ci w hermetyczno$é*,

czego ostateczne konsekwencje ukazuje Ozigblowski, analizujac wynikajace
z tego relacje miedzy sensem realnym a iluzorycznym®. Reasumujac: doswiad-
czenie hermetyczne staje si¢ doswiadczeniem hermeneutycznym a rebours,
otwierajac mozliwos¢ dla wydobycia zen formuty (filozofii) hermeneutyki her-
metycznej.

Par¢ stow nalezy wreszcie poswigci¢ stronie technicznej ksiazki Ozigbtow-
skiego 1 tu chcialbym zwroci¢ uwage przede wszystkim na dwie rzeczy. Po
pierwsze, na hermetyczne pigkno i stopien trudnosci/skomplikowania jezyka, je-
go zawilo$¢ 1 nieprzejrzystosc. Wydawac by si¢ moglo, Zze powinno to stanowic¢
zarzut, ale w moim przekonaniu jest bardzo silnym atutem. Tekst jest sporym
wyzwaniem dla podejmujacego si¢ jego lektury czytelnika, zmuszajacym do
wysitku nie tylko intelektualnego, ale i koncepcyjnego, a takze sporego wyko-
rzystania wyobrazni, pozostajac niezrozumialym dla niezaangazowanej i ,,nie-
przetrawionej”, takze w wymiarze egzystencjalnym, proby (z)rozumienia, a za-
razem ujawniajacym swe najglebsze poktady niczym Heideggerowski przeswit
w formie bliskiej tekstom ezoterycznym o charakterze formacyjnym™; jego

w tym przypadku, a by¢ moze takze innych, musiatyby ulec znacznej modyfikacji, a niekiedy
wrecz zakwestionowaniu?

7 Por. tamze, s. 290-291.

* Por. tamze, s. 292-293.

* Zob. tamze, s. 293-309.

0 Byloby to wszak zgodne z tym, ze ,roszczenie hermeneutyki do uniwersalnosci [choéby
w formie hermeneutyki hermetycznej postulowanej jako mozliwo$¢ przez Ozigblowskiego —
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hermetycznos¢ okazuje si¢ sposobem jego samowykladni. Po drugie, pewnym
zaskoczeniem jest do$¢ nikla liczba wykorzystanych pozycji bibliograficznych,
bo zaledwie 48 w 314-stronicowej ksiazce, a takze fakt, ze autor przy prezentacji
gtéwnych elementéw mysli hermeneutycznej Diltheya i Gadamera powoluje si¢
w zasadzie (poza jednym przypadkiem, jaki stanowi niemieckie wydanie Praw-
dy i metody, w dodatku dosy¢ stare, bo z 1960 r.) na polskie przektady dziet
tychze autorow. I znow to, co mogloby uchodzi¢ za zarzut, w mojej ocenie jest
wielka wartoscia dysertacji Ozigblowskiego, bodajze najwigksza od strony me-
todologicznej. Otoz ksiazka Ozigbtowskiego w znacznej mierze idzie w poprzek
trendom wspolczesnej humanistyki, w tym niestety takze filozofii, sprowadzaja-
cym si¢ do referowania cudzych pogladow, a wigc tzw. znawstwa, co na gruncie
filozofii skutkuje =zastapieniem jej przez filozofioznawstwo. Oczywiscie,
w ksiazce nie brakuje takze elementéw owego znawstwa w formie referujace;,
ale istotna perspektywa jest moim zdaniem inna, a jest nig filozofowanie in statu
nascendi, a wigc proba zmierzenia sig z konkretna aporia filozoficzna, nie tylko
od strony krytyczno-dekonstrukcyjnej, ale wraz z wtasng propozycja jej rozwiaza-
nia. Mamy zatem do czynienia z filozofowaniem, a nie tylko opowiadaniem o filo-
zofowaniu innych w mysl kapitalnej sentencji $w. Tomasza z Akwinu, iz ,,celem
uprawiania filozofii nie jest to, abysmy wiedzieli, co mysleli filozofowie, lecz jaka
jest rzeczywistos¢™'! Nie znaczy to oczywiscie, ze ksiazka nie moglaby zostaé
wzmocniona w swej metodologiczno-technicznej warstwie, ale moim zdaniem tylko
pod warunkiem poglebienia powyzej wskazanej perspektywy, nie zas jej kosztem.
Na koniec chcialbym wskaza¢, jako pewna propozycje do dyskusji, alterna-
tywna w stosunku do Ozigbtowskiego, probg odczytania mysli Gadamera, mimo
wszystko wskazujaca na pewna mozliwos¢ zachowania formuly hermeneutycz-
n(ej)ie nie-hermetycznej hermeneutyki. Chece zdecydowanie zaznaczy¢, iz ocena
mysli filozoficznej Gadamera, moim zdaniem, zalezy w duzej mierze od konwen-
cji, w jakiej filozof zdecyduje si¢ ja odczytywac. Zostana zatem wyodrgbnione
dwie mozliwe drogi interpretacyjne™ i na nich postaram sig tutaj skoncentrowac.

przyp. M.P.] mozna wtasciwie poja¢ tylko na podstawie nauki o verbum interius, przekonania
pochodzacego od Augustyna i na wskros przemyslanego przez Heideggera, ktére mowi, ze wy-
powiadana mowa nieustannie pozostaje w tyle za tym, co do wypowiedzenia, za «wewngtrz-
nym stowemp», oraz ze to, co wypowiedziane, mozna zrozumie¢ tylko wowczas, kiedy wstu-
chujemy si¢ w stojacy poza tym wewngtrzny jezyk™, J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneu-
tyki filozoficznej, thum. L. Lysien, WAM, Krakow 2007, s. 7-8.

Sw. Tomasz z Akwinu, Sententia super librum Deo caelo et mundo 1, lec. 22, za: Sw. Tomasz
z Akwinu. Modlitwy i mysli, wybrat i przelozyt Mirostaw Wylggata, Wydawnictwo Siéstr Lore-
tanek, Warszawa 2005, s. 98. Co prawda mysl Ozigbtowskiego porusza sig¢ w perspektywie
mozliwosciowej, jednakowoz mierzy si¢ z konkretnym zagadnieniem-aporia w jego zagadnie-
niowosci-aporetycznosci zgodnie z najlepsza tradycja klasycznofilozoficzna, niejako wbrew
szeroko rozpowszechnionym wspotczesnie tendencjom filozofioznawczym!

T. Bartos wskazuje na istnienie ,,hermeneutycznej alternatywy, [w ktorej — przyp. M.P.] wybor
pierwszej opcji, owego ruchu bez kresu, czy tez bezkresnego nastgpstwa, oznacza zamknigcie

51

52
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Pierwsza z nich okreslitbym jako hermeneutyczna hermetycznie, gdyz w jej
centrum znajduje si¢ konstytutywne dla tego sposobu prowadzenia refleks;ji filo-
zoficznej zagadnienie kota hermeneutycznego. Jak wiadomo, nasz autor probuje
przetamac aporie absolutyzmu i historyzmu — czy jednak w pewnym sensie ide-
alistycznie skazony punkt wyjscia hermeneutyki moze tu przynies$¢ jakiekolwiek
rozwiazanie? Czy tego typu rozwiazanie nie prowadzi w gruncie rzeczy do abso-
lutystycznie ujgtego historyzmu albo problematycznej jednosci catosci danej
jednoczesnie absolutystycznie i historycznie (dialektyka odstonigcia i przesto-
nigcia)? Wydaje mi sig, ze mozna by wtedy mowi¢ co najwyzej o zlaniu w jedno
absolutyzmu 1 historyzmu. Warto zwréci¢ w tym miejscu uwage na fakt, iz jed-
nym z zarzutéw kierowanych przeciwko Gadamerowskiej hermeneutyce jest jej
brak kontaktu z pozapodmiotowa resp. pozajezkowa(?) rzeczywistoscia™. Za-
stanawiajace jest, czy w zwiazku z tym w oddali nie pobrzmiewa problem
wchtonigcia realistycznego historyzmu (a przynajmniej w moim rozumieniu taki
powinien on by¢, wszak wydarzenia historyczne dokonuja si¢ w realnej rzeczy-
wistos$ci — wszelkie inne rozumowanie prowadzi z géry do idealistycznie poj-
mowanej historii, co sugeruje absolutyzm historyczny) przez idealizm o konota-
cjach absolutystycznych.

Z pewnoscia nalezaloby powyzsze rozwazania kontynuowac i rozszerzy¢,
nie chciatbym jednak dhuzej zaglebia¢ si¢ w subtelnosci tkwiace w hermeneu-
tycznej interpretacji mysli Gadamera, nie tylko dlatego, ze nie bardzo odpowia-
daja one moim osobistym preferencjom filozoficznym, ale przede wszystkim
dlatego, ze nie jestem pewien, czy takie odczytanie jego wywodow jest zgodne
z intencja autora tekstu. Sktaniatbym si¢ raczej ku nieco innej wyktadni. Dlacze-
g0? Przede wszystkim dlatego, ze wydaje mi si¢, iz sam Gadamer nie konczy

w symbolicznej szczelnej «klatce §wiatay, co jest realistycznym opisem niepokonalnej stabos$ci
ludzkich zdolnosci poznawczych, ktore niezdolne do przekroczenia swoich przedzatozen w to-
ku interpretacji, wracaja bezustannie do wypowiedzenia tego, co dane bylo immanentnie od
samego poczatku w sposob niewypowiedziany. W stylizacji metafizycznej, toutes proportions
gardées, podobny sposob widzenia $wiata charakterystyczny jest dla systemow panteistycz-
nych, dla ktorych absolut, punkt koncowy ruchu, nie rézni si¢ od tego, co dane w punkcie wyj-
$cia. W takim ujgciu zrozumie¢ $wiat nie jest niczym wigcej, anizeli zrozumie¢ siebie. Stano-
wiskiem bedacym na antypodach opisywanego tu immanentnego zatopienia w niekonczacej si¢
definitywnosci, ktorej w zaden sposob nie mozna oddali¢, jest arystotelesowski model niezgody
na nieskonczony ruch przyczynowosci. Wyrwa, jaka czyni w takim «szczelnie zamknigtymy»
$wiecie brak ciaglosci wirujacego kola interpretacji, domaga si¢ zupelnie innego spojrzenia.
Niemozliwos¢ nieskonczonego kota interpretacji kaze umiesci¢ poza $wiatem interpretacji
gléwnego interpretatora: «mys$l myslaca siebie»”; tegoz, Koniec prawdy absolutnej. Tomasz
z Akwinu w epoce poznej nowoczesnosci, W.A.B., Warszawa 2010, s. 102—103. Barto$ jest przy
tym $wiadom, iz owa alternatywa nie musi mie¢ z konieczno$ci charakteru roztacznego; wia-
$nie 6w nieroztaczny charakter w formie rozrdzniajacego wspolprzenikania przybiera ona w ja-
kiej§ mierze w zaproponowanej przeze mnie ponizej interpretacji Gadamerowskiego doswiad-
czenia hermeneutycznego.
53 Por. I. Morales, Wprowadzenie do teologii, ttum. P. Rak, Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2006, s. 268.
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swojej refleks;ji ,,hermeneutycznie hermetycznie skotowany”, ale przetamuje ko-
to w jego hermetycznosci, otwierajac szeroko drzwi ku hermeneutyce zoriento-
wanej metafizycznie™. Uwazam, iz w takiej optyce jego przekonanie o znalezie-
niu drogi posredniej nie tylko migdzy absolutyzmem i historyzmem, ale absolu-
tyzmem i formami dogmatyzmu a sceptycyzmem i relatywizmem bytoby co
najmniej uzasadnione.

Kluczem do zrozumienia kreowanej przez niemieckiego filozofa rzeczywi-
stosci bylyby zatem dwa pojecia: tytutowa prawda i skonczono$¢. Dzieje (Ge-
schichte) to nic innego jak dialog ,,ja” ponadhistorycznej prawdy z zanurzonym
w historii (Historie) (to, ze prawda wydarza si¢ w dziejach, nie oznacza, ze
w nich si¢ roz-poczyna i wyczerpuje) ,.ty” skoficzonego cztowieka™. Inicjatorem
tego dialogu™ jest stojaca nie tyle na poczatku dziejéw, co ponad dziejami
prawda, ktora, zagadnawszy skonczona rzeczywisto$¢, uruchomita bieg dziejow,
w ktorej staje si¢ dostepna dla skonczonosci cztowieka. Ludzka dziatalnos$¢ po-
znawcza, realizujaca si¢ w rozmowie, jawi si¢ jako wtorna wobec biernej posta-
wy zastuchania (w sensie Heideggerowskiego nastuchiwania bycia)’’. Prawda
nie tylko jest ponadhistoryczna jako poczatek i tworca dialogu, ale takze pociaga
czlowieka, objawiajac mu si¢ w dziejach, oczekujac go jako finalizacja jego wy-
sitkow. Jawi sig¢ wigc nie tyle jako przyczyna sprawcza dialogu, ale jako przy-
czyna celowa. Jako ze poznanie skonczonosci jest mozliwe jedynie w jej odnie-
sieniu do nieskonczonosci, a wigc w swoistego rodzaju poznaniu dialektycznym,
cztowiek uswiadamia sobie w warunkujacej jego skonczonos¢ perspektywie

3 [...] hermeneutyka metafizyczna stawia problem samej prawdy tego, co rzeczywiste. Wycho-

dzi ona z faktu, ze prawda ukazuje si¢ w inteligencji ludzkiej i poprzez nia, w taki sposob, ze
w $wietle inteligencji ludzkiej ukazuje si¢ sama prawda o rzeczywistosci”, mimo iz sama
,prawda jest [i pozostaje — przyp. M.P.] zawsze wigksza i glgbsza od kazdego jej wyrazenia i
kazdego pojecia, uwarunkowanych przez historig i kulturg, ktére w oparciu o nie tworzymy”,
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, thum. J. Krolikowski, [w:] Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Kro-
likowski, Wydawnictwo Ksigzy Sercandow ,,SCJ”, Krakéw 2000, s. 275. Uzywam terminu me-
tafizyka prowizorycznie, chcac wskazaé jedynie pewien kierunek refleksji, majac oczywiscie
$wiadomos$¢, ze w dalszej perspektywie wymagatoby to zmierzenia si¢ z problematyka relacji
migdzy ontologia a metafizyka w kontekscie postheideggerowskim — zob. w tej kwestii np.
P. Jaroszynski, Metafizyka czy ontologia?, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2011.

Zob. H.-G. Gadamer, Historycznosc¢ i prawda, ttum. A. Przylgbski, [w:] A. Przylgbski, Gada-
mer...,s. 174—186.

Na temat hermeneutycznego wymiaru filozofii dialogu 1 mutatis mutandis dialogal-
nym/dialogicznym wymiarze filozofii hermeneutycznej zob. J. Stelmach, Co to jest..., s. 58-59.
Na temat dialogalnego/dialogicznego sensu prawdy zob. J. Galarowicz, Na sciezkach prawdy.
Wprowadzenie do filozofii, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 1992, s. 212-214. Zob. tak-
ze P. Walczak, Od monologu do dialogu. Dialog jako kategoria filozoficzna, ,,Studia Paradys-
kie” 2007-2008, nr 17-18, s. 31-38.

57 Zob. w tej kwestii J. Grondin, Wprowadzenie do..., s. 7-9.
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prawdy, iz ma do czynienia z tajemnica, wymykajaca si¢ jego pelnemu pozna-
niu. Ilekro¢ si¢ do niej zbliza przez jej dziejowe przejawy, tylekro¢ jawi mu si¢
ona jako semper maior.

Ow dialog nie odbywa si¢ pomiedzy niezalezna od niczego jednostka, ale
obecng na przestrzeni catej historii ludzkoscia, w ktorej byt jednostkowy czto-
wieka nie zostaje zagubiony(?), jednakze zdecydowanie wigkszy nacisk kladzie
Gadamer na wspolnotowy wymiar tego dialogu. Wspolnotowy glos Iudzkosci to
nic innego jak tradycja przekazywana w medium jezyka. Gadamer postuluje na
wskro$ pozytywny wymiar tradycji jako drogi przyblizajacej wraz z kazda swoja
cegietka ludzko§¢ do prawdy. Tradycje nalezaloby takze rozpatrywaé od we-
wnatrz, a mianowicie jako dialog wewngtrzny ludzkos$ci dazacej do ustalenia
wspolnego glosu w dialogu z prawda. Wydaje sig, ze jego celem jest przezwy-
cigzenie roznego rodzaju btednych doswiadczen, mnieman, ktéore hamuja bieg
ku prawdzie. Ten wewnetrzny dialog ludzkosci nigdy nie ma miejsca poza
owym wspolnotowym dialogiem z prawda, ale jest w nim niejako zawarty,
a mianowicie ludzko$¢, dazac do uzyskania swojego wspolnego glosu, zawsze
natrafia na przemawiajacq wewnatrz niej prawdg.

Owo zaposredniczone w historycznie ksztattowanej tradycji poznanie ma
W ujgciu naszego autora zawsze wymiar pozytywny i jest nakierowane na
prawde. To niesamowicie wazny wniosek: ludzko$¢ w swojej skonczonosci jest
nakierowana na prawde (wszak to sama prawda wyznacza jej ten kierunek) i nie
moze zaprzesta¢ poznawania prawdy. Nawet jesli odbywatoby si¢ to na zasadzie
prob i bledow, co miejscami zdaje sig¢ sugerowa¢ Gadamer — przez weryfikacjg
doswiadczen w kolejnych doswiadczeniach — poznanie zawsze posuwa si¢ do
przodu. Nawet bledne poznanie jest poznaniem prawdziwym, o tyle, o ile ujaw-
niajac swoj btad, odsyta ku wlasciwemu kierunkowi poznawania. Inna sprawa,
czy przyjmujac metode prob i bledow jako naczelna zasade epistemologiczna,
Gadamer nie popada w zasadzkg relatywizmu (ratowatoby go przed tym uznanie
mozliwosci poznania prawd pewnych, czasem zwanych absolutnymi, a wigc
przyjecie, przynajmniej elementarnego, prawdziwego i niezmiennego wgladu
w istote rzeczy, ktore staje si¢ nastepnie tym, co weryfikuje prawdziwos¢ po-
znania, samemu nie podlegajac juz w istocie weryfikacji, chyba ze jedynie
w kwestiach nieistotowych — przypadtosciowych). Zdaje sig, ze mimo wszystko
nalezy si¢ w tej koncepcji dopatrywaé przywrocenia przynajmniej w pewnym
wymiarze obiektywno$ci poznania, przy jednoczesnym uznaniu jego historycz-
nej, skonczonej aspektowosci — to nie prawda jest dziejowa (nie powstaje
w dziejach, ale si¢ w nich niejako przeglada), ale ludzkie poznanie-rozumienie’®.

30 tyle istotne wydaja si¢ nastepujace uwagi R.J. Wozniaka: ,Istnieje szczegdlnego rodzaju
rbéznica znaczeniowa pomig¢dzy pojeciami interpretacji i zrozumienia. Pojgcie interpretacji sa-
mo w sobie moze by¢ — i w rzeczywistosci jest — wieloznaczne. Réwnie dobrze moze stuzy¢
usprawiedliwieniu «radosnej i spontanicznej tworczosci ludzkiego ducha absolutnie wyeman-
cypowanego od wszelkiej prawdy». Konsekwencje takiego rozumienia hermeneutyki jako in-
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Pozostaje jeszcze jedna kwestia: czy w metafizycznym spojrzeniu na mysl
Gadamera jest jeszcze miejsce na co$ specyficznie hermeneutycznego, czy moz-
na tu méwié o kole hermeneutycznym?” A jesli tak, to gdzie miatoby ono o so-
bie da¢ znac?

Na pierwszy rzut oka odpowiedz wydaje si¢ banalna: prawda i jej historycz-
ne uobecnianie si¢ w tradycji tworza koto hermeneutyczne, dialog pomigdzy
ludzkoscia a prawda ma strukturg kota hermeneutycznego. Wszak od owej pier-
wotnej inicjatywy zagadnigcia prawda jest zawsze zwrocona ku ludzkosci i jest
prawda dla ludzkosci i z ludzko$cia. Jest warunkiem jej ,,bycia pytaniem” skon-
czonosci ludzkosci, a takze wypeliajaca odpowiedzia na jej ,,bycie pytaniem”.
Prawda jednocze$nie tworzy koto pomigdzy swoim wymiarem sprawczym (wa-
runkujacym) i celowym, angazujac w swoja strukture kota ludzko$¢ na mocy
poznawczej 1 uczestniczace] partycypacji. Zatrzymajmy si¢ w tym miejscu, nie
idzmy dalej, gdyz grozi to ucieczka w by¢ moze ciekawa i tworcza spekulacje,
ale jednak chyba zbyt mocno abstrahujaca od rozwazan spadkobiercy Heidegge-
rowskiego ontologicznego patrzenia na hermeneutykg. Wspomnijmy jeszcze
tylko, ze drugim miejscem, a moze drugim poziomem, na ktorym mozna by do-
szukiwa¢ si¢ kola hermeneutycznego, jest urzeczywistniany w tradycji we-
whnatrzludzki dialog, dokonujacy si¢ miedzy wczoraj a dzi§ z jednoczesnym cia-
glym przewyzszeniem w kierunku jutra. Jednakze w przypadku obu tych kot
hermeneutycznych mozna dostrzec wyrazne przelamanie ,,kolowacizny”, nie ty-
le w kierunku prawdy, ile bardziej ze strony warunkujacej i odpowiadajacej
prawdy. Tak wigc istota filozofii hermeneutycznej zostaje zachowana, ale jedno-
cze$nie przewyzszajaco rozsadzona we wszystkich swych wymiarach: od ze-
wnatrz i od wewnatrz, gdyz to transcendentna prawda nap¢dza koto i skierowuje
je ku wlasciwym torom.

terpretacji ad hoc, interpretacji tworzacej prawdg sa az nadto widoczne w dwudziestym wieku
i w jego «okroponosciach» (A. Bensancon). W swej najglebszej istocie le malhereux de siecle
byto przeklenstwem falszywej i z gruntu klamliwej hermeneutyki tworzacej u$miercajaca
prawdg. Pojecie zrozumienia nie kryje w sobie wspomnianej w przypadku interpretacji wyj-
Sciowej wieloznacznosci. Zrozumienie kojarzy si¢ zawsze z poszukiwaniem, odkrywaniem,
z relacjq do jakiej$ juz jako$ od zawsze obecnej prawdy rzeczy”, tenze, Przysztosc, teologia,
spoleczenstwo, WAM, Krakow 2007, s. 91, przyp. 34. Wigcej na temat powyzszej problematy-
ki zob. A. Bronk, Filozoficzna hermeneutyka i kategoria obiektywnosci, [w:] Uniwersalny...,
s. 11-35; zob. takze zmieniona wersje tegoz artykulu — A. Bronk, Filozoficzna hermeneutyka
w sporze o obiektywnos¢ poznania, [w:] tegoz, Zrozumieé swiat wspolczesny, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1998, s. 115-144.

Do pewnego stopnia idea kota hermeneutycznego stanowi rekapitulacje innych wyznacznikow
specyfiki mys$lenia hermeneutycznego — zob. w tej kwestii J. Stelmach, Co fo jest..., s. 39-49;
P. Dybel, Oblicza..., s. 37-48.
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Warto jeszcze podkresli¢, ze takowa hermeneutyka metafizyczna jest moz-
liwa jedynie w przypadku realistycznego oparcia na rzeczywistosci® wraz z ra-
dykalnym uznaniem ontologicznej kategorii innoéci/transcendencji®' — chyba ze
mamy tu do czynienia ze swoistego rodzaju metafizyka bytu idealnego (czyz nie
bylby to jednakowoz przywolywany juz wczesniej powrot do absolutyzmu histo-
rycznego w tym przypadku o zabarwieniu metafizycznym? Pomijam juz fakt, ze
klasyczne pojmowanie metafizyki — w ujgciu arystotelesowskim, cho¢ i w pla-
tonskim, wszak $wiat idei jest jak najbardziej realny — z istoty zaklada kontakt
z realna rzeczywistos$cia).

Mysle, ze rozwazania Gadamera mozna w skrocie przedstawi¢ jako probe
opisania ciagltego dazenia historycznej, skonczonej, rzeczywistosci ludzkosci,
aby zamkna¢ bieg swoich (czy tylko swoich?) dziejow w warunkujacej je 1 dia-
logujacej z nia nieskonczonosci, co dokonuje si¢ za posrednictwem dziejowo
ksztaltowanej tradycji jako pytajaco-dialogujacego glosu ludzkosci (bytu pytaja-
cego), pod przewodnictwem nieustannie aktywnej sprawczo i celowo nieskon-
czonej prawdy. Jak? To prawda wyznacza i warunkuje metody, gdyz, jak pod-
kresla Gadamer, zadna skonczona metoda nie moze jej obja¢®.

Paradoksalnie, nawet gdyby moja interpretacja hermeneutyki Gadamera
okazata si¢ catkowicie btedna, to wedle zaproponowanej przez Ozigbtowskiego
formuly idei hermeneutyki hermetycznej, bedac tylko/az interpretacja, podlega
co najwyzej kolejnym interpretacjom, a z racji nieistnienia niczego, poza inter-
pretacjami nie wychodzacymi nigdy poza nie same, bedac falszywa, jest zara-
zem prawdziwa. Ale to takze interpretacja. Bo czyz nie do tego wilasnie prowa-
dzi konsekwentne zastosowanie formuly hermeneutyki hermetycznej do niej
samej? A by¢ moze takze filozofii, nie tylko hermeneutycznej, do samej filozo-
fii. Czy w koncu jednak stowa Gadamera, iz: ,,Zty to hermeneuta, ktéry sobie
wyobraza, ze moze lub ze musi mie¢ ostatnie stowo”® — nie odnosza si¢ w row-

80 A wigc wbrew H. Ineichenowi, jedynie w oparciu hermeneutyki na gruncie ontologii — zob.
tenze, Hermeneutyczne roszczenie do uniwersalnosci bez ontologicznego ugruntowania her-
meneutyki, tam. A. Przylebski, [w:] Uniwersalny..., s. 47-53. Zob. w tej kwestii D. Oko,
W poszukiwaniu pewnosci. Proba transcendentalnego ugruntowania metafizyki w filozofiach
Emericha Coretha i Bernarda Lonergana, Wydawnictwo Naukowe UPJP II, Krakow 2010,
s. 300-339.

Zob. E. Lévinas, Hermeneutyka i transcendencja, s. 185-197; Myslenie bytu i problem Innego,
s. 199-213 — obydwa teksty [w:] tegoz, O Bogu, ktory nawiedza mysl, tam. M. Kowalska,
Homini, Krakow 2008.

W zwiazku z tym, wedle niektorych komentatoréw, wlasciwe odczytanie tytutu opus magnum
Gadamera brzmi: prawda (ktora) jest metoda. W.G. Jeanrond ujmuje wrgez owa tytutowa apo-
rig w formie antagonistycznego zapytania ,,Prawda czy metoda?”, tenze, Hermeneutyka teolo-
giczna. Rozwdj i znaczenie, thum. M. Borowska, WAM, Krakéw 1999, s. 83 i nn. Zob. w tej
kwestii takze D. Kaegi, Prawda jako metoda- hermeneutyka u Heideggera, ttum. A. Przylebski,
[w:] Uniwersalny..., s. 55-67.

H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Krakow 1993, s. 507.
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nej mierze do jego mysli, do koncepcji Ozigblowskiego i wreszcie mojej? Czy
nie odnosza si¢ do wszelkiej mysli? Bycie dziejow bycia wciaz si¢ toczy 1 pozo-
staje sprawa otwarta..., a ,,toczacej si¢ rozmowy nie mozna podsumowaé”®. Zag
hermeneutyka, ,,oczekujac na swe pelne urzeczywistnienie, staje si¢ [...] filozo-
fia przysztosci”®, byé moze w formie hermeneutyki hermetycznej autorstwa
Mariusza Ozigblowskiego jako ,,spodziewanej dalszej czesci dziela”®, ktorej so-
lidna deklaracja przysztosciowego zaistnienia zostata ztozona wraz z ukazaniem
si¢ niniejszej ksiazki.

% Tamze.
85 J. Stelmach, Co to jest..., s. 62.
% M. Oziebtowski, Hermetyczna..., s. 9.



