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Joanna Kulska (Czgstochowa)

Jan XXIII - otwarcie na Swiat i jego kulture

Zagadnienie relacji pomigdzy Ko$ciotem katolickim i kultura stanowito przez
dhugi czas, obok wielu innych kwestii, jeden z najwazniejszych obszaréw §cierania
sie zwolennikéw i przeciwnikoéw dominacji religii we wszystkich dziedzinach zycia.
Spory i kontrowersje trwaly przez wiele wiekow, a ich poczatkow nalezy dopatry-
wat sig jeszcze w staroZytnosci i pierwszych wiekach istnienia chrze$cijanstwa’.

Ogromny wplyw na relacjg Kosciot-kultura w oczywisty sposéb wywierali po-
szczeg6lni papieze, wérdd ktorych, obok wielu pigtnujacych i catkowicie odrzucaja-
cych wartosci kultury §wieckiej, znalezli si¢ rowniez tacy, dla ktorych przedstawiata
ona obszar godny wsparcia i ochrony®. Faktem jest jednak, ze przez ponad dwadzie-
$cia wiekéw oficjalna doktryna Ko$ciota katolickiego odrzucata mozliwo$§¢ nadania
odrgbnego statusu kulturze §wieckiej, uznajac kulturg religijng za jedynie stuszng
i powszechnie obowiazujaca.

Pierwszy powazny krok w kierunku uznania warto$ci kultury i nauki §wieckiej
poczynit papiez Leon XIII pod koniec XIX wieku. Prawdziwy przetom na tym polu
nastapit jednak dopiero w wieku XX, a dokladniej w okresie pontyfikatu Jana XXIII
i jego nastepcow.

O potrzebie przeobrazefi, ktére pozwolityby na dostosowanie Kosciota do ota-
czajacej rzeczywistosci, mowilo sig juz od dawna, ale w latach pieédziesigtych XX
wieku glosy takie zaczely sig nasilaé. Wobec niezwykle dynamicznych i giebokich

'Juz w okresie p6znej starozytnosci wyodrebnily sig trzy nurty postulujace rézny stosunek kultury
chrzescijanskiej do wspolczesnej. Wielu wybitnych pisarzy chrzedcijanskich, takich jak Klemens
Aleksandryjski czy Orygenes, wyznawato poglad, Ze chrze§cijafistwo powinno przyjaé kulturg staro-
zytna i wykorzysta¢ ja dla rozwoju swojej doktryny. Przedstawiciele drugiego nurtu, tacy jak Hiero-
nim, Euzebiusz czy Ambrozy, postulowali zachowanie tych elementéw kultury starozytnej, ktére mo-
glyby by¢ wykorzystane przez chrzescijanstwo. Wreszcie przedstawiciele trzeciego nurtu glosili po-
garde wobec $wiata i jego kultury, a co za tym idzie, réwniez kultury starozytnej. Juz od Konstantyna
Wielkiego rozpoczgta sig otwarta walka z wszystkim tym, co nazywano poganstwem., zob. J. Keller,
Chrzescijaristwo wobec problemu kultury, {w:] Religia a kultura, red. J. Keller, Warszawa 1977,
5.457.

*Np. papiez Sylwester II (999-1003) obok tego, ze byl wybitnym teologiem i filozofem, interesowat
si¢ mechanika, muzyka, zegarmistrzostwem, logika i pedagogika. Algebry i geometrii uczy! si¢ od
Arabéw, znat tez pisma Ptolemeusza i Arystotelesa. Sformutowat z kilkusetletnim wyprzedzeniem
zasady badan naukowych, ktére uwazat za bodziec do badaf teologicznych. Obmyslat sposoby miie-
rzenia powierzchni, budowat z drzewa sfery niebieskie. Konstruowat tez ciekawe mechanizmy, a na-
wet automaty.
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przemian zachodzacych po II wojnie §wiatowej, konieczne stato sig catkowite prze-
warto§ciowanie polityki koscielnej w stosunku do §wiata i tworzonej przez niego
kultury. W $rodowiskach katolickich w zachodniej Europie zaczgto domagaé sig
uznania autonomii kultury éwieckiej®. Wéréd zwolennikow tej orientacji znalezli sig
migdzy innymi H. de Lubac, K. Rahner, M.D. Chenu, Y. Congar, H. Kiing. Ich za-
sadniczym postulatem byto dostosowanie katolicyzmu do warunkéw réznych epok
historycznych i zaakceptowanie wszelkiego dobra, jakie si¢ w tych warunkach
uksztaltowato, niezaleznie od tego, czy powstato ono z pobudek religijnych, czy tez
nie’. Teologowie ci dostrzegali humanistyczne wartoéci kultury pozareligijnej, nie
negujac wszakze roli czynnika nadprzyrodzonego w kazdym dziataniu ludzkim.

Postulaty te, formutowane jeszcze w okresie pontyfikatu Piusa XII, nie spotkaty
si¢ z jego akceptacja. Trzeba jednak podkresli¢, Ze i ten papiez miat swoj udziat
w przetomie, ktory nastapit kilka lat pézniej. Cho¢ nie uznawat on kultury §wieckiej,
w ostatnich latach pontyfikatu jego stosunek do kultury ulegt pewnej zmianie. Prze-
jawialo sig to przede wszystkim w nowym podejsciu do kultur niechrzescijanskich.
Papiez uznat mianowicie, ze dobre elementy kazdej kultury sa w pelni przyswajalne
dla katolicyzmu. Wedltug jego koncepcji nalezato z jednej strony kierowaé ewange-
lizacjg w taki sposéb, aby narody byly zdolne do przyjmowania kultury chrzeécijan-
skiej. Z drugiej strony chrzedcijanskie obyczaje i sposoby zycia mogly by¢ przysto-
sowywane do kazdej kultury §wieckiej, byle tylko byla ona ,,zdrowa i czysta™. Choé
wiec Pius XII przeciwstawial sobie kulturg chrzescijanska i §wiecka, dopuszczat
istnienie pewnych pozytywnych warto§ci kultury $wieckiej, postulujac jednoczesnie
przeniknigcie catej kultury duchem chrzes’;cijar'lskimG. W tym kontekscie ocenia si¢
niekiedy Piusa XII jako papieza pogranicza epok, ktdry wstapil juz czesciowo na
drogg, ktéra kroczyt po nim Jan XXIII'.

Prawdziwym przetomem byt jednak dopiero pontyfikat Jana XXIII, ktérego
program odnowy ,,aggiornamento” stanowit prawdziwa rewolucj¢ w Kosciele kato-
lickim, rewolucje, ktéra zaskoczyta nie tylko wiernych tego Koéciola, ale réwniez
kardynatéw, ktérzy wybrali nowego papieza na konklawe w pazdzierniku 1958
roku. Jakkolwiek méwito sig juz wtedy o wyborze kogos, kto posiadalby umiejgt-
noé¢ zblizania sig¢ do ludzi i ich probleméw, kogo$§ bardziej komunikatywnego
i przekonujacego niz papiez Pius XII, dla wigkszo$ci nadchodzacy pontyfikat miat
by¢ pontyfikatem krétkim i przejéciowym. Miat pozwoli¢ na zbilansowanie okresu
poprzedniego i wytyczenie dlugofalowej polityki Stolicy Apostolskiejs. Nikt nie
spodziewal si¢ zadnych zdecydowanych krokéw po zaawansowanym wiekowo An-
gelo Giuseppe Roncallim, dawnym patriarsze Wenecji. Tymczasem to wilasnie on

3). Keller, Chrzescijanstwo wobec problemu kultury, {w:] Kultura a religia, red. J. Keller, Warszawa
1977, s. 502.

*Jw., zob. tez Fr. Ks. Seppelt, Kl. Loffler, Z. Zielinski, Dzieje papiezy, t. I, Warszawa 1997, s. 729.
M. Nowaczyk, Z. Stachowski, Cele i metody watykanskiej polityki kulturalnej, Warszawa 1987, s. 39.
63, Keller, Chrzescijanstwo wobec problemu kultury, [w:] Kultura a religia, red. J. Keller, s. 501.

"Fr. Ks. Seppelt, op. cit., s. 732.

*Ibidem, s. 735.
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wytyczyl nowy kierunek nie tylko w.polityce Stolicy Apostolskiej, ale wskazat no-
we miejsce i role Kosciota katolickiego w ogdle.

Wstepujac na tron §w. Piotra, Jan XXIII miat za soba wieloletnie doswiadcze-
nie jako delegat Stolicy Apostolskiej w Buigarii, Grecji i Turcji, pdéZniej nuncjusz
papieski we Francji, a od 1951 roku jako staly obserwator Stolicy Apostolskiej przy
UNESCO w Paryiug. Posiadt tez wlasng, odmienng od gloszonej oficjalnie przez
Koscidl, wizje $wiata, w ktorej skrystalizowaniu si¢ ogromna rolg odegrat duchowy
opiekun i mistrz przyszlego papieza, biskup Radini-Tadeschi, nazywany zreszta
ulubiericem Leona XII'. Jan XXIII posiadal wreszcie szereg cech, ktore w niemal
wszystkich warunkach i okolicznos$ciach zjednywaly mu sympatie i szacunek'', Jako
0 papiezu méwiono o nim czgsto: ,,dobry papiez Jan”.

Wierny swoim idealom i zapatrywaniom, juz od pierwszych chwil po wyborze,
Jan XXIII pokazat, ze wraz z jego osoba nadszed! czas zmian. Zaczat od tamania
wymogow watykanskiej etykiety'? i naruszania zwyczaju'®, a w dniu swojego wybo-
ru w Kaplicy Sykstynskiej mowit o pokoju spolecznym opartym na pokoju serca
i umystu. Najwazniejsze byto jednak to, ze stowa te adresowat do wszystkich ludzi —
nie tylko do §wiata katolickiego. Ten wiasnie element stal sig niejako punktem wyj-
§cia dla wszystkich zmian: poszukiwanie tego, co laczy, a nie dzieli, tworzenie du-
cha dialogu i nowego modelu ekumenizmu'. W dwa miesiace po wyborze,
w pierwszym wigilijnym przeméwieniu z grudnia 1958 roku, Jan XXIII zwracat sig
do ,,drogich, lecz oddzielonych braci prawostawnych™?, co bylo ogromnym novum,
natomiast juz w styczniu 1959 roku ,.I.’Osservatore Romano” zamieécilo wiado-
mos$é, Ze papiez ma zamiar zwolaé synod diecezji rzymskiej, pierwszy w jej historii,
a takze sobor powszechny. Jego cel i znaczenie zasygnalizowane zostaly w ogloszo-
nej 3 lipca 1959 roku encyklice ,,Ad Petri Cathedram”, tej samej, w ktorej papiez
prosit innowiercow, aby pozwolili nazywa¢ si¢ synami lub braémi: ,,zasadniczym
celem Soboru bedzie wytyczenie drog rozwoju Ko$ciota katolickiego, odnowienie
zycia chrze$cijanskiego, dostosowanie dyscypliny koscielnej do wymogoéw naszych
dni. Bedzie to niewatpliwie — wierzymy w to mocno — wspanialy obraz jednosci,

. Czajkowski, Papieze odnowy soborowej, Warszawa 1987, s. 33; zob. tez Fr. Ks. Seppelt..., op. cit.,
s. 739.

loBiskup Radini-Tadeschi, ktory zatrudnit przysziego papieza na stanowisko swego sekretarza, rozpo-
czal §wietnie zapowiadajaca si¢ kariere w Watykanie u boku éwczesnego sekretarza stanu Leona
X1, kardynala Rampollego i jego zastgpcy monsignore G. della Chiesy, pdZniejszego papieza Bene-
dykta XV. Jego idee i koncepcje spoteczne byly jednak zle widziane w okresie pontyfikatu Piusa X,
w zwiazku z czym musiat odej§¢ z Watykanu.,

"I'Te cechy przyszlego papieza ujawnily sie przede wszystkim w okresie jego pracy w dyplomacji waty-
kanskiej, kiedy papiez okazat si¢ byé mistrzem negocjacji 1 godzenia sprzecznych racji.

W trakeie koronagji nie pozwolit podczas holdu kardynatéw na pocatunek stopy czy kolana, a jedynie
pier§cienia.

PWbrew zwyczajowi zatrzymat po konklawe kardynatéw, aby si¢ z nimi naradzié.

“Papiez uwazat rozbicie chrzescijanistwa za najwigksze zgorszenie dla otaczajacego $wiata, zob. Fr. Ks.
Seppelt..., op. cit., s. 744.

K. Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoleczna papiestwa 1789-1968, Warszawa

1971, s. 130.
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prawdy i mitoéci blizniego dla wszystkich oddzielonych od Stolicy Apostolskiej
i bodziec do odnalezienia przez nich tej jednosci, o ktora tak goraco modlit sig Jezus
Chrystus do swego ojca w niebiosach”'S.

Zanim jednak Sobér i jego decyzje wprowadzily Kosciot w nowa erg, Jan
XXIII przygotowywat grunt pod te zmiany. 14 czerwca 1959 roku papiez uzyt po
raz pierwszy pojecia ,,aggiornamento”, czyli ,,odnowa”, ktérej koncepcje rozwijat
przez caly okres swego pontyfikatu w kolejnych dokumentach. Znalazlo si¢ wsrod
nich siedem encyklik, trzynascie listow apostolskich, kilkanascie orgdzi oraz ponad
250 przemowien'’. W kazdym z nich Jan XXIII wyjasniat i rozwijat swoja wizjg
$wiata, ktorej zatozeniem bylo zreformowanie Koéciota i umiejscowienie go w no-
wej rzeczywistosci, co z kolei mialo by¢ sposobem na odnowienie §wiata wspotcze-
snego'®.

Wsréd wspomnianych dokumentéw dwa odegraly role szczegdlng w procesie
godzenia Ko$ciola z otaczajaca go rzeczywistoscia i kultura wspdlczesng oraz
w procesie tworzenia nowej doktryny spotecznej. Pierwszym z nich byla wydana
jeszcze przed rozpoczeciem Soboru encyklika ;Mater et Magistra”, drugim nato-
miast ogtoszona juz w okresie jego trwania ,,Pacem in terris”. ,,Mater et Magistra”,
wydana w 70. rocznice ogloszenia encykliki ,,Rerum Novarum” Leona XIII, stala
si¢ pomostem przerzuconym pomigdzy starymi i nowymi czasami'. Sam papiez
okreslat ten dokument jako nie tylko wykladnie nauki Kosciota troszczacego sig
o prowadzenie do §wietosci, ale takze o potrzeby codziennego zycia ludzi, a w tym
obok utrzymania i warunkéw bytu, rOwniez o dobrobyt i powodzenie w réznych
dziedzinach, zgodnie z wymaganiami historycznego rozwojuzo.

»Mater et Magistra” byta czym$§ odmiennym od dotychczasowych encyklik pa-
pieskich, zar6wno w treci, jak i formie. Inaczej niz dotad zawierata ona przede
wszystkim analize rzeczywistosci, a glosy autorytetow, gtownie Leona XIII, Piusa
XI i Piusa X1I stuzyly poparciu wnioskéw wyciagnigtych z tej analizy*'. To whasnie
tutaj sztywna, ponadczasowa doktryna spoteczna Ko$ciota zaczeta przeksztatcaé sig
w nauczanie pastoralne dostosowane do warunkéw miejsca i czasu®. Glownym
obszarem jej zainteresowania stalo si¢ odkrywanie i wskazywanie tego, co jest
prawdziwie ludzkie w stosunkach spolecznych i odnawianie tych stosunkow
,,W duchu autentycznego humanizmu”.

W ,,Mater et Magistra” Jan XXIII dokonat szczegblowej analizy przemian, ja-
kie nastapity w stosunkach spotecznych i gospodarczych po wydaniu enuncjacji
spofecznych poprzednich papiezy. Wskazat na rozwdj, ktory si¢ dokonal w tych
dziedzinach, i na zasady sprawiedliwosci i stuszno$ci jako na te, na ktérych te sto-

'Cyt. za Z. Czajkowski, Papieze..., s. 38.
"bidem, s. 40.

'8Fr, Ks. Seppelt..., op. cit., s. 744,

197. Czajkowski, op. cit., 5.40.

Dy,

K. Grzybowski, B. Sobolewska, op. cit., s. 133.

2Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, Warszawa 1978, s. 125.
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sunki powinny si¢ opieraé. Papiez pofuszyi tez po raz pierwszy problem rozwoju
spoleczno-gospodarczego i wskazal, Ze powinien on przyczynic¢ sie do pomnazania
dobr prawdziwie warto§ciowych, a wige takich, ktére konieczne sa do zachowania
godnosci osoby ludzkiej oraz zycia kazdego czlowieka.

Encyklika ta jest rowniez przelomowa z racji bardzo szerokiego zajecia sie
w niej problematyka migdzynarodowa. Kazda sprawa spoleczna potraktowana jest
tutaj jako wystepujaca nie tylko w stadium narodowym i panstwowym, ale i mig-
dzynarodowym. Spoleczno$¢ migdzynarodowa postrzegana jest tu po raz pierwszy
jako konkretna rzeczywisto§¢ spoleczna, a nawet najwyzsza forma uspotecznienia.
Na jej okreslenie papiez stosuje termin ,,familia humana”.

Jan XXIII, w odréznieniu od swoich poprzednikéw, wypowiada sie tez na kar-
tach encyklik na temat praktycznego wykorzystania nauki spotecznej kosciota, w ten
sposéb dajac wyraz trosce i chgci zblizenia Kosciota do cztowieka, ktérego dobro
i rozwdj sq dla papieza gtéwnym przedmiotem zainteresowania.

Encyklika ,Mater et Magistra”, tak jak zostalo to juz wczeéniej powiedziane,
byla lacznikiem pomigdzy dwiema epokami w dziejach Kosciota i zapowiedziata
kierunek zmian, ktére mialy nastapi¢. Prawdziwym przetomem w zakresie doktryny
spofecznej Kosciota i jego stosunku do wspdtczesnoéci, wydarzeniem wrecz rewo-
lucyjnym, byt natomiast tekst drugiej z wielkich encyklik Jana XXIII — ,Pacem in
terris”. Ogromne znaczenie tego ,,wielkiego manifestu humanistycznego”23 opiera
sig¢ przede wszystkim na tym, ze papiez — glowa Kosciota rzymskokatolickiego —
zwraca si¢ nie tylko do dostojnikéw koScielnych, nie tylko do wiernych catego
$wiata i wszystkich chrzeScijan, ale do wszystkich ludzi dobrej woli. Papiez zapo-
wiada w ten sposob otwarty dialog z catym §wiatem.

»Pacem in terris” jest w odréznieniu od wczesniejszych encyklik ekonomiczno-
spolecznych dokumentem skupiajacym si¢ przede wszystkim na sprawach spotecz-
no-politycznych. Jan XXIH rozwaza tu, zgodnie z tytulem, przede wszystkim pro-
blematyke¢ utrzymania pokoju, ktory nie oznacza dla papieza unikniecia wojny, ale
zachowanie porzadku osadzonego na prawie naturalnym, porzadku majacego cha-
rakter uniwersalny. Ma to by¢ wigc pokdj oparty na czterech podstawach porzadku
naturalnego, czyli na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnoéei®, ktére maja
obowigzywa¢ w kolejnych stadiach uspotecznienia: jako porzadek migdzy ludzmi,
pomigdzy obywatelami a panstwem, pomigdzy panstwami i wreszcie w obrebie
spotecznosci migdzynarodowej”. Punktem wyjécia do utrzymania owego porzadku
naturalnego, a co za tym idzie rdwniez pokoju, sa relacje pomigdzy ludZzmi. W tym
wladnie miejscu pojawia si¢ element majacy zasadnicze znaczenie dla przetomowo-
Sci ,,Pacem in terris” — w centrum zainteresowania bowiem pojawia si¢ czlowiek,
wraz ze swoimi ,,powszechnymi, nienaruszalnymi i niezbywalnymi™®® prawami
i obowiazkami. Papiez z uznaniem wspomina tutaj uchwalona przez Zgromadzenie

BCz. Strzeszewski, op. cit., s. 136.

*w.

BCz, Strzeszewski, op. cit., s. 137.

*Cyt. za K. Grzybowski, B. Sobolewska, op. cit., s.144.
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Ogolne Narodéw Zjednoczonych 10 XII 1948 roku Powszechna Deklaracj¢ Praw
Czlowieka, tworzac jednoczeénie wiasny katalog praw27. Dzieki takiemu podejsciu
personalizm katolicki znajduje swoje pelne uznanie i uzasadnienie.

Wedhig Jana XXIII naczelnym przywilejem czlowieka jest uprawnienie do
ochrony jego praw, co jest tez obowiazkiem zaréwno innych ludzi, jak tez przede
wszystkim wszelkich spolecznosci z pafistwem i spotecznoscia migdzynarodowa na
czele, jej bowiem papiez przypisuje rolg szczegélnng. Podstawami porzadku mieg-
dzynarodowego sa, wedlug encykliki, dwie zasady: dobra wspélnego i pomocniczo-
$ci, w zwiazku za§ z tym, ze spoleczno$¢ migdzynarodowa jest dopiero na etapie
tworzenia sie, papiez kfadzie nacisk na wspolne dobro ludzkosci. Kategoria ta poja-
wia sie w encyklice dwadziescia kilka razy29. Istnienie spoleczno$ci migdzynarodo-
wej wymaga wedlug papieza powstania wladzy miedzynarodowej, ktdra ogranicza-
jac dotychczasowa suwerenno$é poszezegoélnych pafstw, przyczynilaby sig nie do
ograniczenia wolnoéci narod6w, ale wlaénie jej zwigkszenia.

Kolejng rewolucyjna koncepcja wprowadzong przez Jana XXIII, bedaca prze-
jawem otwarcia na $wiat i zrozumienia czlowieka wspoiczesnego, jest wskazanie na
potrzebe rozroéznienia pomigdzy ludZmi, ich pogladami i czynami, a blednymi teo-
riami filozoficznymi i ruchami spotecznymi na nich si¢ opierajacymi’’. Papiez uwa-
za, ze bledne w przekonaniu katolikow zaloZenia doktrynalne takich ruchéw, sa
czym$ innym, niz cele ekonomiczne, polityczne i kulturalne przez nie realizowane
i nalezy oddzieli¢ od siebie te kategorie. Cele bowiem realizowane przez te ruchy
moga zawiera¢ w sobie wiele elementéw stusznych. W opinii Jana XXIII ludzie o
odmiennych §wiatopogladach powinni wspoipracowaé ze soba i poszukiwaé wspol-
nego jezyka przy rozwiazywaniu konkretnych zadan spolecznych i politycznych dla
wspdlnego dobra narodu, panstwa i ludzko$ci.

O przetomowosci ,,Pacem in terris” §wiadczy wreszcie wprowadzenie przez Ja-
na XXIII kategorii znakéw czasu, a wiec zmian, ktére nastapily w Swiecie, a ktére
potraktowane sa po raz pierwszy w sposob pozytywny. Papiez sigga do przemian
spowodowanych ewolucja kultury ludzkiej i uznaje je nie za zjawiska wymagajace
naprawy, ale za wskazowki, w jakim kierunku maja i§¢ reformy, aby odpowiadaty
duchowi czasu.

W ,Mater et Magistra” i ,Pacem in terris” Jan XXIII zawar} idee, ktore staty sig
punktem wyjscia dla reform w Kosciele katolickim przeprowadzonych na II Soborze
Watykanskim, reform, ktore dotyczyly nie tylko wewngtrznej organizacji i roli Ko-
§ciola, ale pozwolily na umiejscowienie go w nowych warunkach politycznych,

TKatalog ten zawiera nastepujace prawa: 1) prawo do Zycia i zachowania poziomu zaspokojenia po-
trzeb godnego zycia ludzkiego; 2) prawo do zaspokojenia potrzeb moralnych i kulturalnych; 3) pra-
wo do oddawania czci Bogu, zgodnie ze stusznymi nakazami sumienia; 4) prawo do wolnosci wybo-
ru stanu Zyciowego i wolnosci zycia rodzinnego; 5) prawa dotyczace Zycia gospodarczego; 6) prawo
do wolnoéci zgromadzei i stowarzyszef; 7) prawo do emigracji i imigracji; 8) prawo udziatu w zyciu
publicznym; 9) prawo do ochrony swych uprawniesi.

%Cz. Strzeszewski, op. cit., s. 140.

PJw.

3Cz. Strzeszewski, op. cit., s. 149.
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spotecznych, ekonomicznych i ogdlnokulturowych powstatych po II wojnie §wiato-
wej. To wiasnie ten papiez zapoczatkowat dzielo przezwycigzania sprzecznosci
istniejacych pomiedzy Kosciotem i dzisiejsza kultura. Punktem wyjscia dla tej re-
wolucji byta optymistyczna wizja czlowieka i §wiata ukazana w jego dokumentach,
ktora stworzyla podstawy dla tworzenia si¢ antropocentrycznej doktryny chrzeSci-
janskiej, takiej, w ktorej sprawy cztowieka bylyby najwazniejszym obszarem zainte-
resowan, Otwierajac sie na $wiat wspolczesny w dziedzinie spotecznej, gospodar-
czej i politycznej, Jan XXII dokonat takze otwarcia na jego kulture, uznajac row-
niez kulture $wiecka. Zdaniem papieza nie moze by¢ ona przez Koéciol odrzucana
i potepiana tylko dlatego, ze wyrosta poza koSciotem i chrzeécijar'lstwem3 !, Kultura
$wiecka jest dobrem, ,,a dobro nalezy docenia¢ i uznawac niezaleznie od tego, czy
rodzi sie ono z inspiracji religijnej czy nie”. Papiez nie uznat co prawda bezkrytycz-
nie wszystkich warto§ci kultury $wieckiej, ale wskazal, ze wiele jej elementow
przyczynia si¢ do podniesienia poziomu zZycia i uczynienia go bardziej ludzkim
i godnym cztowieka. Papiez dostrzegt wigc humanistyczne warto$ci kultury $wiec-
kiej i zachecat katolikoéw do uznania tych wartosci. Katolicy powinni wspolpraco-
wac z niekatolikami réwniez na polu kultury, ktdra jest przeciez jedng z najwazniej-
szych dziedzin zycia we wspolczesnym $wiecie.

Obok wskazania nowego sposobu widzenia i rozumienia kultury wspoiczesnej
Jan XXIII w kilku miejscach zajat si¢ sprawami szczegbtowymi jej dotyczacymi,
formutujac pewne kwestie w ten sposob, ze mogly by¢ one powtdrzone niemal bez-
posrednio przez Ojcow Soboru. Juz w encyklice ,,Princeps Pastorum” z 28 listopada
1959 roku stwierdzil, przywolujac swoje przemowienie do uczestnikow II Kongresu
Swiatowego Pisarzy i Artystow Czamej Rasy z tego samego roku, ze ,,Kosciot nie
uznaje za wlasna jednej kultury duchowej, by odrzuca¢ inne, nawet te, ktore zrodzita
Europa i pozostale narody Zachodu, jakkolwiek — jak §wiadczy o tym historia — jest
z nig bardzo $ciSle zwiazany. (...)jednakze Kos$ciol, ktbéry wciaz pozostaje mtody
i stale odnawia si¢ pod nieustannym tchnieniem Ducha Swigtego, zawsze aprobuje
i chetnie przyjmuje w siebie, a nawet czynnie pobudza to wszystko, co przynosi
zaszczyt my$li i duchowi ludzkiemu, chociazby wywodzito si¢ to z innych czgsci
globu, a nie z terenéw $rodziemnomorskich, ktore w planach Opatrznosci Bozej
byly jak gdyby kolebka jego dziecifistwa™ 2. Pojawia sig tutaj zatem zrozumienie dla
wieloéci i roznorodnosei kultur®, a wiec pojecie, uznanego pozniej przez katolicka
naukg spoteczna, pluralizmu kulturowego“.

Z kolei w ,,Pacem in terris” podjeta zostaje kwestia praw kulturalnych i uczest-
nictwa w kulturze. W swoim katalogu praw cztowieka papiez wymienia na drugim
miejscu, po prawie do zycia i zachowania poziomu zaspokojenia potrzeb godnego
zycia ludzkiego, prawo do zaspokojenia potrzeb moralnych i kulturalnych. W kate-

Ay, Keller, op. cit., s. 503.
32Cyt. za M. Nowaczyk, Z. Stachowski, op. cit., s. 40.

33Tendencje do uznania warto§ci kultur innych niz chrzescijanska zaczgly pojawiaé sig¢ w latach trzy-
dziestych XX wieku, zob. M. Nowaczyk, Z. Stachowski, op. cit., s. 38.

MSzczeg(’)lna rola przypada tu w udziale II Soborowi Watykanskiemu.
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gorii potrzeb moralnych wylicza papiez wolno$¢ w poszukiwaniu prawdy, w wyra-
Zaniu i rozpowszechnianiu mys$li, w tworczosci artystycznej z zachowaniem jednak
wymogdéw porzadku moralnego i wspolnego dobra, jak réwniez uprawnienie do
obiektywnej informacji. Z kolei wéréd uprawnien kulturalnych znalazlo si¢ prawo
do zdobycia podstawowej wiedzy i wyksztalcenia techniczno-zawodowego odpo-
wiadajacego stopniowi rozwoju spotecznosci, do ktorej sig¢ nalezy, przy czym zastu-
gi kazdego czlowieka powinny umozliwi¢ mu zdobycie wyzszego stopnia wyksztat-
cenia i osiagnigcie takich stanowisk spofecznych i takiego zakresu odpowiedzialno-
§ci, jakie dostosowane sa najlepiej do jego zdoInosci i kompetencji>.

Jesli chodzi o kwestig uczestnictwa w kulturze, papiez uwaza, ze udzial w zyciu
kulturalnym jest ostatnim etapem walki warstwy robotniczej, sam awans spoleczny
tej grupy traktuje natomiast jako jeden ze znakéw czasu. Papiez wyciaga stad wnio-
sek, ze istnieje konieczno§¢ upowszechnienia kultury i dostrzega w zwiazku z tym
ogromne znaczenie $rodkéw masowych oddzialywania kulturalnego, takich jak
radio, telewizja, kino czy prasa. . _

Jan XXIII zdawatl sobie sprawe z faktu, ze jesli Kosciot chce mieé nadal realny
wplyw na rozwdj $wiata, nie moze pozostawac z boku i obserwowagé, jak ten Swiat
si¢ zmienia. Z drugiej strony, plan odrodzenia §wiata w prawdzie, ktéry zamierzat
zrealizowac papiez, zdaniem jego samego, musiat rozpoczaé sig¢ od reformy katoli-
cyzmu. Jan XXIII nie chciat przeprowadza¢ tych zmian sam — chciat szerokiej kon-
sultacji z Kosciolem powszechnym, a takze z osobami pozostajacymi poza nim.
Sobor powszechny dawat taka mozliwos¢.

Dzigki rewolucji, ktora zapoczatkowal w Kosciele katolickim Jan XXIII,
a kontynuowali w czasie i po zakonczeniu II Soboru Watykanskiego jego nastgpcy,
rozpoczegta si¢ nowa epoka. Kosciot katolicki wkroczyt we wspétczesnoéé. Uznanie
konieczno$ci dostosowania si¢ do nowych warunkéw miato zasadnicze znaczenie
dla zainicjowania dialogu ze zmieniajacym si¢ §wiatem, bez tego bowiem przepa$¢
pomigdzy Kosdciolem i kultura wspolczesna nie moglaby si¢ zmniejszyé. Podjecie
decyzji o tak zasadniczej zmianie stosunku do otaczajacej rzeczywistosci nie bylo
z pewnoscig tatwe. To wiladnie Jan XXIII podjat si¢ tego trudnego zadania, ktore
oznaczalo wprowadzenie KoSciota w XX wiek.

3Cz. Strzeszewski, op. cit., s. 138.



