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EKLEZJALNY CHARAKTER MALZENSTWA I RODZINY

1. Pierwotna mysl Boza wyrazona w Ksiedze Rodzaju, 2. Malzenstwo
i rodzina jako podstawowa wspélnota koscielna, 3. ,,Domowy Kosciél”
stale rozwijajaca sie wspoinota. .

1. Pierwotna mysl Boza wyrazona w Ksiedze Rodzaju

. Zapytanie faryzeuszéw dotyczace sprawy rozwodéw dalo okazje Chry-
stusowi do poruszenia bardzo podstawowego w my$li Bozej — zagad-

nienia jednoSci wspblnoty malzenskiej. W pierwszej czeSci odpowiedzi
(Mt 19. 4—6) Chrystus wyraznie nawigzuje do Ksiegi Rodzaju (1, 27
i 2, 24). Dla lepszego zrozumienia problemu warto wiec nawigzaé do
wspomnianych tekstow Ksiegi Rodzaju korzystajac z naswietlen egze-
getyczno-teologicznych. '

Ksiega ta zawiera dwa opisy stworzenia pierwszych rodzicow, ktore
niewatpliiwe majg fundamentalne znaczenie dla teologicznego zrozu-
mienia nauki o malzeastwie. Pierwszy z nich (Rdz 2, 18—24) zdaniem
P. Adnés’a jest starszym?!, poniewaz nalezy do tej czesSci Pentateuchu,
ktora charakteryzuje sie bardzo zywotnym, kolorystycznym stylem,
a takze delikatng psychologia zawartg w pewnych opisach. Oto poczatek
wyzej cytowanego tekstu: ,,Potem Bo6g rzekl: nie jest dobrze, zeby mez-
czyzna byl sam; uczynie mu zatem odpowiednia dia niego pomoc..”
(Rdz 2, 18). W dalszym ciaggu nastepuje opowiadanie o przegladzie doko-
nanym przez pierwszego mezczyzne wszelkich ,istot zywych”. Wsrdd
nich jednak nie znalazl on odpowiedniej pomocy dla siebie. Obrazowy
opis stworzenia niewiasty przedstawiony dalej ma niejako zaakcento-
waé identycznos$é oraz ré6wno$¢ w naturze ludzkiej kobiety i mezczyz-
ny 2,

Celem zasadniczym opowiadania, jak sie wydaje, jest wykazanie $ci-

1 P. Adneés, Le Mariage, (Le mystére Chrétien, Théologie Sacramen-
taire), Tournai 1963, s. 9. i

2 LAlors, durant un profond sommeil de l’homme, Dieu lui-méme
prend une cdte, — ou peut-étre, un cote, une moitié de I’homme, car
le terme hebraique sel’a, comme ses traductions grecque (nievpa) et la-
tine (costa), est susceptible de l'un et l'autre sens, — et il en forme
la premiére femme. Par 1la est exprimée l'identité et aussi 1'égalite,
de nature entre I'homme et la femme, vérité trop souvent méconnue
de I'Orient ancien.” P. Adnés, dz. ¢, s. 9.
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slego powigzania miedzy mezczyzng i niewiasta oraz ich wzajemnego
pociggu do siebie zmierzajgcego do integracjis. Z ust mezczyzny pa-
dajg stowa: ,,Ta dopiero jest koscia z moich kosci i cialem z mego
cialta” (Rdz 2, 23). Wspomniany fragment konczy sie stwierdzeniem:
,,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojgilgczy sie ze
swoja zong tak $Scisle, z€ stajg sie jednym cialem” (Rdz 2, 24). Te wla-
snie slowa cytuje Chrystus w przytoczonym wyzej urywku Sw. Mateu-
sza. Tekst ten ma wielkie znaczenie dla zrozumienia mysli Bozej odno-
$nie malzenstwa. Scistego zlgczenia sie malzonkoéw nie nalezy pojmowac
jedynie w sensie fizycznym. OkresSlenie bowiem ,jedno cialo” w uje-
ciu biblijnym oznacza oscbe, ktéra w ten sposdb na zewnatirz repre-
zentuje swoja ludzkosé. Jest to wiec zjednoczenie najbardziej intymne
przez my$l i wole — w mitosci 4

Drugi tekst Ksiegi Rodzaju (1, 26—28), cho¢ mniej rozwinigty od po-
przedniego, zawiera elementy nowe, rézne. Stworzenie mezczyzny i nie-
wiasty jest tu ukazane réwnocze$nie: ,,A wreszcie rzekl Bég: ,,uczynmy
czlowieka na nasz obraz, podobnego nam, niech panuje nad rybami mor-
skimi, nad ptactwem ... Stworzyl wiec B6g czlowieka na swoéj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl, stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 24—27).
W tym wypadku slowo ,czlowiek” uzyte jest w liczbie pojedynczej
kolektywnej. Obejmuje mezczyzne i1 kobiete razem. Obydwoje zostali
stworzeni na obraz Bozy. B6g w swoich zamiarach przewidzial réznice
pici, ktére sie wzajemnie uzupelniajg i pozwalajg dwojgu ludziom two-
rzyé¢ jedno$és. W dalszym ciggu tego tekstu znajdujemy element nowy,
mianowicie: zjednoczenie twodrcze, zmierzajagce do prokreacji: ,bgdzcie
plodni i rozmnazajcie sig, abys$cie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie
poddang...” (Rdz 1, 28).

2. Matlzenstwo i rodzina jako podstawowa wspélnota kescielna

W oparciu o wyzej wspomniany tekst §w. Mateusza, nauke sw. Pawla
etc., teologia katolicka wypracowala idee, ktéra wspolczeSnie precyzuje

3 Tamze.

4 ,Ces mots sont d’'une grande portée, car ils révelent en résumé l'idé-
al et la loi du mariage selon les intentions de Dieu. Le lien qui attache
Phomme & son épouse est plus impérieux que les liens mémes du sang,
qui l'attachent a ses parents, puisqu’il quitter ces derniers pour s atta-
cher a celleci. La terme hébreu ddbag veut dire coller, agglutiner, ad-
hérer. L’effet de cette adhésion, c’est que I’homme et la femme devien-
nent, ne forment plus qu’un seule chair. Parole enigmatique, qui a d’a-
bord, semble-t-il un sens physique, et qui fait allusion a l’acte conju-
gal, mais qui aussi un sens moral, car le mot chair, pris dans son
acception biblique, signifie une personne, represente’e par l'apparence
extérieure de son humanité. Il sagit donc l'union la plus intime par la
communauté de pensée, de volonté et d’amour..”, P. Adnés, s. 9 n.

5 ,C’est donc comme un couple sexué que l'espéce humaine est posée
par Dieu dans Pexistence. Leur union complete ’homme et la femme,
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kan. 1012 § 1 KPK: ,Chrystus Pan wyni6st do godnosci sakramentu
samg umowe malzenskg wsrdd ochrzczonych”. Juz Bellarmin okreslit
to jasno w oparciu o stare sformulowanie teologiczne: ,gratia perficit,
non destruit naturam”$. Zestawiajagc nauke Chrystusa z wyzej cyto-
wanymi tekstami Ksiegi Rodzaju widzimy, ze malzefistwo jako rzeczy-
wisto$¢ naturalna, o ile jest zakorzeniona w ekonomii stworzenia, reali-
zuje si¢ w pelni w malzenstwie sakramentalnym, podobnie jak Bozy
plan stworzenia osigga swoOj szczyt w planie zbawienia. Jest tez w nim
$ci$le zwigzany zgodnie z uprzednio powzietym zamiarem Stwércy. Nie
mozna zatem twierdzi¢, jakoby Bozy plan stworzenia istniat sam dia
siebie wykluczajac jakakolwiek zaleznosé. Pozostaje on bowiem w $ci-
stym zwigzku z historig zbawienia.

A zatem malzenstwo sakramentalne nie jest jakoby dodatkiem do
malzenstwa naturalnego, lecz stanowi dalsza jego realizacje w planie
zbawienia. Takze malzenstwo naturalne przez chrzest zainteresowa-
nych os6b zmienia w pewnym sensie swo6j charakter. Nie pozostaje bo-
wiem nadal wylgcznie w sferze dotychczasowej, czysto naturalnej, ale
w calej swojej rzeczywistosci jest elementem twoérczym realizujgcego
si¢ porzadku zbawienia’. Malzenstwo zatem naturalne bedgce wypel-

et réalise la perfection de I’étre humain, qui n’est acheve ni comme
type masculin, ni comme type féminin, mais dans lunion des deux.”
P. Adnés, dz. c,s. 10 n.

8 E. Corecco, L'inseparabilitd tra contratto matrimoniale e sacra-
mento — alla luce del principio scolastico ,Gratia perficit mon destruit
naturam”, Estratto da: Strumento internazionale per un lavoro teolo-
gico: Communio n. 16 e n. 17, luglio-ottobre 1974, s. 5, Lo sviluppo della
dottrina nella prima e nella seconda scolastica nr 4.

7Por. K. Wojtyta (kard.) Rodzina jako ,communio personarum”,
Ateneum Kaplanskie t. 83, 1974, z. 3 (395) na str. 347 méwi: ,,Rodzina
bowiem jest rzeczywisto§cia wybitnie ludzka, a rzeczywisto§é te ludzie
realizujag na zasadzie zrozumienia jej istoty i sensu, ale takze rozumieja
jej istote i sens na zasadzie zycia i realizacji. Gleboki ludzki sens mal-
zenstwa i rodziny odpowiada zarazem my$li Bozej. Jest to owoc do-
ciekan biblijnych i patrystycznych, jest to zarazem kwintesencja owej
wspbiczesnej wypowiedzi KosSciota, jaka znajduje sie w Konstytucji
,wGaudium et spes.”

sL'idea dell’elevazione é forse la categoria pill geniale e carica di
conseguenze di tutta la riflessione teologica sulla struttura del matri-
monio cristiano. Significa che il matrimonio in quanto realta naturale,
radicata nellleconomia della creazione, si realizza pienamente nel sa-
cramento, allo stessio modo che l’econamia della creazione si realizza
pienamente in quella della salvezza. (Su tutta questa problematica cfr.
J. Ratzinger, ,Zur Theologie der Ehe”, Theologie der Ehe, Regensbur-
-Gottingen 1969, 91 (93). Dato che l’economia della creazione, in quanto
realta puramente naturale, non esiste in assoluto, ma é sempre pre-
cisata, nel suo significato salvifico cincreto, dalla storia in cui & deter-
minata, e dato che per i cristiani ’economia, della creazione €& gia in-
serita nella storia della salvezza, anche il matrimonio naturale, dal mo-
mento che é stato inserito con il battesimo in quest’ — ultima, non
€ piu determinato nel suo significato, né dall’economia della creazione
in astratto, né tanto meno da una storia mondana qualsiasi, bensi dalla
storia dell’alleanza o della salvezza”, E. Corecco, dz. ¢, s. 23.
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niem ekonomii zbawienia, dokonuje sie w historii doczesnej tego $wia-
ta. Jednakze jest z gbéry przewidziane, by jako takie stalo sie rzeczy-
wistoscig porzadku zbawienia. Dlatego tez malzenstwo ochrzczonych,
zawarte w porzadku Nowego Przymierza, tylko w nim moze osiggnaé
swa pelnie. I tutaj ma sens wyzej wspomniane sformulowanie: ,laska
udoskonala, a nie niszczy natury”.

Podobnie bowiem jak chrzest wlacza w porzadek zbawienia kazdego
czlowieka indywidualnie, pomimo Ze pozostaje on i zyje w dalszym ciggu
w Swiecie stworzonym, tak tez sakrament daje malzenstwu warto$é¢ zba-
weczg 8. Chrystus zatem nie zmienil nic w malzenstwie naturalnym: ani
podstawowych elementéw, ani znaczenia. Wlgczy! je jednak do planu
zbawczego sprawiajgce, ze odtad zaczyna ono spelniaé wiele donioflej-
szg role. Stwierdzali to juz nawet starzy teologowie.

Dlatego tez, jak méwi E. Correco: sakrament nie jest rzeczywistoscia,
ktéra znajduje sie ponad, obok, albo dolgczona zostala do malzenstwa,
lecz jest samym malzenstwem o tyle, o ile zawarli je chrzescijanie.
Tym samym nabiera ono znaczenia i skutecznos$ci, jakiej przedtem nie
miato., Czyli malzenstwo naturalne, ktére bylo poprzednio rzeczywi-
stoScia w ekonomii stworzenia, stanowi te sama rzeczywisto$é, ktoéra
w ekonomii zbawienia jest sakramentem. Wobec tego stanowig one rze-
czywisto$¢ jedna ,,nowa”, niepodzielna, podobnie jak nie moina oddzie-
lié ekonomii zbawienia od ekonomii stworzenia. Dlatego tez dla czlo-
wieka ochrzczonego nie ma mozliwosci powrotu do porzadku stworze-
nia, czyli do porzadku naturalnego, poniewaz on juz jako taki nie
istnieje, lecz zostal caloSciowo podniesiony i istnieje wewnatrz catej
historii Nowego Przymierza. A zatem dla os6b ochrczonych nie ma
powrctu od sakramentu matzenstwa do prawa naturalnego?. Wszystkie

8 ,L’economia della creazione, come il matrimonio naturale, possono
di fatto sussistere solo o come realta alienate dentro la storia mondana,
o come realta liberate, valevoli per la salvezza, dentro I'economia della
redenzione. Di conseguenza, il matrimonio dei battezzati pué realizzarsi
in modo vero, e valido per la salvezza, solo come sacramento della
nuova alleanza. In questo senso deve essere interpretato l’adagio sco-
lastico Gratia perficit, non destruit naturam. Come I’economia della
salvezza riconduce alla sua origine I'uvomo che I’'ha accettata attraverso
il battesimo, liberandolo dallalienazione della storia mondana, cosi
i.l sacramento da al matrimonio un valore salvifico.”, E. Corecco,
j.ow.

9 ,,Ci6 significa anche che la costatazione fatta dagli scolastici, se-
condo la quale Cristo non ha cambiato nulla del matrimonio naturale,
puo significare solo che gli elementi materiali dello stesso sono rimasti
identici, 0 non che il suo significato sia rimasto invariato. Il principio
dellidentita tra contiratto e sacramento significa, percio che i1 sacra-
mento non €& una realtd che sta ,sopra”, ,accanto o aggiunta” al ma-
trimonio, ma che ¢ il matrimonio stesso in quanto celebrato tra cristia-
ni. Esso assume perd un significato ed un’efficacia salvifici nuovi. Il
matrimonio naturale, in quanto realtd radicata nell’economia della cre-
azione, &€ la stessa realta che, nell’economia della salvezza é sacramento.
Cio significa anche che le due realtd non sono separabili, come non
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wiec uprawnienia, wszystkie relacje i zwiazki miedzyosobowe maja no-
wy wymiar, sg nowa rzeczywistoscig. W ten sposéb dla ochrzczonych
istnieje tylko rzeczywistosé zbawienia, w ktérej realizuje sie takze i sa-
krament malzenstwa. Od zainteresowanych wprawdzie zalezy fakt za-
warcia malzenstwa, jednakie jego obiektywna rzeczywistosé sakramen-
talna jako zwigzku Swietego juz nie wchodzi w zakres ich kompetencji.
W ten spos6b jasno widaé eklezjalny charakter matlzenstwa, poniewaz
porzadek zbawienia jako taki realizuje sie historycznie w Kosciele
katolickim i poprzez Kosciél 0. Ten wiasnie eklezjalny charakter mal-
zenstwa bardzo podkreSla Sobér Watykanski II (KK 11, 2; KDK 48 n.;
DCHW 3, 1). Nawigzuje zatem sob6ér do pierwotnej idei, ktoéra trwa
przez kilka pierwszych wiek6w.

Od reformy gregorianskiej poczeto definiowaé¢ malzenstwo nie tylko
jako wspélnote duchowa, ale takze jako spoleczno$é widzialng, insty-
tucjonalnie niezalezng od kompetencji doczesnej, majaca wilasny porzg-
dek prawny, jakby inng, malg ,spotecznosé doskonalg”. Pod wplywem
powszechnych woOweczas koncepcji cywilistycznych ewolucja poszia da-
lej, doprowadzajac zar6wno w teologii jak i kanonistyce do rozpatry-
wania malzehstwa pod aspektem kontraktualnym !, Nie od razu jed-
nak zaniklo pierwotne pojmowanie jednosci elementé6w naturalnych
i nadprzyrodzonych, oparte na Ewangelii i calej tradycji pierwszych
wiek6w. Zawsze bowiem uznawano matlzenstwo za zwiazek swiety, reli-
gijny, czego dowody znajdujemy jeszcze w XII wieku w pismach Gra-
cjana.

Jednakze juz od XVIII wieku papieze zaczynaja zabieraé glos w tej
sprawie przeciwko zbyt daleko idacym pradom, szczegblnie gallikan-
skim i pézniej jézefinistycznym. Tak np. Benedykt XIV wystepuje prze-
ciwko autorom, ktérzy twierdza, ze chrzescijanie moga swa wolg wy-
kluczyé sakramentalnoéé 32, Pius IX 13 wyraznie podkre§la niemozliwosé

e possibile separare l'economia della salvezza da quella della ereazione
in due realta aventi un’esistenza e un sagnificato salvifico autonomo.
11 principio della ,elevazione” postula, all’interno della dinamica dell’
’economia dalla salvezza, quello dell’identitd e guello della inseparabi-
lita del sacramento dal contratto matrimoniale.

Di conseguenza, per il cristiano, non & piti possibile un regresso dall’
’economia della salvezza a quella della creazione, poiché quest’ultima
non esiste piu, concretamente, se non in quanto realta ,elevata” e as-
sunta dentro la storia della nuova alleanza. Cosi on & possibile per ico-
niugi battezzati un ritorno dal sacramento al matrimonio di diritto na-
turale, poiché quest'ultimo non esiste piu, in quanto realtd piema di
significato liberante e salvifico, se non come sacramento.”, E. Corec-
co, dz. c.,s. 24, ). w.

19 Tamze

1 E Corecco, dz, c., s. 16.

12 Benedictus XIV, De Synodo dioecesana?, Mechliniae 1842, t.1,
lib. 6 ¢. 7, s. 449.

13 Pius IX. Litt. Apost.: Ad Apostolicae Sedis z dnia 22 VIII 1851,
Codicis Iunis Canonici Fontes (Fontes) ed. cura P. Gasparri, II. nr 511,
s. 858.
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rozdzielenia sakramentu od kontraktu ,chociaz bez tego ostatniego mai-
zenstwo istnieé nie moze. Oprocz elementéw materialnych posiada ono
rowniez duchowe, niewidzialne. Dlatego malzenstwo ochrzczonych, jesli
nie zostalo zawarte jako sakrament, jest tylko ,,un pretto concubinato” 14,

Tak wiec juz po kilku uprzednich wypowiedziach na ten temat pa-
piezy: Piusa VI, VII, VIII, cytowany list Piusa IX ma juz bardziej
sprecyzowang koncepcje w tej materii. Po tej samej linii idg réwniez
wypowiedzi Leona XIII. W tym duchu réwniez dokonano kodyfikacji
opublikowanej za Benedykta XV 15, Zatem Pius XI w Encyklice
Casti connubii niewiele dodal do wypowiedzi Leona XIII. Nic tez dziw-
nego, ze obecnie my$§l przed- i posoborowa oraz dokumenty soborowe
nawigzuja do pierwotnej koncepcji. Staraja sie na$wietlié petng rzeczy-
wisto§¢ zwigzku malzenskiego w aspekcie eklezjalnym. Podstawe do
tego znajduja w wyzej wspomnianych stowach Chrystusa, ale takze
w szczegllnosci w tekScie §w. Pawla, przez matzenstwo bowiem Kociot
realizuje sie w tych domowych wspélnotach (por. Ef 5, 22—32).

Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium
nr 11 podkre$la tajemnice jedno$ci malzensiwa i plodnej mito§ci w nim
sie sprawdzajgcej. Konstytucja natomiast Gaudium et spes zwraca uwa-
ge W nrze 48 na §cisty zwigzek z odkupieniczg mocg Chrystusa i zbaw-
czg dzialalno§cig Kosciota a tym, co sie dokonuje we wspb6lnocie mat-
zenskiej i péZniej rodzinnej. Na konicu tegoz numeru (48) ta sama Kon-
stytucja moéwi: , Totez rodzina chrze§cijanska, poniewaz powstaje z matl-
zenstwa, bedacego obrazem i uczestnikiem w milosnym przymierzu
Chrystusa i Kosciola, przez mito§é matzonkéw, ofiarna ptodnoéé, jednoéé
i wiernoéé, jak i przez mitosng wspélprace wszystkich czlonkéw ujaw-
niaé bedzie wszystkim zywg obecno$é Zbawiciela w §wiecie oraz praw-
dziwg nature KoSciola.” (KDK 48).

Z wyzej oméwionych faktéw plyng konsekwencje. Przede wszystkim
jasna staje sie rzecza, ze tylko w malzenstwie i rodzinie wlaczonej
w Boze zycie Kosciola w pelni nabiera sensu nazwanie tego zwiazku
sdomowym Ko$ciotem” (por. KK 11). Woéwezas réwniez osiaga swe pel-
ne znaczenie uczestnictwo malzonkéw we wspblnocie eucharystycznej,
ktora stanowi szczyt wiezi miedzy wiernymi i Chrystusem. ’

Tego sensu znalezé oczywisScie nie mozna w uczestniczeniu oséb, kto-
re z wlasnej winy przyezynity sie do rozbicia swego zycia malzenskiego.
Tam bowiem, gdzie nie ma jednosci uswieconej sakramentem, nie moze
byé w pelni realizowany udzial w Eucharystii, stanowiacy szeczyt zycia
koécielnego. Nic tez dziwnego, ze Ko$ciét wobec tych ludzi stosuje
pewne ograniczenia. W ich bowiem zyciu osobistym brak realizacji
zycia Kosciola, pelnej swiadomosci wspbélnoty ko$cielnej, a takze aktua-
lizowania sie tego, co jest jej elementem konstytutywnym.

14 Por. tamze, list z dnia 9 IX 1852, Fontes II. nr 514, s. 869—870; E.
Corecco, dz. c., s. 17, L’intervento del magistero nel corso del XIX
secolo nr 1.

15 Tamze, j. w., nr 1, s. 17—18.
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Miedzy tymi dwoma ekstremami, tzn. miedzy pelnym uczestnictwem
a jego zaprzeczeniem, istnieje caly szereg stadiéw posrednich. Udziat
bowiem ludzi w zycfu wlasnego domowego Kosciola wedlug zbawczego
planu Bozego oraz we wspoOlnotowym zyciu koscielnym nie jest jedna-
kowy. O ile elementy Boze sa zawsze pewne, doskonale, nieprzerwanie
dzialajgce i sprawdzajace sie, o tyle realizacja wspoélnoty ze strony ludzi
oraz wypelnienie obowiazkéw jest nie tylko czesto niepeilne i niedo-
skonale, ale wrzecz niejednokrotnie przeciwdzialaja oni temu, co po-
winno by¢ w duchu Bozym dokonane.

Diatego tez w granicach miedzy peilng wspoélnotg i doskonalym ucze-
stnictwem w Eucharystii z jednej strony a bezwzglednym zerwaniem
wiezi z Bogiem i Ko$ciolem jest caly szereg posrednich, blizszych lub
bardziej od idealu oddalonych stadiéw. Realizacja bowiem zycia wspol-
noty koscielnej zgodnie z naukg Soboru Watykanskiego II, przyjmu-
je rozmaite natezenie, czy stopnie, jak inni sie wyrazaja, w zaleznosei
od poszczegblnych 1ludzi, ale to nie moze pozostaé bez wplywu na
uprawnienia subiektywne. Jezeli bowiem kto§ nie wypeilnia obowigzkéw,
jakie moze mie¢ pretensje do peilnych uprawnien? Takie Zadania by-
lyby uzurpacja. Wigkszy osobisty wklad jest przyczyng, ze otrzymuje
sie wiegcej. Prawo do pelnego uczestnictwa stanowi jedynie konsek-
wencje wiernego wypelniania wszystkich obowigzkéw oraz udzialu
w pelni zycia Kosciola. Wprawdzie z najglebszym sensie bedzie to po
ludzku niewymierne, to jednak pewne, oczywiste fakty zmuszaja do
wyciagnigcia z nich logicznych wnioskéw. Ta wspdlzalezno$é jest wiec
tak wazna i tak oczywista, ze bez niej nie da sie zrozumieé, czym jest
w pelnej swej tresci ten ,,domowy Kosciél” — rodzina w Ludzie Bo-
zym, we wspolnocie wspolnot.

3. ,Domowy Kosciol” stale rozwijajaca sie wspolnota

Chociaz sakrament malzenstwa odgrywa zaasdnicza role w formo-
waniu sie ,domowego Kosciola”, jednakzie nie jest on wyizolowany od
innych, réwniez pozytywnie dzialajacych czynnik6w. Nie wolno bowiem
zapominaé o bardzo waznym, podstawowym i tworczym wplywie stowa
Bozego i sakramentoéw, sposréd ktérych fundamentalnym jest chrzest,
a szczytowym Eucharystia. Kazdy z tych sakramentéw na swo6j sposob
przygotowuje i przyczynia sie do tego, by zaistniala wilasciwa podsta-
wa dla dzialania sakramentu malzenstwa.

W zasadniczych swoich elementach jest to fundament, mozina powie-
dzieé, ,darmo dany”, umozliwiajacy realizacje Bozego, stworczo-zbaw-
czego planu, czyli dziela, ktére swg pelnie osigga w zbawieniu. Po nim,
jesli wolno tak abstrakcyjnie rozumowaé, nastepuje ludzki element po-
zytywnej wspoéipracy z otrzymang laskg, by stworzyé wspb6lnote mat-
zensky, a poézniej rodzinng. Wspdlpraca ta polega przede wszystkim na
zgednym ze stworczo-zbawczym planem Boizym wypelnianiu wzajem-
nych zadan wzgledem siebie samych, a potem i dzieci.
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Nie mo:ze sie jednak ograniczaé do troski o wiasng rodzineg, choé¢ ona
jest pierwszym i zasadniczym obowigzkiem, ale tez ma obejmowaé
udzielanie pomocy na zewnatrz innym, jesli potrzebowaé oni bedg po-
mocy, czy wsparcia szczegblnie duchowego. — Réwniez i sami malzon-
kowie i rodzice — poniewaz zyja we wspoélnocie wspélnot, majg upraw-
nienia w realizacji swej wspoélnoty w dalszym ciggu otrzymywaé¢ pomoc
ze strony spelniajgcych odnosne funkcje w Kosciele, czy to przez uma-
cniajgce stowo Boze, czy tez przez administrowanie sakramentéw, szcze-
gélnie sakramentu pokuty i Eucharystii, ktére pozwalajg utrzymac sie
na odpowiednim poziomie.

Wspblnota bowiem Kos$ciola domowego nie formuje si¢ w abstrak-
cyjnym izolowaniu, ale wewnatrz wsp6lnoty wspélnot, w towarzystwie
innych domowych KoS$cioldw oraz roéznego rodzaju wiekszych wspoéinot
wzajemnie sie zazebiajgcych, a sprawa domowego Kosciola nie moie
byé dla nich obojetna. W ten sposéb w oparciu o sakrament matzen-
stwa przy wspoéludziale wyzej wspomnianych pomocy malzonkowie rea-
lizujg swo6j wiasny ,Ko$ciél domowy”, ktory jest sam w sobie czyms$
niepowtarzalnym. Oni za$ sami prowadza zycie sobie wlasciwe, okre-
Slane dawniej w Kosciele jako stan malzenski. Wprowadza on bowiem
w spoteczno$é Ludu Bozego charakterystyczng dla siebie odrebnosé
przy zachowaniu zasadniczej jednosci®. Umozliwia to spelnienie zadan
Kosciola we wlasnym wymiarze, a takie przyczynia sie do zjednocze-
nia calej ludzkosci 17,

Mozna wiec powiedzieé, ze malzenstwo spelnia swoistg funkcje w spo-
leczno$ci koscielnej, jednak réwnie konieczng i podstawowa jak kap-
lanstwo. Malzenstwo bowiem na swdj sposoéb konstytutywnie przyczynia
sie do realizacji porzadku zbawienia 18, Kontystucja dogmatyczna o Ko-
Sciele méwi, ze malzonkowie nie tylko wyrazajag tajemnice jednosci
pomiedzy Chrystusem a Kos$ciolem, ale tez w niej uczestnicza °. Nie jest
to dziwne, podobnie jak poglad trwajgcy w tradycji Kosciola Wschod-
niego, uznajgcy jedynie pierwsze maizenstwo ochrzezonych za pelny
wyraz milosci Chrystusa do Kosciota. Powtérne zawarcie tego zwigz-
ku po $mierci jednego ze wspolmalzonkéw zaledwie tolerowano, a trze-
cie uwazano niejako za ,malum necesarium” — zlo konieczne.

16 Status autem coniugalis, propter vitae communitatem individuam
et indissolubilem quam inducit, par quodammodoc est statui
clericali vel religioso qui per se perpetui etiam sunt.”’, Pont. Comm.
Centralis Praeparatoria conc. Vat. II Quaest. de discipl. sacramento-
rum — Schema decreti de praeparatione ad sacram matrim., Vaticani,
1962, s. 3.

17.Q, Saier, ,,Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils, Bamberg 1973, s. 80.

18 Tamze, s. 69.

1 KK 11, 2; por. Pont. Com. Centr. Praep. — Schema constitutionis
de castitate, virginitate, matrimonio et familia, — relatore A. Otta-
viani, Vaticani 1961, s. 4, nr 10.
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Powyisze naswietlenie teologiczno-koscielne jak najbardziej ukazuje
sens malzenstwa, ktére moze byé realizowane tylko miedzy jednym
mezczyzng a jedna niewiasta. I dlatego w stworczozbawezym planie
Bozym poprzez slowo Boze i sakrament rodzi sie uprawnienie kazdej
z dwu stron do wzajemnej wiernosci i tym samym do wylgcznosci. Bez
niej pelny sens malzenstwa ochrzczonych zrealizowany byé nie moze
nie tylko w swoim znaczeniu eklezjologiczno-zbawczym, ale roéwniez
indywidualno-personalnym. Obydwa te znaczenia w rzeczywistosci zy-
cia malzenskiego sg nierozdzielne. Te wiasnie wylgczno$é przywraca
Chrystus w wyzej cytowanym tekscie i broni uprawnienia kazdego
z malzonkéw do niej w malzenstwie, zgodnie z pierwotnym planem Bo-
zym.

Te my$l podkrefla wielokrotnie Konstytucja Gaudium et spes (nr
47—51). Tak wiec dla ochrzezonych, ktérzy zawarli ze sobg prawdziwe
malzenstwo istnieje tylko jedna rzeczywisto$é realizacji stworczego
dziela w porzadku zbawienia. Omawiane za§ uprawnienia podstawowe,
jakimi sg jedno$¢ i wylacznosé, maja swoje Zrodlo oraz uzasadnienie
w takiej wlaSnie a nie innej rzeczywisto$ci. Wspaniata i wielka jest
zatem my$l Boza. Ogromne sg uprawnienia plyngce z faktu zawarcia
takiego zwiazku, ale réwnoczes$nie naklada on donioste zadania. I tutaj
znowu spotykamy sie z korelatywnym powigzaniem uprawnienia i obo-
wigzku. Ludzka realizacja Bozego idealu jednak czesto napotyka na
trudnosei czy to na skutek slabos$ci ludzkiej, czy gorzej, gdy ma to miej-
sce z powodu ztej woli. Najczesciej braki wyzej wspomniane majg swe
zZrédlo 'w egoistycznym, czy nawet czysto erotycznym podejéciu do mal-
zenstwa. Takie podstawy zwiazku, jak moéwi Sobdér Watykanski II, nie
sg trwale i szybko przemijajg (KDK 49, 1).

Najlepsza natomiast gwarancje zabezpieczajgca uprawnienia wier-
nosci i wylgcznosci stanowi ofiarne, wzajemne wypelnianie obowigzkow
niejako uprzedzajace, a nawet dajace wiecej niz trzeba. Budzi ono
w kazdej szlachetnej osobie cheé¢ odwzajemnienia sie. W ten sposOb nie
tylko Swiadczenie tego, co konieczne, ale nawet przez dawanie po Bo-
zemu ponad miare, stworzone zostaja warunki nie tylko do realizacji
wlasnego uprawnienia, ale tez do otrzymania tego samego z drugiej
strony. Dzicki temu wspélnota malzenska, a po6zniej rodzinna moze
kontynuowaé¢ swag dzialalno$é, wigczajgc sie tym samym w realizacje
zbawczej mysli Bozej, ktora, podobnie jak w Kosciele jest podstawa
jednos$ci.

Przez fakt prokrekracji wspolnota malzenswa rozwija sie i przemienia
w rodzine. Nie do pomyslenia jest przeto wypadek, zcby jedna ze
stron calym cigzarem obowigzkdéw obarczata druga, zachowujgc dla sie-
bie jedynie korzysci. Byloby to wyraznym sprzeniewierzeniem sie przy-
jetym zobowigzaniom i naruszeniem sprawiedliwo$ci wzgledem wsp6l-
malzonka. Azeby dzieci mogly byé niejako szczytowym uwienczeniem
zawartej wspélnoty i milosci malzenskiej, a zarazem przyczyng dal-
szego rozwoju oraz doskonalenia sie rodzicow przez wspoédidzialanie

8 — Prawo Kanoniczne
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w ponoszeniu wszelkich trudéw zwigzanych z ich wychowaniem, na.ezy
zwrocié szczegblng uwage na zharmonizowanie obopdlnych poczynan 2,
W ten sposéb tylko dzieci moga staé¢ sie chlubg swoich rodzicéw, gdy
beda dobrze wychowane. Warto tu zwréci¢ uwage, ze z chwilg przyjscia
na $wiat nowego czlowieka w rodzinie, wspélnotowy wymijar,upraw-
nien i obowigzké6w ubogaca sie. Nowonarodzony czlowiek bowiem jest
tym samym réwniez podmiotem uprawnien, ktéorym odpowiadajg odno-
$ne zobowigzania ze strony rodzicOw posiadajacych zarazem podsta-
wowe i zasadnicze uprawnienia wzgledem niego, nim dojdzie do wieku
samodzielnego postepowania. W miare jednak rozwoju kazde z dzieci
jest réwnoczesnie podmiotem zobowigzan wzgledem rodzicéw, bedgcych
odpowiednikiem ich uprawnien. W ten spos6b relacja uprawnien do
obowigzkéw staje sie trojwymiarowa: ojca i matki wzgledem dzieci,
dzieci wzgledem rodzicow i rodzicéw miedzy soba w odniesieniu do
dzieci.

Dzielo wychowania bowiem jest wspbélne. Wymaga tez troskliwego
wspblidzialania rodzicow. Nie moze bowiem zabrakngé czynnej obec-
nosci ojca, ktéra tak bardzo pomaga w urobieniu pelnego czlowieczen-
stwa. Niezbedna jest réwniez opieka matki posiadajgca swoiste, nieza-
stapione cechy i odpowiedni sobie wplyw. Wypelnienie obowigzké6w ro-
dzicielskich uwrazliwia kazdego ze wspoélmalzonkéw na potrzeby in-
nych. W ten sposéb czilowiek staje sie bardziej zdatny do poczynan

20 Tymczasem rodzice maja doglebng $wiadomos$é, ze dziecko nalezy
do nich, réwnocze$nie od pierwszych chwil przyjmuja je do swej oso-
bowej wspélnoty jako nowy podmiot tego obcowania i tej communio,
w ktérej najblizsi sobie ludzie mogg sig wzajemnie obdarowywaé sobg,
swoim czlowieczenstwem. To obdarowanie tylko woéwezas urzeczywi-
stnia calag swojg prawde i autentyczno$é, gdy dar osoby zostaje przy-
jety przez drugg osobe, przez innych, z calg malezng mu afirmacjs.

Jesli wiec prawdg jest to, Ze kazde dziecko od samego poczatku, nie
tylko od chwili narodzenia, ale juz chyba od chwili poczecia, wnosi
siebie jako osobe i dar — to tym bardziej jest prawds, ze 6w dar tylko
wtedy jest w calej pelni ,[dany” rodzicom a takie — w inny sposéb —
rodzenstwu, gdy zostaje im réwnocze$nie ,,zadany”. Realne wprowadze-
nie do rodzinnej wspélnoty, communio personarum, zachodzi woéwezas,
gdy rodzice odkrywaja w calej pelni w swoim dziecku to zadanie, ja-
kie wraz z nim staje wobec ich milo§ci. Aby to zadanie moglo byé w
pelni odkryte i urzeczywistnione, musi byé odkrywane stopniowo i stop-
niowo urzeczywistniane. Stopniowo — to znaczy na miare rozwoju no-
wego czlonka rodzinnej wspoélnoty. Odnosi sie to do rodzicéw, odnosi
sie takze w inny, cho¢ niemniej realny sposdb do rodzenstwa. Cata
wspdlnota rodzinna rozwija sie jako communio personarum poniekad
etapami, a w tym rozwoju, w kazdym jego etapie, zawarty jest rozwoj
kazdej z os6b wchodzgcych do wspélnoty. Rozw6j to nic nowego, jak
realizacja, coraz pelmiejsza i dojrzalsza czlowieka, tej rzeczywistodei,
o ktérej Vaticanum II, §ladem calej tradycji chrze§cijanskiej, twierdzi,
%ze ,bedgc jedynym na ziemi stworzemiem, ktérego Bég cheial dla nie-
go samego, nie moze odnaleZé sie w pelni inaczej jak tylko przez bez-
interesowny dar z siebie samego” (KDK, n. 24).” K. Wojtyla (Kard),
Rodzicielstwo a ,communio personarum”, Ateneum Kaplanskie t. 84,
1975, z. 1 (396), s. 21 n.
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o charakterze spotecznym, na c¢o juz zwracal uwage sw. Pawel. M6wi
on bowiem wyraznie, ze ten moze spelniaé odpowiedzialne funkcje
w spolecznosci koscie'nej, kto potrafi dobrze kierowaé wlasng rodzi-
ng (1 Tm 3; 4). Wycigga tez zaraz z tego konkluzje: ,jesli kto§ bowiem
nie umie stangé na czele wlasnego domu, jakzez bedzie sie troszezyl
o Kosciét Bozy?” Tak wigc dobre spelnianie obowigzkéw rodzinnych
przygotowuje do spelniania innych powaznych zadan. Zaniedbania
w tym wzgledzie spotykajg si¢ z ostra nagang Apostola. W tym samym
bowiem Pierwszym Liscie do Tymoteusza (5—8) moéwi: ,,A jeS§li kto nie
dba o swoich, a zwlaszcza o domownikéw i wypar!? sie wiary, gorszy
jest od niewierzgcego”.

Jezeli jednak czlowiek dobrowolnie, czy ze stabosci swojej, czy tez
na skutek zlej woli nie chce wywigzywaé sie ze swojego zadania i swo-
jej misji w rodzinie, nie moze tez zgdaé, azeby i inni wzgledem niego
wypelniali wszystkie swoje obowigzki. Pelne bowiem uczestnictwo we
wspoélnocie rodzinnej, jak i udziat we wspblnocie koscielnej z innymi
wiernymi i wspélnotami, a w szczegblnosci we wspblnocie eucharysty-
cznej jest zapewniony wowczas, gdy w miarg swoich sil kazdy stara
si¢ realizowaé to, co do niego nalezy. I tylko wtedy udzial w Eucha-
rystii — ktoéra jest szczytem wsp6lnoty koscielnej — ma pelny sens,
jezeli w niej uczestnicza wszyscy ci, ktérzy w pelni zyjg zyciem Bozym
i zyciem KoSciota.

Warszawa, dn. 26 III 1977

Il carattere ecclesiale del matrimonio e della famiglia

La risposta data da Cristo alla domanda sulla indissolubilitd del ma-
trimonio contiene in sé stessa un riferimento e una interpretazione
dell’originario pensiero divino, espresso nei relativi testi del Libro della
Genesi. Un ulteriore sviluppo di questo pensiero — basato sul Magi-
sterium della Chiesa — porta a concludere che il sacramento del matri-
monio non € un complemento al matrimonio naturale, ma costituisce in
tutta la sua realta la realizzazione del pensiero salvatore divino poiche
Tordine della creazione, fin dall’inizio stesso, & una preparazione dell’
’ordine della salvazione e fin dall’inizio, in un certo qualmodo, vi ten-
de o0 in esso si realizza. Per questo motivo il matrimonio soltanto nell”
’ordine della Nuova Alleanza pué raggiungere un suo senso completo.

Per uomo battezzato non v’¢ ritorno ad un ordine eclusivamente na-
turale. Attraverso il matrimonio di due battezzati infatti la Chiesa si
realizza nelle comunita familiari. Nel n. 48 della Gaudium et spes il
Concilio Vaticano II richiama l'attenzione sul legame indissolubile fra
il piano di salvazione di Cristo, che si realizza nella Chiesa, e quanto
avviene in un maftrimonio cristiano e pid tardi nella famiglia, ,nella
chiesa domestica” (Lumen Gentium 11)- Soltanto per le persone che vi-
vono la vita della Chiesa la partecipazione all’Eucarestia, che consti-
tuisce il culmine della vita ecclesiastica, ha senso completo. Non pud
avere tale significato e tale efficacia la partecipazione ad Essa di per-
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sone che per propria colpa hanno contribuito a distruggere la pro-
pria famiglia.

Fra questi due estremi esiste tutta una serie di stadi medi — stadi
in cui la realizzazione dei compiti salvatori nella famiglia presenta un
grado o un’intensita maggiori o minori. Come il concilic parla della di-
versa intensitd con cui si mantiene il vincolo ecclesiastico (communio-
nis) e ad esso partecipa cosi qui esistono un valore e un’intensita
molteplici per la realizzazione del piano divino di salvazione, Non de-
ludono infatti l'aiuto e i mezzi di salvazione dati gratuitamente ma
la cooperazione con tali mezzi e la buono volonta dell'uomo sono quelli
che spesso lasciano molto a desiderare e tutto ci6, unito alla debolezza
umana, provoca cosi grandi differenziazioni.

La famiglia &€ una comunita che si sviluppa dinamicamente e perfe-
ziona i suoi membri in base alle leggi della reciprocita. Questa evolu-
zione e questo perfezionamento non si possono comprendere senza
realizzare i diritti e i doveri in una triplice dimensione: dei genitori
nei loro reciproci confronti, dei genitori presi insieme nei confronti dei
figli nonche dei figli nei confronti dei genitori. Quando tutto Yoggetto
dell’armonia matrimoniale, concordemente all’originario pensiero divi-
no, viene realizzato nello spirito del Vangelo per mezzo della Grazia
divina e con Vaiuto di altre comunita ecclesiali, allora la fimiglia
raggiunge il suo pieno significatio di ,,chiesa domestica”.



