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EKLEZJALNY FUNDAMENT ZYCIA WSPOLNOTOWEGO

1. Wprowadzenie

Kosciol, ktory jest Ludem Bozym realizujacym Bozy plan zba-
wienia, nie przestaje by¢ spolecznoscig ludzkg. Jest jednak czym$
odmiennym od zwyklej spoleczno$ci. Ze wzgledu bowiem na bli-
ska analogie struktury KoSciola do Slowa Weielonego, ludzie w
Kosciele nie przestaja byé prawdziwymi ludZmi, a ich wzajemne
powigzania wspoblnotowe mnie tracg charakteru spolecznego. Ta
zaistniala spoleczno$é Bosko-ludzka posiada juz inng wartosé I
nature.

Przez sam fakt istnienia czlowieka w porzadku naturalnym,
ktory w Bozym planie stworzenia by! juz ukierunkowany do pla-
nu zbawienia — oprécz podstawowych relacji Boga do czlowieka
i czlowieka do Boga — istniejg relacje miedzyosobowe miedzy
rownymi sobie ludZmi.

Wéréd zakodowanych niejako w naturze ludzkiej uprawnien
sg tzw. naturalne — lub jak inni wolg — niezbywalne podsta-
wowe uprawnienia ludzkie. Respektowanie ich stanowi o zasadni-
czej sprawiedliwo$ci i pokoju $Swiata. Wspomina o tym w obec-
nych czasach Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka wydana
podeczas trzeciej sesji ogélnej ONZ 10 grudnia 1948 w Paryzul.
Chodzilo o zagwarantowanie czlowiekowi tego, czego sie shusz-
nie domagal, ze wzgledu na swoja godno$é i wolno§é. Art. 20
tejze deklaracji brzmi: ,1. Kazdy czlowiek ma prawo do spo-
kojnego zgromadzania i stowarzyszania sie. !

2. Nikogo nie mozna zmuszaé¢ do nalezenia do jakiego§ stowa-
rzyszenia”.,

Duzo juz napisano na temat tego artykulu i dlatego w tym
miejscu nie ma potrzeby szerzej sie tym zajmowaé. Wiadoma jest
bowiem rzecza, ze zawiera w sobie uprawnienia naturalne, ktoére
czlowiek realizuje jako osoba spoleczna zaleznie od osobiScie pod-
jetej decyzji i swoich potrzeb.

1 Tekst polski: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, Warszawa
1963. R
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2. Permanentny koScielny fundament zycia zorganizowanego

Niewatpliwie mowige o uprawnieniach czlowieka do zrzeszania
sie w Kosciele, nie mozna pomingé powyzej omodOwionego, podsta-
wowego stwierdzenia. Jest ono bowiem zakorzenione w samej,
nie pozbawionej wymiaru- spolecznego maturze czlowieka. KoSciot
sklada sie przeciez z prawdziwych ludzi, dlatego tez od samego
zalgzka jego istnienia powstajg Bosko-ludzkie relacje miedzyoso-
bowe typowe i wylgezne jedynie dla Kosciota. Nie sg to tylko
relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem i czlowiekiem do Boga w
Chrystusie za sprawg Ducha $§w., ale takze prawdziwych juz od-
rodzonych w chrzcie §w. ludzi miedzy soba.

‘W ten sposob Kosecidl bedge realizacjag Nowego Przymierza jest
ta ,Komunig”, z istoty ktérej wyplywajg. podstawowe koscielne
uprawnienia i obowigzki nie tylko indywidualne, ale tez wspol-
notowe. Tu znajduje sie ich Zrodio i uzasadnienie. To przymierze
akeceptuja i kontynuujg ludzie wierzacy w Chrystusa i przyj-
mujgey chrzest. Oni to przez dobrowolng decyzje wigczaja sig
do tego Kosciota, wzglednie akceptujg chrzest w dziecinstwie
udzielony.

Zastanawigce sie nad Zrédlem obowigzywalno$ei norm podsta-
wowych, ze szezegélnym uwzglednieniem prawa do zrzeszania sie
w Kosciele nie -wystarczy wskazaé na Boga jako na ostateczng
.przyczyne, lub szukaé jej wylgcznie w sposéb uproszczony w
prawie naturalnym czy tez Bozym pozytywnym. Niewatpliwie
jest to prawda, jednak chodzi o glebsze i jadniejsze wykazanie
ich zrédel bezposrednich, gdyz sa one obowigzujace dla calej
komunii KoécielneJ a zarazem stanowig podstawe dla szerzej roz-
wijanego 1 rozbudowywanego prawodastwa w przedmiocie zycia
spotecznie zorganiozwanego.

3. Zrodla istnienia i obowiazywalnoSci uprawnien
wspblnotowych jednostek wlaczajacych sie do wspélnoty
koscielnej

Przez zbawcze stowo w sercach niewierzgcych rodzi sig, a roz-
wija w sercach wierzacych — wiara. (Decr. Prezb. Ordinis 4).
Doprowadza to najczeSciej u pierwszych, ktérzy jg zaakceptowali
do przyjecia chrztu, lub §wiadomego zaaprocbowania go przez
ochrzezonych w dziecinstwie, Méwi bowiem kan, 96 KPK: ,przez
chrzest czlowiek zostaje wecielony do Koéciota Chrystusowego i
staje sie w nim osobg z wszystkimi obowigzkami i prawami..”.

Wsérod tych praw jedno z podstawowych miejse zajmuje upraw-
nienie do zycia -wspolnotowego, albowiem jak méwi Konstytucja
o Koiciele Lumen Gentium w nr 11, przez chrzest wierni weieleni
sq do KoSciota i réwnoczeénie kazdy z nich uzyskuje ukierunko-
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wanie wepblnotowe. Ten tekst ma zasadnicze znaczenie w mate-
rii przez nas aktualnie rozwazanej. A wiec nie tylko kazdy czio-
wick wigeza sie do ,komunii Nowego Przymierza”, ale rdéwno-
czefnie uzyskuje oprécz naturalnie juz posiadanego ukierunko-
wania spolecznego, jeszeze ukierunkowanie wspoélnotowe typu kos-
cielnego.

Trzeba ze szezegdlnym naciskiem podkre$lié, ze przez fakt przy-
jecia chrztu naturalna godno$é czlowieka, jego uprawnienia i zo-
bowigzania prawne naturalne nie zostajg wumniejszone, przeciw-
nie sg dowarto§ciowane, podniesione do wyzszej godnoéei. Dlategd
czlowiek w KoSciele zachowuje pelnie swoich uprawniefi natu-
ralnych. W konkretnym wypadku chodzi o ukierunkowanie spo-
teczne.

Podobnie jak chrzest daje ukierunkowanie wspdlnotowe, tak
bierzmowanie czyni wiernych uczestnikami funkeji kaptanskiej
majgcej wybitnie charakter , wspdlny”. Rozni sie ona wprawdzie
w swej naturze od hierarchicznego kaplanstwa stuzebnego, §cisle
jednak 1gczy sie z tym samym kaplanstwem Chrystusa. Nie daje
jednak uprawnienia do indywidualnego dziatania ,in persona
. Christi”, co jest udzialem kaplanstwa postugiwania hierarchicz-
nego.

Wskazujae na sakramenty, ktére dajg typowo koScielne ukie-
runkowanie wspélnotowe, nie mozna pomingé sakramentu poku-
ty, czy sakramentu chorych. Dzieki nim nie tylko dochodzi do
pojednania z Bogiem, ale réwnocze$nie z Kosciotem — wspol-
notg wietnych. W ten sposoéb zostaje przywrdcona harmonia na-
ruszona przez zawinione czyny ludzkie,

Mowige o ontycznej, wspédlnotowej strukturze Koéciota, jako o
podstawie relacji uprawniajgco-zobowigzujacych, w sposdéb spe-
cjalny nalezy zaakcentowaé sakrament Eucharystii, ktéry jest za-
réowno Zréodlem, szezytem i utwierdzeniem ,komunii”, a takze
jedno$ei tej wlasnie wspdlnoty ko$cielnej. Eucharystia jest wiee
Yacznie z poprzednimi sakramentami zasadniczg podstawsg reali-
zacji wspoélnotowych uprawnien w Kosciele. )

W ten sposéb niejako po zasygnalizowaniu podstaw sakramen-
talnych wspélnotowego ukierunkowania sie wszystkich wiernych
nalezy jeszcze wspomnieé o dwodch sakramentach, z ktérych kazdy
daje specjalne w swoim rodzaju ukierunkowanie wspolnotowe.

Pierwszym z nich jest sakrament malzehstwa. Posiada on
charakter wspélnotowo twoérezy w stosunku do ztgczonych w tym
zwigzku os6b. Tworza one najmniejszg komorke koScielng, czyli
tzw. ,,domowy kos$ci6l”. Nie mozna go wyizolowaé¢ od spolecznosei
podobnych, gdyz spelniajac swojg role ma przygotowaé malzon-
koéw, a pozniej rodzicow i w konsekwencji dzieci do pelnowarto-
Sciowego zycia w spoteczno$ci ko$cielnej, nie tylko naturalnej,
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Swieckiej. Zachowujac zatem wlasny niepowtarzalny charakter
swego domowego kosciola przyczynia sie do wychowania potom-
stwa i przygotowania go do pozytywhego dzialania w sposéb
wspolnotowo-twoérezy w przysztosei, w $rodowisku w ktérym
przyjdzie mu zyé.

Ponadto nie moZzna pomingé sakramentu kaplansiwa, posiada-
jacego réwniez charakter wspoélnotowo-tworczy. Ma on jednak in-
na nature niz kaplanstwo wspélne, wyplywajace ze chrztu i bierz-
mowania. Spelnia tez inne zadamia w Ko$ciele. Pomimo to jednak
jak najbardziej pozytywnie przyczynia sie do realizacji uprawniefd
wspoélnotowych, nie tylko naturalnych, ale przede wszystkim ko-
Scielnych.

4, Zycie wspélnotowe dostepne wszystkim wiernym 2

W konteks$cie tego co powyzej zostalo ma$wietlone oraz art. 20
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, choé mowa tu o wy-
miarze naturalnym, zrozumials staje sig tre§é kanonu 215 w
aspekcie koscielnym. Zgodnie z nim wierni majg prawo swobod-
nego zakladania stowarzyszen i kierowania nimi dla realizacji
celéw mitosei, pobozmodei albo dla ozywienia chrzescijanskiego po-
woltania w Swiecie. Dla osiggania tych celow mogg rowniez od-
bywaé¢ wspodlne zebrania. A zatem nie kwestionujgc w niczym
mozliwosei takiego dzialania na plaszczyznie $wieckiej, kanon ten
podkresla uprawnienie wszystkich wiernych do zrzeszania sie
i do zakladania stowarzyszen podejmujgcych dzialalno§é zorga-
nizowang dla celow typowo Koscielnych lub z nimi zlgczonych.
Zrzeszenia te moga sie wzajemmnie wspomagaé w dzialalnogei ty-
powej dla poszezegdlnych grup wiernych gtéwnie dla katolikow
§wieckich.

Od pierwszej chwili istnienia Kosciola wierni zbierali sie nie
tylko w §wiatyni jerozolimskiej, ale takze w domach prywatnych
idgc za zachetg Chrystusa: ,Je§li dwaj z was na ziemi zgodnie
o co§ prosi¢ beds, to wszystkiego uzyczy wam moéj Ojciec ktory
jest w niebie. Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w Imie moje,
tam jestem posréd nich” (Mt 18, 19—20). Mamy na to liczne do-
wody w pismach apostolskich, kiedy Apostol! Pawel pozdrawia
wspblnoty koScielne, gromadzace sie w konkretnych domach pry-
watnych (Por. Rz. 16,5; Kol. 4,15; Fim. 2; itp.).

To, co bylo charakterystyczne dla tych wspoélnot — to row-
nosé, zgodnie ze slowami §w. Pawla: ,Nie ma juz Zyda ani po-
ganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz

2 W opracowaniu tego punktu wykorzystane zostaly materialy ze-
brane i opublikowane w: M. Al. Zurowski, Wspéluczesinictwo Ko-
'§czfelne — Ius ad communionem, Krakéw 1984 str. 174 nn. oraz 82
1 mn.



51 Fundament zycla wspolnotowego 105

mezezyzny ani kobiety wszyscy bowiem jesteScie kim§ jednym w
Chrystusie Jezusie” (Gal. 3,28). Tej réwnoS$ci starano sie prze-
strzega¢ w innych przejawach zycia pierwotnego Koéciola. Na
uwage zastuguje szczegoélnie réwne traktowanie wiernych pocho-
dzgcych z ludzi wolnych i niewolnikéw. W Zyciu zewnetrznym
mlody Ko$cio! nie médgt ani nie checial zmieniaé éwezesnej struk-
tury socjalnej, gdyz jego tendencje zmierzajace w takim kierun-
ku bylyby zaraz wykorzystane do innych celéw, niezgodnych
z myslg Kosciola. W miare jednak mozliwoéci starat sie on wply-
waé¢ na zlagodzenie losu ludzi malezgcych do stanu niewolniczego.

Uprawnienie do roéwno$ci miedzy wiernymi podezas zebran
modlitewnych i liturgicznych niejednokrotnie powracalo w histo-
rii KoSciola. Bylo tez przypominane przez kompetentne czynniki,
a ostatnio powrédeil do tego zagadnienia Sob6ér Watykanski II np.
w Konstytucji o Liturgii nr 32.

Praktykowany przez wspolnoty jerozolimskie zwyczaj zbierania
sie takze poza oficjalnymi miejscami modlitwy — to jest w do-
mach prywatnych — zostal utrzymany w pierwotnym Koéciele,
szezegdlnie w okresie przefladowan.

Wiara w skutecznosé wspélnoty modlitwy (por. Dz. 12,5) byla
tak ugruntowana w spolecznoéci wiernych, ze nawet gdy nic nie
zagrazato ich bezpieczenstwu z racji wykonywania praktyk reli-
gijnych, nadal zbierali sie w roznych miejscach na wsp6lne mo-
dlitwy. Oczywiscie kult sprawowano réwniez juz wowezas w ko-
$ciotach, ktére budowano jawnie, gléwnie w miejscowosciach,
gdzie przebywal biskup, glowa kosSciota partykularnego, chorepi-
scopi, czy kaptani majgcy powierzong troske duszpasterskag
o wiernych.

W tych wszystkich zebraniach choéby najmniejszych, majgcych
na celu stuchanie stowa Bozego czy co innego zgodnego jednak
z dzialalnoS$cig Kosciola, na swdj sposdb aktualizuje sig Kodciol
w konkretnych lokalnych warunkach kulturowych. Wierni wko-
rzenieni we wlasne §rodowisko i mentalnoéé lokalng dostosowang.
do wyZej wspomnianej wilasnej kultury na swoj niepowtarzalny
i wlasny sposéb realizujg ewangelie. Nalezg oni nadal do wia-
snych domowych kofcioléw, a roéwnocze$nie — w miarg swoich
mozliwosci, potrzeby i dobrej woli — wlaczaja sie takze w innego
rodzaju wspolnoty tworzagc nowe dzieta, idge po linii nawet sze-
roko rozumianych zadan Kosciola. Zorganizowane w ten sposob
zespoly przez swojg odrebno$é drugorzednsg nie naruszajg podsta-
wowej jednosei. _ )

Powstaje w ten sposéb pewien pluralizm form, ktéry o tyle
jest autentycznym wyrazem tworzenia sie KoSciota, oraz uboga-
caniem sie jego zycia i realizacja iego wlasnej misji w nowy
czesto sposdb, o ile dzieje sie to w zjednoczeniu in communione
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z innymi, wigkszymi wspdlnotami koscielnymi zaréwno w pionie
hierarchicznym jak i horyzontalnym. Realizuje sie wiec misje zle-
cong przez Chrystusa w zupelnie nowym czesto ujeciu co bynaj-
mniej nie przynosi uszczerbku podstawowe] jednoseci.

Sprawdzianem wiegc stwierdzajacym koscielng autentyczno$é tych
spoleczno$ei jest wspommiana wyzej laczno$é w obydwu wymia-
rach., Pozorne zachowanie koScielnego charakteru w innym wy-
padku tej gwarancji nie daje. Zjednoczenie wiec z innymi wsp6l-
notami w pionie hierarchicznym i horyzontalnym — tak typowe
dla Kosciola — postuluje ze swej natury zachowanie Bosko-ludz-
kiej wiezi, ktéora przez analogie do Boga-Czlowieka daé winna
zyciodajng sile. WieZz ta polega nie tylko na §cistej lgcznoS$ei
z Jezusem Eucharystycznym i Duchem §w. dzialajacym w Ko-
§ciele, ale takze z tymi, ktérym =zlecono wlasciwe dla KoSciola
niepowtarzalne funkcje. Spelniajg oni swoje postanie (miissio)
zgodnie ze specyficzng, a takZze niezastapiona strukturg Kosciola
Bozego.

Dzigki zachowaniu wigzi communionis, pluralizm form nie szko-
dzi, ale ubogaca jeszcze bardziej zycie wspoblnoty wspoélnot jaka
jest Kosciot. Dlatego wspodlczeénie pod wieloma wzgledami i aspek-
tami przypomina ono w swoich przejawach roéznorodno$¢ form
spotykanych w pierwszych wiekach Kosciola.

5. Nowe inicjatywy

Niezaleznie od istniejgeych juz podstawowych struktur wspol-
notowych, a takze innych zywotnie dzialajgcych w KoSciele, kaz-
demu z wiernych przystuguje mozliwosé podejmowania wiasnych
inicjatyw zycia zorganizowanego. Jest to mozliwe nie tylko na
podstawie ogolnoludzkich praw czlowieka, ktére w tej piaszczy-
znie nabierajg specjalnej wartoseci, ale i na podstawie uprawnien
jakie posiada on w Kosciele. Podobnie bowiem jak w zwyklych
spoleczno$ciach ludzkich, tak tym bardziej we wspolnocie Ko-
Scielnej, jest dozwolone, a nawet konieczne, praktykowanie roz-
maitych form zycia zorganizowanego.

Dotyczy to przede wszystkim form o charakterze religijnym,
a takze z nim zwigzanych, mieszezaeych sie w misji Kosciota i be-
dacych jej realizacjg nawet w szerokim tego stowa znaczeniu.
Wérod organizacji i dziel spoleczno religijnych zawsze bedg mia-
ly w KoSciele wysoka range wszelkie formy zorganizowanego
spieszenia z pomocg ludziom potrzebujgcym. Dekret bowiem o apo-
stolstwie Swieckich moéwi: ,Niech wiee §wieccy wielce cenig i w
miare sit wspieraja dzieta milosierdzia oraz przedsiewziecia po-
mocy spolecznej czy to prywatne czy publiczne, a takze miedzy-
narodowe, ktore niosg skuteczng pomoc jednostkom i narodom
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znajdujacym sie w potrzebie, wspélpracujac ma tym. polu ze
wszystkimi ludZzmi dobrej woli” (Apost. Act. 8).

Chociaz w wielu wypadkach dzialalnoié charytatywna dokony-
wana jest indywidualnie, jednak zaleca sie czynienie tego w spo-
s6b zorganizowany i metodyczny. Tak bowiem skuteczniej zara-
dzi si¢ potrzebom. Hierarchia nie tylko powinna spieszyé z po-
mocg i zachecaé do tego rodzaju dzialalno&ci, ale aktywnie wspot-
pracowaé, widzgc w niej kontynuacje plandéw Chrystusa.

Ponadto Ko§eiét nie broni, lecz przeciwnie — nawet zacheca
do brania wdzialu w innych formach Zycia zorganizowanego,
zwlaszeza poglebiajacych jedno&é rodziny ludzkiej. (Apost. Actuo-
sitatem 27). ’

Zycie zorganizowane nie jest czym$ statycznym, lecz powstaje
w zaleznofcl od potrzeb samego Ludu Bozego lub $rodowiska, w
ktorym dana grupa sie znajduje czy zamierza dziataé, Wielora~
ko§é ich wynika czesto z warunkéw wytworzonych w roznych
stadiach rozwoju kultury i cywilizacji odzwierciedlajacych choéby
posrednio istniejagce na danym terenie braki i potrzeby. Im to
najeze$cie] nowe inicjatywy starajag sie zaradzié lub tez dokonaé
czego§ zupelnie nowego. _

Jak z jedne] strony wspoéluczestnictwo wiernych jest typowym
elementem fundamentalnie-wspélnotowego zycia koScielnego i uzu-
pelniajagecym je w dzialaniu posSwigeconym réznym dzielom, tak
z drugiej strony zasada pomocniczoSci analogicznie stosowana —
ze wzgledu na inny charakter Ko§ciola — broni prawomocne]j
roznorodnogel wéréd chrzedcijan oraz powstatych wérdd nich grup.

We wszystkich wyzej wspomnianych formach dzialamia wsp6l-
notowego nie wolno zapominaé o typowo koScielnym wyrazie
i owocu wspblpracy. Uprawnienia wlasne drugorzedne niejedno-
krotnie muszg ustgpi¢ potrzebom innych. Ofiarne dawanie sig
Wliznim zwycieza egoistyczne szukanie samego siebie. Istnieje za-
tem pewna proporcja miedzy tym, co czlowiek daje, a tym, co
przez to zyskuje, chociaz juz w innym wymiarze,

Niejednokrotnie Zzycie we wspolnocie wymaga wielkiego wyro-
bienia i samozaparcia sie, poniewaz wspélnota zlozona jest z lu-
dzi ze swoistymi niedociggnieciami, czy brakami, ktore nie po-
winny przeszkadzaé w osigganiu wiekszego dobra.

Stad tez nie wszyscy bedag mogli w jednakowym stopniu korzy-
.staé z uprawnien, jakie dana wspdlnota udziela swym cztonkom.
Kazdy bowiem ma o tyle prawo do korzystania z owocéw dobra
wspoélnego, o ile proporcjonalnie ponosi wspdlne cigzary. Jednak
Kosciét lagodniej do tego problemu podchodzi i wpierw zacheca
do umiaru. Kanon 223 bowiem mowi:

»§ 1. W wykonywaniu swoich praw — czy to indywidualnie, czy
zrzeszeni w stowarzyszeniach — wierni powinni mie¢ na uwadze
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dobro wspélne Kosciota, uprawnienia innych oraz wlasne obowigz~
ki wobec drugich.

»8 2. Ze wzgledu na dobro wspdlne, przystuguje wladzy kosciel-
nej prawo domagania sie, by wierni korzystali z umiarem z przy-
stugujacych im praw”.

Zycie bowiem zaréwno indywidualne, a tym bardziej zorgani-
zowane nie moze zaklocié harmonii podstawowej wspoélnoty
wspolnot, ktorg jest Koscidl. Przeciwnie ma sie do niej przyczy-
nia¢ i ja tworzyé.

Das ekklesiologische Fundament der kirchlichen Gemeinschaft

Mit Ricksicht auf die angeniitherte Analogie der Struktur der Kir-
che zum leibhafligen Wort, hdren die Menschen in der Kirche nicht
auf, wirkliche Menschen zu sein, und ihre gegenseitigen gemeischaftli-
chen Bindungen verlieren den gesellschaftlichen Charakier nicht.

Unter dem quasi in der menschlichen Natur verschliisselten Recht
befinden sich die s.g. nariirlichen, oder wie es andere mégen, unveriuf3-
erlichen, grundlegenden Rechte der Menschen. Ihr Respektieren ist
die Grundlage zur Gerechtigkeit und zum Friden in der Welt. An sie
erinnert die Allgemeine Deklaration {iber die Menschenrechte (der
Uno) Der Art 20 dieser Deklaration lautet wie folgt: ,Jeder Mensch
hat das Recht an friedlichen Versammlungen teilzunehmen und Ve-
reinigungen befizutreten”.

Unbezweifelbar ist es, wenn man iiber die Berechtigung des Men-
schen- spricht sich in der Kirche zu vereinen, daB die oben besproche-
ne grunlegende Feststellung nicht umgangen werden kann. Auf diese
Weise wird die Kirche, die die Realisierung des Neuen Blindes ist,
dieser ,communio” aus deren Wesen die grundlegenden kirchlichen
Rechte und Pflichten konkludieren, nicht nur die individuellen, aber
auch die gemeinschaftlichen. Wie es in ,Lumen Gentium” in Nr 11
lautet, wird der Gliubige durch die Taufe in die Kirche einverleibt
imd gleichzeitig gewinnt ein jeder seine gemeinschaftliche Einstel-
ung.

Ahnlich werden die Gliubigen durch Firmung zu Teilnehmern an
der priesterlichen Funktion, die schon einen ausgeprigten ,gemein-
samen” Charakter hat. Man darf das Sakrament der Bufle, oder das
Sakrament der Kranken nicht auslassen, denn dank dieser wird
nicht nur die Vers6hnung mit Gott, sondern.auch gleichziitig die mit
der Kirche, mit der Gemeinschaft der Gliubigen erlangt.

Auf besondere Weise wire das Sakrament der Eucharistie zu akzen-
tuieren, daB gleichzeitig Quelle, Gipfel und Bestédtigung der ,,Gemein-
schaft” und der Rincheit eben dieser kirchlichen Gemeinschaft ist.

Auf diese Weise wire noch an zwei Sakramente zu erinnern, da
ein jedes von ihnen eine, in seiner Art spezielle gemeinschaftliche
Aufgabe darstellt. Das erste von ihnen ist das Sakrament der Ehe,
das eingen gemeinschaftlich-schopferischen Charakter hat. AuBerdem
kann man das Sakrament des Pniestertums nicht umgehen. Es hat
aber auch doch andere Aufgaben zu erfiillen in der Kirche.

Die Gliubigen, verwurzelt in ihrem eigenen Milieu und lokalen Men-
talititen, die angepaBt sind an die s.g. eigene Kultur, realisieren auf
ihre umnviederholbare und eigene Weise, das Ewangelium. Sie gehfren
zu ihren ,Heimkirchen”, schlieBen sich aber auch oft, den eigenen
Moglichkeiten, Bediirfnissen sowie dem guten Willen entsprechend,
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neuen anders gestalteten Gemeinschaften an, schaffen neue Werte
gemifl den Aufgaben der Kirche. Diese neu gebildeten Gemeinschaften
stéren durch ihre andere, zweitrangige Bedeutung, die fundamentale
Eincheit nicht.

So entsteht ein gewisser Pluralismus der Formen, die, wenn sie ein
authentischer Ausdruck der Schaffung der Kirche sind, ihr Leben
und die Realisierung ihrer Mission in der neuen Form nicht #rmer
machen, was in der Vereinigung, ,in communione” mit anderen gréfie-
ren kirchlichen Gemeinschaften auf hierarchischer und horizontaler
Stufe erfolgt,



