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Wstep

W Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana Pawla II opublikowanym
w 1983 r., mianowicie w jego ksiedze czwartej, mowiacej o postudze uswie-
cenia w Kosciele, w czgsci pierwszej — zatytutowanej — sakramenty, roz-
dzial pierwszy traktuje o sprawowaniu sakramentu pokuty (i pojednania).
Zamieszczone tu kanony omawiaja trzy tematy: 1. pojednanie penitenta
zBogiem i Kosciotem (kan. 960), 2. pojednanie z Bogiem i Ko$ciotem
réwnoczesnie wielu penitentdw bez ich spowiedzi indywidualnej (kan.
961 —963), 1 3. miejsce sprawowania sakramentu pokuty i pojednania (kan.
964 §§ 1 — 3). — Tutaj interesujemy si¢ tylko pierwszym z tych tematow.
Jego sformutowanie jest identyczne z tytutem catego opracowania. Dlate-
go omoéwimy go tutaj w paru stowach. W tytule studium nie méwimy o roz-
grzeszeniu, bo jest ono czynnoscia samego kaptana uprawnionego do spet-
niania takiej czynnosci. Tymczasem nam chodzi nie tyle o czynno$é ka-
plana, ile o to wszystko, co powoduje w grzeszniku taka przemiang, ze si¢
nawraca, to znaczy, uwalnia si¢ od grzechu, wyrzeka sie go, wykorzenia
ten grzech i jedna sig¢ z Ojcem, ktory pierwszy nas umitowat (J 4, 19),
z Chrystusem, ktéry wydat siebie samego za nas (Ga 2, 20: Ef 5, 25), z Du-
chem Swigtym, ktory zostal na nas wylany (Tt 3, 6). Jan Pawet 11 uczy, iz,
migdzy nawrdceniem a pojednaniem istnieje wewnetrzna wigz. Jego zda-
niem, niemozliwe jest rozdzielenie tych dwoch rzeczywistosci, czy tez
mowienie o jednej, a przemilczanie drugiej'. — Nawraca si¢ penitent, to

' Adhortacja Apostolska Reconciliatio et Paenitentia Ojca Swigtego Jana Pawla II do episko-
patu duchowienstwa i wiernych po synodzie biskupéw o pojednaniu i o pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota, z dnia 2 grudnia 1984 r., Libreria Editrice Vaticana / 1984 /, nr 4, s. 13.
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znaczy ochrzczony 1 uzywajacy rozumu, ale takze zatujacy popelnio-
nych grzechow i postanawiajacy poprawe zycia w przysztosci. Tylko
zreszta takiego penitenta mozna waznie i godziwie rozgrzeszyé. Za
naszych dni jest tez zupelnie pewne, Zze nie ma pojednania z Koscio-
fem, ktére nie bedzie jednoczesnie pojednaniem z Bogiem, a z Bogiem
nie pojedna si¢ ten, kto nie pragnie pojednania z Kosciotem. Dla ja-
snosci powiedzmy i to, Ze chodzi nam tu o pojednanie z Bogiem i Ko-
Sciotem jednego penitenta, bo o takim pojednaniu méwi kan. 960, kt6-
rym sig tu chcemy zajac.

Wedtug kan. 960 indywidualne i integralne wyznanie grzechéw jest
Jjedynym zwyczajnym sposobem, dzigki ktoremu wierny §wiadomy po-
pelnienia grzechu cigzkiego zostaje pojednany z Bogiem i KoSciotem;
tylko niemozliwo$¢ fizyczna lub moralna uwalnia od takiej spowiedzi,
1 w takim przypadku mozna innymi sposobami pojedna¢ si¢ z Bogiem.
Z tym tematem $ciSle wiaze si¢ pojednanie z Bogiem i Ko$ciotem row-
noczes$nie wielu penitentéw bez ich spowiedzi indywidualnej Jednak ten
drugi sposéb pojednania z Bogiem jest tylko wyjatkiem, podczas gdy
pierwszy jest wlasnie regula. Dlatego to kazdy wierny przyjmujacy roz-
grzeszenie zbiorowe czyli wraz z innymi, ma $cisty obowiazek podda¢
wladzy kluczy Kosciola do bezposredniego (directe) odpuszczenia, i to
mozliwie przy pierwszej nadarzajace;j sig okazji (quam primum)(kan. 963:
kan. 988 § 1).

Kodeks Kanonéw Kosciotéow Wschodnich w kan. 720 § 1 stwier-
dza, Ze indywidualne i integralne wyznanie grzechéw stanowia dla
chrzeécijanina §wiadomego grzechu cigzkiego jedyny zwyczajny spo-
s6b pojednania z Bogiem i Ko$ciotem. Tylko niemozliwo$¢ fizyczna
lub moralna zwalniajq z takiego wyznania grzechow, i w takim przy-
padku mozliwe jest pojednanie z Bogiem i Ko$ciolem w inny sposéb.
W § 2 kan. 720 stanowi sig, iz rozgrzeszenie rOwnoczesnie wielu grzesz-
nikéw bez ich spowiedzi indywidualnej moze mie¢ miejsce jedynie
w dwoch przypadkach, mianowicie: 1. gdy wiernym zagraza niebez-
pieczenstwo $mierci i nie ma czasu albo nie ma tylu kaptanéw, zeby
wszystkich zagrozonych indywidualnie rozgrzeszy¢: 2. w przypadku
koniecznosci, ktéra zachodzi wtedy, gdy majac na uwadze liczbg wier-
nych i czas wymagany do ich wyspowiadania, akurat nie ma tylu ka-
ptandéw, aby mogli wszystkich indywidualnie rozgrzeszy¢. Taka koniecz-
nos¢ nie zachodzi podczas uroczystosci religijnych, gdy gromadzi sig
wielu chrze$cijan.
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1. Prawo dawne

Pan Jezus powiedzial; Gdy brat twoj grzeszy / przeciw tobie /, idz i upo-
mnij go w cztery oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli zas
nie ustucha, wez z sobq jeszcze jednego albo dwoch, zeby na stowie dwoch
albo trzech swiadkow oparta sie cata sprawa. Jesli i tych nie ustucha,
powiedz Kosciotowi. A jesli nawet Kosciota nie postucha, niech ci bedzie
Jjak poganin i celnik. Zaprawde powiadam wam: wszystko, cokolwiek zwiq-
Zecie na ziemi, bedzie zwiqzane w niebie, a co rozwiqzecie na ziemi, be-
dzie rozwigzane w niebie (Mt 18, 15 — 18). — Te stowa Pana Jezusa o zwia-
zywaniu i rozwigzywaniu wiaczone w kontekst napomnien braterskich,
przypominajg scene z okolic Cezarei Filipowej?, gdzie Pan Jezus powie-
dziat do §w. Piotra: tobie dam klucze do krolestwa niebieskiego, a cokol-
wiek zwiqzesz na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiqzesz na zie-
mi, bedzie rozwiqzane w niebie (Mt 16, 19).

W dniu swego zmartwychwstania, ale zaraz w dniu zmartwychwsta-
nia, Chrystus Pap swoja wiadzg kluczéw, obiecana wczeéniej samemu
Piotrowi, przekazat wszystkim apostotom, tacznie z Piotrem. A byto to
tak: wieczorem pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali ucznio-
wie, gdy drzwi byly zamkniete z obawy przed zydami przyszedt Jezus,
stanqt posrodku i rzeki do nich: pokdj wam. A to powiedziawszy, poka-
zat im rece i bok. Uradowali sie zatem uczniowie, ujrzawszy Pana. A Je-
zus znowu rzekt do nich: pokdj wam. Jak Ojciec Mnie postal, tak i ja
was posytam. Po tych stowach tchnaf na nich i powiedzial im: Wezmijcie
Ducha Swietego, ktérym odpuscicie grzechy sq im odpuszczone,a kté-
rym zatrzymacie, sq im zatrzymane (J 20 19 — 23) — W ten spos6b Zma-
trwychwstaty Chrystus dopuscit apostoléw i ich nastgpcow do swojej
wiladzy sadzenia, decydowania o eschatologicznym losie cztowieka.
Kosciét upatruje w tekscie J 20 22 — 23 ustanowienie sakramentu poku-
ty umozliwiajacego odzyskanie zycia Bozego tym, ktérzy przez grzech
oddalili si¢ od Boga, a takze ustanowienie — apostotéw 1 ich nastgpcow
szafarzami tego sakramentu’. )

Apostotowie zrozumieli, jaka wiadzg Chrystus im przekazat. Sw. Pawet
napisal: Wszystko to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas ze sobq przez
Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. Tak wigc w imieniu Chrystusa

2K. Romaniuk, Ewangelia wedlug Mateusza, w: Komentarz praktyczny do Nowego Te-
stamentu, Poznan — Warszawa 1975, s. 97.

}L. Stachowiak, Ewangelia wedlug swigtego Jana, w: Komentarz praktyczny do Nowe-
go Testamentu, s. 507.
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spetniamy postannictwo jakby Boga samego (2 Kor 5 18 — 20). — Wedtug
$w. Pawla dzieto zbawienia dokonuje si¢ przez Chrystusa, ale rozdzielanie
owocow zbawienia zostato powierzone apostotom. Oni wystepuja w imie-
niu Chrystusa. Sa wlodarzami tajemnic Bozych (1 Kor 4 1). Tajemnice te,
to sa Srodki, przy pomocy ktorych sptywa na ludzi taska®.

W czasach poapostolskich odpowiedzialno$¢ za nawrédcenie grzesz-
nikoéw spoczywa na przelozonych gmin chrzescijanskich, ktére tu rozu-
miemy nie jako wydzielone terytoria, ale jako wsp6lnoty wierzacych
w Chrystusa. Chrzescijanin, ktory popetnit ciezki grzech, zobowiazany
byt zgtosi¢ si¢ do przetozonego gminy — biskupa, lub wyznaczonego przez
niego zastgpcy — prezbitera, by wyznaé swoj grzech ze skrucha®.

Wyznanie grzechéw / gr. exomologesis, fa¢. confessio/ bylo zasadni-
czo tajne. J edyme w sporadycznych przypadkach gdy zachodzﬁy grze-
chy gorszace i popetniane pubhcznle mozna méwic o wyznamu W pew-
nym znaczeniu publicznym. Ale i w takim przypadku nie byto obowigz-
ku publicznego wyznania grzechéw®.

O wyznaniu grzechéw wspomina Didache czyli Nauka Dwunastu
Apostotéw (Syria, ok. 90 — 100 1.): na zebraniu wyznaj swoje grzechy
1 nie przystgpuj do modlitwy z nieczystym sumieniem (rozdz. 4). — Jak
wygladalo to wyznanie grzechéw? C. Vogel jest zdania, iz indywidualne
wyznanie grzech6w dokonywane publicznie lub prywatnie przez kazde-
go z uczestnikow zgromadzenia liturgicznego, jest wykluczone. Jego
zdaniem trudno sobie wyobrazi¢, aby grzesznik mogt ujawnié swoje grze-
chy, a to w tym celu, by mogt przystapi¢ do Komunii $wigtej. Taki spo-
s6b postgpowania jest sprzeczny z tym, co wiemy o pokucie w starozZyt-
nosci, ktora to pokuta byla dluga i cigzka. Wyznanie grzechow, o ktérym
jest mowa w Didache nie jest sakramentalnym wyznaniem grzechéw,
ale modlitwa zbiorowa, podobna do znanej w Kosciele w pdZniejszym
czasie formuly confiteor. Dzisiaj zreszta celebrans takze wzywa na po-
czatku Mszy §w., by wszyscy uznali, iZ sa grzeszni.

*K. Romaniuk, Drugi list do Koryntian, w: Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, cz¢$¢ II, Poznan 1975, s. 784.

5B. Mokrzycki, Kosciol w oczyszczeniu, Warszawa 1986, s. 34.

¢ Busebius, Hist. eccl. VI i43: W. Schenk. Liturgia sakramentéw, czes¢ II Paenitentia
Cchristiana — pokuta i chorych namaszczenie, Consecratio mundi — kaplaristwo i malzeristwo,
Lublin 1964, s. 16.

"M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 18, 4.

¥ Le péché et la pénitence, aperu sur levolution historique de la discipline pénitentielle dans
I Eglise latine, in: Pastorale du péché, Tournai (Belgium) (1961), p. 159.
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Klemens Rzymski w li§cie napisanym / ok. 93 — 97 r./ wypowiada si¢
na temat buntu wywotanego przez Koryntian przeciwko przetozonym.
Przy tej okazji pisze on: wy przeto, ktorzy dali$cie powdd do buntu, po-
stusznie poddajcie sig prezbiterom i przyjmijcie nagane ku pokucie, zgi-
najcie kolana waszych serc. Lepiej jest, jesli cztowiek wyznaje swoje
grzechy, niz jesli zatwardza swoje serce’.

Tertulian (+ ok. 220 r.) wypowiada si¢ z aprobata na temat wyznania
grzechéw dokonywanego przez katechumenéw przed przyjeciem przez
nich chrztu'®. Po okoto 206 r. byt on rygorysta, bardzo wymagajacym
w sprawach moralno$ci. Dopuszczat on po chrzcie tylko jedng pokute,
1 to po uciazliwyn zado$éuczynieniu okre§lonym przez biskupa. Nazywa
Jja: paenitentia secunda et una. Jego zdaniem, Koécidl nie zezwala na
dalsze odpuszczenie grzechow, bo to mogtoby byé uznane za zachete do
popelniania nowych grzechéw. Mimo to zauwaza, iz wyznanie grzechéw
przez katechumenéw przed ich chrztem odbywa sig dyskretnie i prywat-
nie, a nie publicznie'.

Orygenes (185 — 254), prezbiter, nalezy do szkoly aleksandryjskie;j.
Na oznaczenie pokuty uzywa on greckiego wyrazu metanoia. Nie napi-
sal on opracowania poS§wigconego specjalnie pokucie, ale nawiazuje do
tego tematu w swoim pismach'2. — W homilii omawiajacej Ksiege Ka-
planska przedstawia kilka sposob6w uzyskania odpuszczenia grzechow.
Pierwszy to przyjgcie chrztu wlaénie dla dostapienia odpuszczenia grze-
chéw. Drugi to przetrwanie megczenstwa. trzeci otrzymujemy za udziele-
nie jalmuzny. Powiedzial bowiem Chrystus: dawajcie jalmuzne, a to
wszystko stanie si¢ wam czyste (Lk 11 41). Czwarty sposob odpuszcze-
nia grzechéw dokonuje si¢ przez to, Ze my sami odpuszczamy winy na-
szym braciom. Tak bowiem méwi Chrystus: jezeli odpuscicie braciom
grzechy ich, to odpusci wam tez Ojciec wasz niebieski grzechy wasze.
Réwniez i w modlitwie nauczyl nas mowi¢: odpuéé nam nasze winy, jak
i my odpuszczamy naszym winowajcom (Mt 6 12). Piaty sposob odpusz-
czenia grzech6w mamy wtedy, gdy kto§ nawrdci grzesznika z bledne;j

® Epistola ad Corintios: melius est enim homini peccata sua confiteri, quam durare cor suum:
Patres apostolici, edidit Fr. X. Funk, vol. I Doctrina duodecim apostolorum, Epistolae Barna-
bae, Clementis Romani, Ignatii Policarpi, ed. 2, Tybingae 1901, t. I, p. 165.

1° De baptismo, 20: Nobis gratulandum est si non publice confitemur iniquitates aut turpitu-
dines nastras: W. Schenk, Liturgia sakramentéw, czeéé 11, s. 15.

" B. Mokrzycki. Koéciol w oczyszczeniu, s. 35.

2 W. Granat, Sakramenty swigte, czesé¢ I, Chrzest, bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966,
s. 273.
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drogi, zbawi jego duszg i zakryje mnostwo grzechow (Jk 5 20). Szosty
sposob odpuszczenia grzechow dokonuje sig¢ przez wielka mitosé, sto-
sownie do stéw Pana: odpuszcza sig jej wiele, gdyz wiele umitowata (Lk
7,47). Apostol tez mowi: Bo mito$¢ zakrywa mnostwo grzechow (1 P 4
8). Jest tez siodmy sposéb odpuszczenia grzechow, jakkolwiek twardy
i uciazliwy, przez pokute, gdy grzesznik zmywa tzami swoje toze, i lzy
sa mu chlebem w dzienr i w nocy (Ps 41 4) i gdy nie wstydzi si¢ wskaza¢
swego grzechu kaptanowi Panskiemu oraz szukaé lekarstwa u niego'.

Sw. Cyprian, biskup Kartaginy (248 — 258) pisze, Ze pierwsza czynno-
$cia grzesznika winno by¢ wyznanie win przed przetozonym Kosciota.
Wyznanie to winno by¢ tym bardziej gorliwe, ze zado$éuczynienie wyzna-
czone przez kaplana i przebaczenie jakiego udziela, zostaje potwierdzone
przez Boga. Pisze on: prosze was bracia, niech kazdy uzna swoj grzech
dopdki zyje na $wiecie, kiedy jego wyznanie moze by¢ przyjgte i odpusz-
czenie dokonane decyzja kaptandw jest mite u Boga'4. Sw. Cyprian udzie-
la nagany tym grzesznikom, ktérzy bez badania swojego sumienia i przed
dopelnieniem zado$¢uczynienia wyznaczonego przez kaptana domagaja
si¢ od prezbitera wiozenia rak i uwolnienia od grzechow's. Wyjasnia on,
ze nikomu nie mozna zabroni¢ zatlowania za grzechy i modlitwy do mito-
siemego Boga, aby przez swych kaptandéw udzielil grzesznikowi pokoju.
Tylko w piekle nie bedzie badania sumienia i nie bgdzie wyznania grze-
chow. Temu, kto catym sercem Zatuje i prosi o uwolnienie od grzechow,
nie mozna odméwié pojednania z Koséciotem'®. Cyprian nie moéwi wyraz-
nie o indywidualnym wyznaniu grzechéw przed biskupem'”.

M. Righetti jest zdania, iZ nie jest fatwo uzasadni¢ istnienie w III wie-
ku pokuty prywatnej. Przez pokutg prywatna nalezy tu rozumiec: 1. se-
kretne wyznanie grzechow przed biskupem: 2. wyznaczenie przez bi-
skupa pewnego zado$éuczynienia gzesznikowi i dopetnienie tego zadosé-
uczynienia, 3. uzyskanie od biskupa indywidualnego przebaczenia
grzechoéw. Za istnieniem takiej praktyki przemawiaja dwa teksty. We-

13 In Leviticum, 2, 4: Patrologia Graeca 12 417: A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw
(1965) s. 68 ~ 69.

4 De lapsis, 29: Confiteantur singuli, quaeso vos, fratres dilectissimi, delictum suum, dum
adhuc qui deliquit in saeculo est, dum admitti confessio eius potest, dum satisfactio et remissio
facta per sacerdotes apud Dominum grata est. Convertamur ad Dominum mente tota: et poten-
tiam criminis veris doloribus exprimentes, Dei misericordiam deprecemur: PL 4, 5031

' De lapsis, 16: PL 4, 493.

16 Epistola 52, 29 (Ad Antonianum): PL 3 819.

7 B. Kosecki, Wyznanie grzechéw w praktyce pokuty Kosciota na Zachodzie: Ruch biblij-
ny i liturgiczny 29 (1976) nr 2 - 3 s. 69.
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dhug Tertuliana po przyjeciu chrztu istnieje taka pokuta, ktorej moze
udzieli¢ biskup ze wzgledu na lzejsze grzechy'®. Za§ §w. Cyprian pisat
o tych, ktérzy w czasie prze§ladowan zaparli si¢ wiary w Chrystusa. Byli
tez tacy, ktorzy nie ztozyli ofiary bozkom poganskim ani nie zabiegali
o zdobycie zaswiadczenia (libelli), ale o tym mysleli. Ci powinni prze-
prowadzi¢ badanie sumienia (exomologesim conscientiae), ujawnié to,
co przygniata ich wngtrze, z bélem i prostota wyznaé to Bozym kapta-
nom, szukajac w ten sposob zbawiennego lekarstwa, chociaz ich rany
nie sa wielkie'®.

Wykonywanie zado§¢uczynienia zwigzanego z przyjgciem sakramen-
tu pokuty wobec calej wspolnoty miejscowego Kosciota, to jest wlasci-
wie pokuta publiczna. Taka dyscyplina pokutna w Kosciele byta prakty-
kowana od IV do VI wieku wiacznie. Pokute publiczng nazywa sig cza-
sem kanoniczna, poniewaz okre$laly ja kanony czyli uchwaty soboréw
1 synodéw, a takze zarzadzenia papiezy i biskupow.

W tym okresie historii Kosciota proces pojednania grzesznika rozpo-
czynat si¢ zgloszeniem grzesznika do biskupa z wyznaniem grzechoéw
1 prosba o wyznaczenie mu pokuty. Nazywano to pro$ba o pokute (pete-
re paenitentiam) lub przyjgciem pokuty (accipere paenitentiam). Samo
wyznanie grzechéw dokonywane byto sekretnie. Sw. Ambrozy zwracat
si¢ do grzesznika, aby okazat swoja rang lekarzowi, ktéry moze ja wyle-
czy¢. Bog tg rang zna, zanim ja ukazesz — pisze on — ale chce ustyszeé
twdj glos. Lzami zmywaj swoje rany. W Ewangelii (Mt 9 22) kobieta
$lady grzechéw $ciera i w ten sposOb wing swoja zmywa. A wszystko
dzieje sig, gdy tzami obmywa nogi Chrystusa®. Paulinus, sekretarz $w.
Ambrozego, opowiada jak to on sam biskup Mediolanu stuchatl wyzna-
nia grzech6w chrze$cijan. Pisze, ze Ambrozy radowat si¢ z radujacymi,
a ptakat z ptaczacymi. (Rz 12 15). A gdy kto$§ wyznat przed nim grzechy,
to tak dtugo zalewal sig tzami, az sam penitent zaptakat nad swoimi grze-
chami®'. Oczywiscie w taki sposéb Ambrozy mégt sig¢ odnosié tylko do
poszczegoblnych grzesznikéw. Zdecydowanie bronit sekretnego wyzna-
nia grzechow takze §w. Leon W. (440 — 461). W liscie Magna me indi-
gnatio do biskupéw Kampanii (prowincja Italii) w dniu 6 marca 459 r.

18 De pudicitia 18: M. Righetti. Manuale di storia liturgica, vol. 1V, I sacramenti. I sacra-
mentali, Milano 1953, n. 120, p. 139.

' De lapsis 28: PL 4 488.

2 De paenit. 2, 7: PL 16 513.

2 Vita Ambrosii 39: PL 14 40.
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potepit on publiczne odczytywanie grzechéw wyznanych przez wiernych.
Jest to bowiem zupelnie sprzeczne z prawem ustanowionym przez apo-
stolow. Jego zdaniem, zupetnie wystarczy, jesli w sekretnym wyznaniu
grzesznik przedstawi stan swego sumienia samemu biskupowi?. Jak sig
zdaje, od czasow §w. Leona W. istniata w Ko$ciele §wiadomo$é, ze wy-
znanie grzechow przed biskupem i uzyskanie od niego pojednania z Bo-
giem jest konieczne z woli Chrystusa?.

Odpowiedzia na prosbg grzesznika o pokute potaczona z sekretnym
wyznaniem grzechow, byto udzielenie mu przez biskupa napomnienia
(correptio), ktore bylo jakby rzuceniem $wiatta Ewangelii na zle czyny
chrze$cijnina, aby pobudzié go do prawdziwego zalu za grzech.?*. Przy
napomnieniu grzesznika, ktéry wyznat cigzkie grzechy,zapadata decyzja
0 wyznaczeniu mu zado$éuczynienia czyli udzieleniu pokuty, o co pro-
sit. Jednak migdzy napomnieniem grzesznika, a wprowadzeniem go do
stanu pokutnikéw (ordo paenitentium) zwykle uptywal pewien czas. Tak
si¢ dzialo, poniewaz w Rzymie od V wieku przyjmowano grzesznikow
do stanu pokutnikéw w poniedzialek po pierwszej niedzieli Wielkiego
Postu, a od VII wieku — w Srodg Popielcowa?. Bywalo tez, ze grzesznik
nie zglaszat sig, aby odprawi¢ pokute i dlatego poszukiwano go w celu
sprowadzenia na drogg pokuty?®.

Przyjgcie do stanu pokutnikéw, a tym samym do jedne;j z klas tego sta-
nu (tam, gdzie takie klasy byly, np. na Wschodzie) stanowito czynno$é
liturgiczng polegajaca na wlozeniu rak biskupich (impositio manuum) na
glowg grzesznika 1 wprowadzeniu go do miejsca, ktére mial zajmowac
w czasie zgromadzen liturgicznych?’ Stan pokutnikéw réznit si¢ od stanu
katechumenow (ordo catechumenorum) i od ogéhu wiernych, ktdrzy mieli
pelne prawa chrzescijan. Katechumeni jeszcze tych praw nie osiagneli
w petni, za$ pokutnicy niektore z tych praw utracili na skutek popelnienia
grzechow ciezkich. Za grzechy cigzkie zwykle wyznaczano zado§¢uczy-
nienie dlugotrwate i ucigzliwe, czgsto trwajace az do $mierci grzesznika
Synod w Elwira (ok. 306 r.) w Hiszpanii odmawiat pokutnikom pojedna-
nia z Bogiem nawet w przypadku zagrozenia zycia az za osiemnascie grze-

22 Epistola 168, 2 Enchiridion symbolorum n 323.

B B. Kosecki, Wyznanie grzechéw w praktyce pokuty Kosciola na Zachodzie, s. T1.

2 B. Mokrzycki, Kosciof w oczyszczeniu, s. 36

¥, W. Schenk, Liturgia sakramentéw, cz¢$é 11, s. 31.

% B. Mokrzycki, Kosciél w oczyszczeniu, s. 36.

2 8t. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednania, w: Sakramenty
w odnowie — Sakrament pokuty, Katowice 1980, s. 156.
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chow, np. balwochwalstwo, morderstwo, bezwstyd?. Synod w Ancyrze
w 314 r. domagat sig¢ dozywotniej pokuty za umyslne zabdjstwo, batwo-
chwalstwo i rozpuste?. Sobér I w Nicei w 325 r. w kan. 13 pragnac poto-
zy¢ kres przesadnemu rygoryzmowi synodéw, ktore nie zezwalaty na po-
jednanie z Bogiem nawet zagrozonym niebezpieczenstwem $mierci, za-
rzadzil, aby umierajacym nie odmawia¢ Wiatyku®. Poniewaz udzielenie
Wiatyku byto i jest mozliwe tylko w takim przypadku, gdy wierny jest po-
jednany z Bogiem, Sob6r Nicejski zezwalat na to pojednanie, gdy wierne-
mu grozita Smier¢. Sobér Nicejski podjat taka decyzjg powotujac si¢ na
prawo zwyczajowe i kanon Kosciota.

W pierwotnym KoSciele istniato gigbokie poczucie wspdlnoty i wrazli-
wos¢ na spoteczny charakter grzechu. To powodowato, ze wierni modlili
sig za pokutujacych, za$ sami pokutujacy oczekiwali wstawiennictwa ze
strony wiernych. Sw. Augustyn zachecat grzeszmkow do podjgcia pokuty
argumentujac wiasnie tym, ze Kosciot deZle si¢ modlit za nich®'.- Sw.
Hieronim podaje, w jaki sposob dokonuje sm; to pojednanie grzesznika
z Bogiem. Kap}an niech zlozy Ofiarg za wiernego, wlozy na nlego reke
i wzywa nad nim Ducha Swietgo tak, aby ten, ktory poddat swo;e cialo na
zgubg szatanowi, przez Ducha zostat uleczony. I caly lud niech si¢ modli
za grzesznikiem przy oltarzu, poniewaz jeden chrzescijanin nie zostanie
uleczony, jak dtugo wszyscy czlonkowie jego wspolnoty nie zaptacza nad
nim. I uzasadnia to $w. Hieronim: ojciec tatwo przebacza synowi, gdy matka
zanosi blagania za tego, ktérego wydata ze swego fona’2. Tekst $w. Hiero-
nima zastuguje na kilka uwag. 1. Kaplan sprawuje Naj$wigtsza Ofiare o po-
jednanie z Bogiem jednego grzesznika (Missa in reconciliatione peccato-
rum). 2. Przy dokonywaniu pojednania grzesznika z Bogiem wzywa si¢
Ducha Sw1qtego bo Chrystus Pan przekazuj ac apostolom wiadzg odpusz-
czania i zatrzymywania grzechow réwnoczesnie dat im Ducha Swigtego.
3. Wlozenie rak bylo gestem znanym juz w Starym Testamencie. W tek-
stach pierwotnego Kosciota stosunkowo czgsto spotyka si¢ wzmianke, ze

2 C. Kirch, Enchiridion fontium historiae antiquae, Friburgi Brisg — Barcinone — Romae
1956, p. 301 — 303. Katalogi grzechéw z pierwszych wiekéw Kosciota podaje: C. Vogel, Péché
et penitence, p. 151 ~ 157.

»_A. Znosko, Kanony Kosciola Prawostawnego, w przektadzie polskim, t. I w 3 czgéciach,
Warszawa 1978, s. 136 - 137.

% Conciliorum Oecumenicorum Decreta, edidit Centro di documentazione istituto per le
scienze religiose, Bologna, ed. 2, Basileac Barcinone Friburgi Romae Vindobonae / 1962 /, p.
il.

31 Sermo 392, 3: PL 39, 1711

32 Dialog. contra Luciferianos 5: PL 26, 159
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pOJedname grzesznika z Bogiem dokonuje si¢ przy pomocy gestu wioze-
nia rak. Sw. Cyprian pisze, Ze przez whozenie rak biskupa i duchownych
grzesznik odzyskuje prawo do przyjgcia Komunii §wigtej (per manus im-
positionem episcopi et cleri ius communicationis accipiunt)®. 4. Nie byto
specjalnej formuty sprawowania sakramentu pokuty. Kaptan uzywatl swo-
ich stéw, zeby prosi¢ Boga o to pojednanie dla pokutujacego.5. Pokutuja-
cego uznawano za czlonka wspélnoty chrzescijan. Jego grzech sprawial,
ze cala wspélnota stawala si¢ mniej Swigta. Dlatego tez cata wspOlnota
miata si¢ modlié o pojednanie grzesznika z Bogiem. 6. Zdaniem Sw. Hie-
ronima warto$¢ modlitwy wspélnoty za pokutujacego wynika stad, ze Ko-
$cidl zrodzit pokutujacego, gdy udzielit mu chrztu i odtad jest jego matka.
Zas$ Qjciec Niebieski shucha prosb Matki — Kosciota, gdy ta prosi za swo-
imi grzesznymi dzieé¢mi.

Wedtug §w. Ambrozego Jeden Chrystus odkupil wszystkich, ale teraz
Kosciot domaga sig, aby wszyscy chrze$cijanie pracowali dla odkupienia
jednego grzesznika®*. W innym miejscu §w. Ambrozy wyjasnia: Niech pta-
cze nad tobq Matka Kosciot i niech izami obmywa twojq wine, bo Chry-
stus chce, aby wielu modlito sie za jednego®®. — Kosciot modlit si¢ za po-
kutujacych w czasie sprawowania Eucharystii. Od V wieku biskup odma-
wial zaraz na poczatku Mszy $wigtej modlitwe nad klgczacymi pokutnikami
polaczong z nalozeniem rak na kazdego z pokutnikéw. W Missale Gothi-
cum pochodzacym z przelomu VII i VIII wieku modlono si¢ w ten spo-
s6b: Krélu chwaty, ktory nie cheesz $mierci grzesznika, ale aby si¢ nawro-
cit i zyl, daj nam skalanym grzechami, tak ptakaé z ptaczacymi i cierpia-
cymi, aby$my si¢ mogli radowac z tymi, ktorzy sig raduja*®. Po modlitwie
odsytano pokutnik6w na wyznaczone dla nich miejsce w kosciele. Niekie-
dy otrzymywali przy tym szaty pokutne, wlosiennice®’.

Jesdli zado§Cuczynienie zwigzane z pokuta nie miato trwac przez cale
zycie grzesznika, to po uptywie okre§lonego czasu nastgpowalo jego po-
jednanie z Bogiem 1 Ko$ciotem. To pojednanie, podopobnie jak wprowa-
dzenie do stanu pokutnikéw bylo uroczysta czynnoscia liturgiczna doko-
nywana nie kiedykolwiek, ale w okre§lonym dniu roku liturgicznego, zwy-
kle w Wigili¢ Paschalna, ale od IV wieku w Rzymie w Wielki Czwartek.
Pap. Innocenty I (401 - 417) w liscie skierowanym do Decencjusza, bi-

33 Epistula 16 (2) 9: PL 4, 251.

3 De poenit. 1 15: PL 16, 490.

3 De poenit. 11 10: PL 16, 519.

3 Missale Gothicum ed. L.C. Mohlberg, Roma 1961, n. 242
Y W. Schenk, Liturgia Sakramentéw Swietych, cz. 11, 5. 19.
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skupa Gubbio, wspomina o tym wyraznie: gdy chodzi o pokutujacych, to
zwyczaj Kosciola Rzymskiego wymaga, aby jesli nie stoi na przeszkodzie
zadna choroba, dopuszczano ich w Wielki Czwartek®®. W razie powaznej
choroby i zachodzacym w takim przypadku niebezpieczenstwie Smierci
juz Sobbr I Nicejski zezwolit na pojednanie wiernego z Bogiem, i udziele-
nie mu Wiatyku. Do tej uchwaty soborowej nawiazat w swoim liscie Pap.
Innocenty I.- Podobna praktyka istniata tez w Mediolanie, ale w Hiszpa-
nii — Wielki Pigtek dokonywano uroczystego pojednania grzesznikéw z Bo-
giem®. To pojednanie w Wielki Czwartek czy w Wielki Piatek otwierato
pokutujacym dostgp do Eucharystii sprawowanej w Wigilig Paschalna.
Dopuszczenie si¢ grzechéw ograniczato prawa pokutujacych do udzialu
w zyciu Kosciota i w sprawowaniu Eucharystii. Pokuta otwierata im dro-
g¢ do pojednania z Bogiem i z Ko$ciotem, a zwtaszca do tej wigzi z nim,
jaka bylo przyjmowanie Komunii §wigtej.

Pokuta publiczna byla mozliwa. jak diugo chrzescijanie odznaczali
si¢ gleboka wiara 1 gotowoscia do podjecia réznych cierpien ze wzgledu
na wyznawana wiarg. Tymczasem masowe nawrdcenia zdarzajace si¢ po
edykcie mediolanskim (r. 314 ) i uzyskaniu przez Koscidl pelnej wolno-
Sci, powodowaty, iz takich chrzescijan bylo coraz mniej. I to wiasnie ci
chrzescijanie o stabszej wierze zostali poddani przesladowaniom w Afry-
ce (persecutio Vandalorum). W Europie najazdy ludéw germanskich nisz-
czyly cate kraje, powodowaty dezorganizacj¢ i demoralizacjg, a nawet
pewien nawrdt do poganstwa*®, W Mediolanie niegdys$ mieScie $wigtego
Ambrozego, na skutek najazdu Longobardéw przez dtugi czas (w latach
569 — 643) biskupi nie mogli nawet rezydowac¢, nie méwiac o spenianiu
przez nich funkcji duszpasterskich*'. W tych warunkach coraz mniej byto
chetnych do poddania sig publicznej, jednorazowej i niepowtarzalnej
pokucie, w wyniku ktérej chrze$cijanin doznawal wielu ograniczen do
konca zycia i stawat sig jakby mnichem zyjacym w $wiecte. Nie podej-
mujac pokuty chrzescijanie nie przystgpowali do Komunini §wigtej, czy-
li jakby sami siebie ekskomunikowali. Doszto do tego, ze pokutg kano-
niczng wigkszo$¢ wiernych podejmowata tylko w zagrozeniu niebezpie-
czefistwem $mierci — paenitentia in extremis*.

3 List I, 7: PL 20, 559.

3 W. Schenk, Liturgia Sakramentéw S’wi@tych, cz. I, s. 23.

“ W. Schenk, Liturgia Sakramentéw Swietych, cz. 11, s. 25.

‘' M. Rigetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, n. 142 p. 169 — 170, nota 1.
“2 C. Vogel, Le péché et la pénitence, in: Pastorale du péché, p. 217.
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Biskupi zdawali sobie sprawg z tego, ze wierni unikaja podjgcia po-
kuty publicznej, ale rozumieli przyczyny takiego postgpowania. Dlatego
sami zastanawiali sie, jakich kategorii wiernych nie powinno si¢ dopusz-
cza¢ do stanu pokutujacych. Kan. 15 synodu w Agde w Galii w 506 za-
strzeg!, ze mlodym nie nalezy naktada¢ pokuty ze wzglgdu na ich sta-
bosé®. Tenze synod w kan. 18 zobowiazat chrzescijan, aby przyjmowali
Komunig $wigta przynajmniej trzy razy w roku, mianowicie na Boze
Narodzenie, Wielkanoc i Zestanie Ducha Swigtego. Zagrozil, Ze jesli tego
nie uczynia, nie moga by¢ uwazani za chrzescijan, ani do nich zalicza-
ni*. Podobnie kan. 24 synodu w Orleanie w 538 r. zabronit lekkomysl-
nego obcigzania pokuta 0séb zwigzanych malzenstwem, jesli nie sa po-
sunigte w latach, i bez zgody wspétmatzonka.

Obydwa te synody, to jest synod w Agde z 506 r. synod w Orleanie
w 538 r. mOwia nam, ze pokuta publiczna, jakkolwiek jeszcze publicz-
nie obowiazujaca, nie jest w pelni stosowana. Co wigcej, kan. 18 synodu
w Agde idzie jakby w przeciwnym kierunku, niz zarzadzenia wydane na
temat pokuty publicznej, skoro domaga si¢ wielokrotnej w ciagu roku
spowiedzi i Komunii $wigtej, gdy pokuta publiczna zezwalata na jedno-
razowg pokutg w Zyciu.

Wspomniane synody wyraznie odchodzily od ustalen przyjetych w cza-
sie, gdy obowiazywala pokuta publiczna i wprowadzaly nowa praktyke.
Ten proces postgpowal i nie ograniczal si¢ do terenu Galii. Swiadcza o tym
ostre stowa potgpienia, jakimi nowa praktyke pigtnuje kan. 11 synodu III
w Toledo, w Hiszpanii w 589 r. Poniewaz dowiadujemy si¢ — czytamy
w tym kanonie — ze w niektorych kosciotach wierni nie zgodnie z kano-
nem, lecz w obrzydliwy sposob czyniq pokute za swoje grzechy, w ten spo-
sob mianowicie, Ze ile razy zdarza im sie popeinic grzech, tyle razy doma-
gajq sie od kaptana pojednania, aby powstrzymac tak godnq potepienia
i zuchwalq praktyke swiety synod nakazuje, by pokuty byty nadawane zgod-
nie z zarzqdzeniem dawnych kanonow®. — Na temat tej godnej potgpienia
1 zuchwatej praktyki wypowiedzial si¢ tez w Galii, synod w Chalon -sur -
Saone / w latach ok. 639 — 654 /, ale aprobujaco. W kan. 8 synod stwier-
dzit, ze gdy chodzi o pokute, ktéra jest lekarstwem duszy, sadzimy, iZ jest
ona pozyteczna dla wiernych. Ogoét biskupdw zgadza sig, aby pokutuja-
cym, po wyznaniu przez nich grzechéw nadawano pokute.

4 C. Kirch, Enchiridion fontium historiae antiquae, n. 965, p. 552.
4 C. Kirch, Enchiridion fontium historiae antiquae, n. 968, p. 552: ¢. 19 D II de cons.
4 Mansi, Concilia X1, 1191.
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Wplyw na stopniowe odstgpowanie od praktykowania pokuty publicz-
nej, mimo protestow niektorych synodow, np. odbytego w Toledo w 589 r.,
nastgpowato ze wzglgdu na warunki, w ktérych 6wcezesni chrzescijanie
zyli, o czym wyzej wspomnieliSmy, ale takze pod wptywem czynnikéw
zupelnie zewngtrznych, mianowicie praktyki stosowanej przez misjona-
rzy wywodzacych sig z iroszkockiego klasztoru w Bangor. Misjonarze ci
pracowali na kontynencie Europy od czaséw $w. Kolumbana* i przynie-
$li nowg praktyke pokutna oraz swoje prywatne ksiggi z Irlandii i Wysp
Brytyjskich na teren Galii, Germanii i pétnocne;j Italii*’. W Irlandii i Wiel-
kiej Brytanii pokuta publiczna w ogdle nie byla znana. Wedtug Paeni-
tentiale Theodori (I 12) nie ma w tej prowincji Ko$ciota publicznie udzie-
lanego pojednania, poniewaz nie istnieje tam pokuta publiczna®®. Mnich,
zeby mogt sprawowaé Msze §wieta lub przyjmowaé Komuni¢ $wieta,
wyznawal swoje grzechy przed przelozonym (= prezbiterem), przyjmo-
wal pokutg przewidziana w ksiggach pokutnych, tak zwana paenitetnia
taxata —taryfowa, a po jej odbyciu, rozgrzeszenie. Upowszechnia sig wiec
spowiedz indywidualna, sekretna i wielokrotna®. Wierni §wieccy przed
Bozym Narodzeniem na Wyspach Brytyjskich przychodzili do kaptana,
by wyzna¢ swoje grzechy i otrzyma¢ pokute, za$ po jej odprawieniu, po-
jednanie z Bogiem. Egbert, arcybiskup Yorku (732 — 767) wspomina, ze
taki zwyczaj istnieje w Ko$ciele w W. Brytanii*®.

Zados$Cuczynienie zwiazane z sakramentem pokuty okreslone bylo
w ksiggach penitencjarnych, ktére stanowily podrgcznik dla duszpaste-
rzy. Zawieraly one katalogi grzech6w wraz z doktadnie okre§lonymi po-
kutami za kazdy z nich / stad okre§lenie paenitentia taxata — taryfowa’'. —
Czas pokuty zalezat od jako$ci grzechu — od pokuty dozywotniej za cigz-
kie zbrodnie, do siedmiodniowej za nieumiarkowanie w piciu i jedno-

4 Biograf $w. Kolumbana, Jonasz, napisat ok. 590 r.: fides tantum manebat christiana,
paenitentiac medicamenta et mortificationis amor vix vel paucis in illis reperiebatur locis (Jo-
nas, Vita Columbani: PL 87, 101). Znaczy to, Ze mnisi iroszkoccy znalezli w Galii tylko wiarg
i $lady praktyki pokutne;j.

47 Br. Mokrzycki, Koscié! w oczyszczeniu, s. 45.

“ M. Righetii, Manuale di storia liturgica, vol. IV, n. 143, p. 112.

4 Br. Mokrzycki, Kosciét w oczyszczeniu, s. 44.

% Dialogus eccles. institutionis 16: Nam haec... inolevit in ecclesia Anglorum consuetudo et
quasi legitima tenebatur, ut non solum clerici in monasteriis, sed etiam laici cum coniugibus et
familiis suis ad confessores suos pervenirent et se fletibus et carnalis concupiscentiae consortio
his duodecim diebus cum eleemosinarum elargitione mundarent, quatenus puriores dominicae
communionis perceptionem in Natale Domini perciperent: PL 89, 442.

5! B. Poschmann, Pénitence et onction des malades, Paris 1966. p. 112.
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dniowej za nieumiarkowanie w jedzeniu. Za pokutg dawano modlitwe,
réznorodne posty — iloSciowe o chlebie i wodzie, jakosciowe — post od
migsa, wina, statych pokarméw, od wspéizycia matzenskiego, zakaz no-
szenia broni*?- Pokutg stanowity tez czasem uciazliwe i diugie pielgrzymki
do miejsc $wietych,wzglednie wygnanie (perennis peregrinatio)>

Praktyka pokutna celtycka albo wyspiarska bo i tak ja nazywano, nie
roznita si¢ istotnie od WCZCSHIC_]SZGJ rzymskiej pokuty kanonicznej (=
publicznej). Jest w niej wyznanle win, zado§¢uczynienie i pojednanie.
Jednak zadoS$éuczynienie wczeéniej stanowﬂo Jjakby podstawowy ele-
ment sakramentu pokuty. Teraz przestaje by¢ najtrudniejsza czgscia po-
kuty. Jest ono prywatne i nie zniestawiajace. Synonimem calego sakra-
mentu pokuty staje si¢ odtad samo wyznanie grzechow (confessio) przyj-
mowane przez prezbitera, nie przez biskupa*.

W VII i VIII wieku pokuta publiczna i jednorazowa ustapita prawie
wszedzie miejsca pokucie taryfowej, powtarzanej, ilekro¢ zachodzita taka
potrzeba. Kan. 25 synodu w Chélon w 813 r. stwierdza, ze w wielu oko-
licach zanikia praktyka pokutna wedlig postanowienia dawnych kano-
néw. Kan 8 uznaje za pozyteczng dla ludzi praktyke pokutna, gdy kapta-
ni zaraz po przyj¢ciu wyznania grzechéw, wyznaczaja pokutg. Ogoét du-
chownych taka praktyke traktuje przychyinie Kan. 38 tego samego synodu
podaje, iz prezbiterzy naktadaja lekkie pokuty za cigzkie przewinienia,
co dzieje sig ze zgorszeniem maluczkich®. Synod ten zalecil, aby ksiggi
pokutne zostaly spalone, poniewaz nie ulega wapliwosci, iz zawieraja
one bledy, a ich autorzy sa niepewni (certi errores — incerti auctores)*.
Hrabanus / albo Rhabanus/ Maurus, arcybiskup Moguncji(784 — 856),
nie byt zwolennikiem niszczenia ksiag pokutnych, ale tez domagat sig
publicznej pokuty za grzechy popetnione w sposob jawny. W takim przy-
padku biskup miat okregli¢ czas trwania zado§¢uczynienia za grzechy,
natomiast pojednania grzesznika z Bogiem miat dokona¢ biskup albo
prezbiter na polecenie biskupa. Natomiast grzechy popelnione w sposob

52 W. Schenk, Liturgia Sakramentéw Swietych, cz. 11, s. 26

3 8t. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednania, w: Sakramenty
w odnowie — sakrament pokuty, Katowice 1980, s. 166

M. Pastuszko, Kaplan szafarzem sakramentu pokuty: Prawo kanoniczne 31 (188)
nr3-4,s. 61

35 Can. 8: De paenitentia vero, quae est medela animae, utilem hominibus esse censemus: et ut
paenitentibus sacerdotibus data confessione indicatur paenitentia, universitas sacerdotum noscitur
consentire: Mansi, Concilia 14, 101; C. Vogel, Le peche et la penitence, p. 219 — 220.

% M. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. 1V, n. 148, p. 178, nota 46.



[15]) POJEDNANIE PENITENTA 17

ukryty mozna byto wyznawa¢é albo prezbiterowi albo biskupowi. Pokuta
za te grzechy miata by¢ odprawiona potajemnie. Wyznaczat ja ten, kto
przyjal wyznanie grzechéw, prezbiter lub biskup®’.

Wedtug ksiggi liturgicznej znanej jako Ordo L, zaczynajacej sig od
stow: In Christi nomine, incipit ordo catholicorum librorum, qui in ecc-
lesia romana ponuntur, sporzadzonej w Moguncji okoto 950 r. tak bi-
skup jak prezbiter mogli uzywac jednej z modlitw z okazji pojednania
z Bogiem rownocze$nie wielu lub tylko jednego grzesznika. Znaczy to,
ze w potowie X wieku istnieje praktyka pojednania z Bogiem tak row-
noczesnie wielu 0séb jak tez pojednanie z Bogiem jednej osoby. W tym
ostatnim przypadku, bo ten nas tutaj interesuje, biskup odmawiat naste-
pujaca modlitwe: Jak to z objawionego pouczenia wiemy, wszyscy w roz-
noraki sposob upadamy (por. Jak 3,2: 1 J 1, 9: 2, 1) 1 z tego powodu
cierpimy, tak tez z objawionego pouczenia wiemy, Ze jesteSmy pociesza-
ni, jesli wyznajemy nasze grzechy, poniewaz wierny i sprawiedliwy jest
nasz Bég, Pan Jezus Chrystus, stworzyciel, odkupiciel i zbawiciel nasz,
ktérego mamy jako adwokata sprawiedliwego u Ojca i jako przebtaga-
nie za nasze grzechy. On wstawia si¢ z nami, gdy szczerze wyznajemy
grzechy, odpuszcza nam nasze grzechy i oczyszcza nas z wszelkiej nie-
prawosci. Dlatego, nasz bracie, tobie wyznajacemu grzechy, na mocy
wladzy koscielnej, kt6rg nasz Pan Jezus Chrystus przekazal swoim
uczniom i apostolom méwiac: wezmijcie Ducha Swigtego, ktérym od-
puscicie grzechy, sa im odpuszczone, i przez tychze apostotéw swoich,
ktorych jakkolwiek niegodnie tutaj jeste§my zastgpcami, jesli nie z po-
wodu zashugi i przyjecia urzedu, wspomniana wiadza obdarzyt, i do wie-
rzacego powiedzial niech ci sig stanie wedhug twojej woli. Laska, wia-
dza swoja, moca Ducha Swietego, niech ci odpusci twoje grzechy i wy-
bawi cig od wszelkiego zla i doprowadzi cig¢ do zycia wiecznego
1 wspélnoty ze $wigtymi, Amen’s.

Modlitwa ta jest do$¢ obszerna, ale tez bogata w tres¢. Jest w niej mowa,
1z cztowiek ma sktonnos¢ do grzechu (por. Jk 3, 2), ale tez umie odwracaé

57 De clericorum institutione 1l 30: PL 107 342. Hrabanus Maurus cieszyl si¢ wielkim sza-
cunkiem w Kosciele. Wielu przyjmowalo jego opinie. Przyjgta tez zostala jego opinia, by za
grzechy cigzkie popetnione jawnie naktada¢ pokutg publiczng, nazywang nickiedy uroczysta,
za$ za grzechy cigzkic ukryte wyznacza¢ pokutg odprawiang nie publicznie tylko prywatnie. Do
czaséw Innocentego III (+ 1216) istniaty dwa sposoby odprawiania zado§¢uczynienia zwigzane-
go z sakramentem pokuty, z tym, Ze tg publiczng pokutg stosowano znacznic rzadziej, az w kon-
cu zaprzestano jej zupeinie. Zob. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, n. 148, p. 179.

8 M. Andrieu, Les Ordines romani du haut moyen- dge, V, Les textes (Ordo), Louvain
1961, p. 206, n. 55.
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si¢ od grzechu 1 wyznawac je. Dla grzesznika Rzecznikiem jest Chrystus,
ktory wstawia si¢ za nami (1 J 2, 1). Biskup przyjmuje wyznanie grzechow
na mocy koscielnej wiadzy, ktora Chrystus przekazal apostotom dajac im
Ducha Swigtego (por. J 20, 22n) wraz z uprawnieniem odpuszczama 12za-
trzymywania grzechéw. Biskupi sa bowiem nastgpcami apostotow nie z po-
wodu wlasnych zastug, lecz dzigki sprawowanemu urzedowi. I to Duch
Swiety odpuszcza grzechy. Dlatego szafarz prosi Go, aby darowat grzesz-
nikowi wszystkie grzechy i uwolnit go od wszelkiego zta, zachowat w do-
brym postgpowaniu, i ten sposob doprowadzit go do zycia wiecznego we
wspdlnocie ze §wigtymi. Jest to wigc modlitwa deprekatywna o odpusz-
czenie grzechow, a nie indykatywne stwierdzenie, ze grzechy zostaty od-
puszczone. —Prezbiter mogl uzy¢ innej modlitwy, krotszej: Bracie N., oby$
zastuzyl teraz i na wieki na odpuszczenie i darowanie wszystkich twoich
grzechow przez wezwanie §wigtego imienia Bozego i przez moja postugg.
Amen. Po odméwieniu modlitwy o pojednanie grzesznika z Bogiem, sza-
farz kropit woda §wigcong penitenta i okadzal go. I wtedy jeszcze dopo-
wiadal: wstan, ktory Spisz, wstan z martwych i oswieci cie Chrystus. W tym
momencie grzesznik byt upominany, aby to co obmyt pokuta, nie odnowit
powtorzeniem grzechu *. By¢ moze to pokropienie woda §wigcona i oka-
dzenie miato miejsce tylko przy pojednaniu rownocze$nie wielu peniten-
tow, poniewaz po przedstawieniu modlitwy o pojednaniu jednego peni-
tenta, rubryka znéw mowi o pokropieniu woda $wigcong i okadzeniu wie-
lu penitentoéw, nie jednego.

Wedlug Ordo L pojednanie grzesznikéw z Bogiem odbywa sie¢ w W.
Czwartek. Jednak to odkladanie pojednania z Bogiem do W. Czwartku
nie zawsze byto mozliwe. Wiemnych zagrozonych §miercia bezzwtocz-
nie jednano z Bogiem, zeby nie umarli bez przyjgcia Wiatyku®. Podob-
nie odnoszono sig¢ do podréznych, ktorzy po wyznaniu grzechow przed
kaplanem, nigdy do niego nie wracali. Bywalo tez, ze wierni stabiej roz-
winigci umystowo nie mogli pojaé, ze po wyznaniu przez nich grzechoéw
przed kaplanem do pelni sakramentu co$ jeszcze brakuje®'. Zdarzaly si¢
tez przypadki, Ze wierni po wyznaniu grzechow przed kaptanem po od-
prawieniu wyznaczonej przez niego pokuty, nie zglaszali si¢ do niego,
aby dostapi¢ pojednania z Bogiem.

M. Andrieu, Les Ordines romani du haut moyen dge, V, Ordo L, p. 206 - 207, n. 57- 58.

€ W ten sposob postgpowano nawet w okresie pokuty publicznej. Zob. C. Vogel, Le Péché
et la pénitence, p. 205.

¢ Excarpsus Egberti: Si vero simplicem vel brutum eum intellexeris, statim reconcilia
eum: cytuj¢ za: B. Poschmann, Penitence et onction des malades, p. 127, nota 3.
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Sw. Bonifacy (+ 755) polecit kaptanom w Germanii, aby udzielali
odpuszczenia grzechOw statim post acceptam confessionem. Statuta
Bonifatii (sporzadzone w latach 815 — 840) w kan. 31 postawity ogbina
normg: kaptan winien udziela¢ odpuszczenia grzechéw grzesznikowi
zaraz po zlozeniu przez niego wyznania grzechow®, czyli nie czekajac
na to, by grzesznikéw bylo wielu. W X w. przypadki takie rzeczywiscie
zdarzaja si¢ czesto, za$ od konica X w. praktyka, o ktorej méwimy, staje
si¢ powszechna®, Ordo poenitentiae z Arezzo, powstate w tym czasie,
zawierato rubryke: Tunc dicat ei sacerdos surgere, et statim per stolam,
qua indutus est, in dextera manu poenitenti faciat remissionem,*. Qdtad
penitent wypenia pokutg po otrzymaniu odpuszczenia grzechow. Po wielu
zmianach w dyscyplinie pokutnej doszto do tego, ze wyznanie grzechow
i odpuszczenie grzechdéw staly sie jedna czynnoscia liturgiczna. Oczy-
wiScie bylo to wielkie ulatwienie dla penitentow, ktérzy nie musieli si¢
juz zglaszaé¢ dwa razy w tej samej sprawie do kaptana.

Drugim, waznym zwyczajem, ktory upowszechnit si¢ od X wieku, jest
praktyka korzystania z sakramentu pokuty przed kazdorazowym przy-
stapieniem do Komunii §wigtej®. Wigkszo$¢ wiernych w tym czasie przyj-
muje sakrament pokuty i Komunig $wieta tylko trzy razy do roku albo
nawet raz do roku, a i to niekiedy nie z poboznosci, tylko ze wzgledu na
istniejacy obyczaj®.

Zagadmeme czqstothwoécn przystqpowama do spow1ed21 1 Komunii §wig-
tej oméwimy ponownie nieco poézniej. Teraz zwrdcimy uwage na problem,
ktory postawit sobie Magister Gratianus (+ ok. 1160). Gracjan pytal, czy
sam zal serca i sekretne zado$¢uczynienie, bez wyznania grzechoéw kapta-
nowi, wystarcza do uzyskania pojednania z Bogiem? Po$wieca on temu te-
matowi cala dystynkcje I (de penitencia) skladajacy si¢ az z 90 kanondw.
Najwigcej argumentéw za dwoma przeciwnymi sobie opiniami zamiescit
on w kan. 87 podzielonym na trzy czeéci z powodu jego dtugosci. W czesci
I kan. 87 Gracjan utrzymuje, iz nikt nie moze by¢ uwolniony od grzechéw
bez pokuty i wyznania grzechow wiasnym glosem kaptanowi. Wyjasnia, ze

2 Can. 11: Curet unusquisque sacerdos post acceptam confessionem singulos data occasione
reconciliari: M ansi, Concilia XII, 386.

% W. Schenk, Liturgia sakramentow swietych, cz. 11, s. 27.

 Podajg za: M. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. IV, n. 151, p. 183.

% Br. Mokrzycki, Kosciéf w oczyszczeniu, s. 45.

%Jonas d’ Orleans, De inst. laic.: Sunt plerique... qui ab hoc sacramento adeo se subtra-
hunt, ut vix in anno, nisi sub tribus tantum festis praeclaris, ex consuetudine potius quam ex
devotione faciant: PL 106, 202.
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po zaparciu si¢ Chrystusa przez §w. Piotra nastapil jego ptacz, a pdzniej i po-
tréjne wyznanie mitosci do Chrystusa. To trzykrotne wyznanie mitosci zmy-
fo jego wcezesniejsze potrojne zaparcie si¢ Chrystusa. W czgéci II kan. 87
Gracjan rozréznia migdzy pokuta wewnetrzng a zewnetrzna, O pokucie we-
wngtrznej mowi $w. Augustyn: kazdy, kto jest panem swojej woli, nie moze
rozpoczac nowego zycia jesli nie bedzie Zalowat zycia dawnego. O tej we-
wngetrznej pokucie mowi tez $w. Piotr apostol w Dziejach Apostoiskich, gdzie
zacheca: pokutujcie i niech kazdy z was przyjmie chrzest. W tym miejscu
modwi o pokucie wewngtrznej, nie o pokucie zewnetrznej. Sw. Ambrozy w ko-
mentarzu do listu do Rzymian napisal: faska Boza udzielana na chrzcie nie
wymaga jeku ani placzu, ani Zadnego uczynku, tylko samej woli w sercu,
1 wszystko dawane jest przyjmujacemu chrzest zupehie darmo. Ktokolwiek
wigc nakazuje czynienie pokuty, ma na uwadze nie zewnetrzna ale wewngtrz-
na pokutg, bez ktorej nikt nie moze pojednac si¢ w Bogiem. Z przedstawio-
nych argumentéw Gracjan wyciaga wniosek, iz grzechy publiczne nalezy
wyznawac¢ kaptanowi. Natomiast nie ma dowodow za twierdzeniem, iz grze-
chy sekretne nalezy wyznawac kaptanowi. W czeéci Il kan.87, ale tez w dic-
tum po kan. 89 / kanon ten jest zaczerpnigty z penitecjarza Teodora arcybi-
skupa Canterbury/ Gracjan stwierdza, iz wobec istnienia dwdch przeciw-
nych sobie opinii na temat konieczno$ci wyznawania grzechow przed
kaptanem, przy czym za kazda opinia opowiadaja si¢ madrzy i religijni lu-
dzie, sam czytelnik musi zadecydowac, ktdra z tych opinii uznac za stusz-
na. — Jean Guademet, ktory napisat specjalne studium na temat dyskus;ji
w sprawie wyznania grzechow w potowie XII wieku, jest zdania, ze w tym
punkcie sam Gracjan miat waptliwosci, poniewaz wowczas, to jest w polo-
wie XII wieku, dyskusja o konieczno$ci wyznania grzechéw przed kapla-
nem nie byta zakonczona®. Zdaje si¢ jednak, ze w poltowie X1II wieku istnia-
1o pewne rozwigzanie omawianego tu problemu, ale Gracjan, ktéry widocz-
nie byl bardziej kanonista, niz teologiem, o tym nie wiedzial. Wspdlczesny
bowiem Gracjanowi Petrus Lombardus (+ 1160) stawny autor dziefa Quat-

 Un débat sur la confession au milieu du XII si¢cle: Revue de droit canonique 34 (1984) nr
3-4, p. 248. Dyskusje na ten temat rozpoczety si¢ w drugiej pofowie VIII wicku. Alcuinus (+
803) napisat w jednym ze swoich listow: Mowi sig, Ze nikt z wiernych $wieckich nie chce wy-
znawac¢ grzechéw kaptanom, ktérzy, jak wiemy, od Chrystusa maja wtadz¢ rozwiazywania i zwia-
zywania. Co rozwiazuje wiadza kaptanska, jesli uznaje sig, ze wigzoéw nie ma? Moéwisz, dobrze
jest wyznawacé grzechy Panu i dobrze jest mie¢ §wiadka tego wyznania. Wstydzisz si¢ wyznawaé
cztowiekowi dla twojego zbawienia tego, czego nie wstydzisz sig czyni¢ z cztowickiem dla two-
jej zguby. Cheesz miec stuzebnicg twoich nieprawosci, ale nie chcesz mieé kaplana za twojego
obroncg: Epist. 112: PL 100 337. Kan. 33 synodu w Chélon potgpia tych, ktérzy ucza,: Deo
solummodo confiteri debere peccata: Mansi XIV, 101.
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tuor libri sentetiarum, stwierdzit jasno i wyraznie, ze grzech moze by¢ od-
puszczony przed wyznaniem grzechow wobec kaplana, jesli grzesznik ma
wolg przyjecia sakramentu pokuty®® przy nadarzajace;j si¢ okazji. To rozwia-
zanie Piotra Lombarda jest uznawane w Koéciele do dzi§ za prawidlowe.
W Dekrecie Gracjana znalazto si¢ wiele kanondw zaczerpnigtych z ksiag
pokutnych. Ale tez powszechnie przyjmuje sig, ze to Dekret Gracjana przy-
czynit sig¢ do zaniku wlasciwych ksiag pokutnych. W kazdym razie, pod ko-
niec XII wieku taryfy pokutne nie sa juz stosowane. Taka dyscyplina pokut-
na przemingla, poniewaz teraz uwazano, iz spowiednik nie moze by¢ jakby
tylko automatem do karania penitenta za grzechy. Owszem, winien on po-
moc penitentowi w odejsciu od grzechu i Zyciu w uczciwoscei.

Gracjan, kameduta, wlozyt wiele trudu w sporzadzenie zbioru prawa
koscielnego. Jego dzieto jest prywatne, ale stuzy juz od paru wiekow no-
wym pokoleniom kanonistow. — Kolejnym zbiorem prawa ko$cielnego byly
Dekretaty Grzegorza IX, ktore sg juz zbiorem urzegdowym Stolicy Apo-
stolskiej. W tym zbiorze znajduje sig¢ konstytucja 21 Soboru Lateranskie-
go IV z 1215 r. zaczynajaca sie od stow Omnis utriusque sexus fidelis.

Konstytucja ta dotyczy kazdego mezczyzny i kazdej kobiety, o ile: 1. sa
ochrzczeni i 2 osiagneli stan uzywania rozumu. Jesh nie przyjeli chrztu,
wzglednie przyjeli chrzest, ale nie uzywaja rozumu., konstytucja ich nie
obowiazuje. Ci ochrzczeni i uzywajacy rozumu: 1.maja wyznawac wszyst-
kie swoje grzechy, i to 2. osobiscie. Co do tego, iz kazdy mgzczyzna i kaz-
da kobieta wedlug konst. 21 maja wyznawaé wszystkie swoje grzechy, nie
ma zadnej watpliwosci. Natomiast moze kto$ zapytaé dlaczego méwimy,
iz grzechy nalezy wyznawac¢ osobiscie? Tak utrzymujemy, poniewaz konst.
21 domaga sie, aby sam (solus) meZczyzna 1 sama kobieta wyznawali grze-
chy. A sam — sama, to znaczy oni osobiscie czyh mdyW1dualme

Mezczyzna i kobieta wedlug konst. 21 maja wyznawaé swoje grzechy
wiasnemu kaptanowi (proprio sacerdoti ). Whasnym kaptanem dla mez-
czyzn 1 kobiet jest ten kaptan, ktéry ma w stosunku do nich wiadze pa-
sterska. W naszych czasach nie méwimy o wyznawaniu grzechéw wia-
snemu kaptanowi, tylko o wyznawaniu grzechow kaplanowi, ktéry ma
do tego specjalne uprawnienie. Wedhug tej konstucji grzechy nalezy
wyznawac¢ przynajmniej raz w roku. Pamigtamy, ze przed Soborem La-
teranskim niektdore prawa partykularne domagaty sig od wiernych czest-
szej spowiedzi w ciagu roku ko$cielnego, niz raz na rok. Sobér Lateran-

8 Sententiae, lib. 1V, dist. 17, 1.
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ski nie zabronit tych praktyk. W ogéle nie wypowiedziat si¢ w tej spra-
wie. Natomiast sam okreslil minimum tego obowiazku.

Sobor Lateranski IV przewidziat w konst. 21, ze chrzescijanin moze
nie chcie¢ wyznawac grzechéw wlasnemu kaptanowi, albo nawet w ogole
nie chcie¢ si¢ spowiada¢ w jakim$ roku. W takim przypadku chrzescija-
nin miat poprosi¢ wlasnego kaptana o zezwolenie na odbycie spowiedzi
u innego kaptana, wzglednie na wstrzymanie si¢ z wyznaniem grzechow
jakiegos roku. Chrze$cijanin, ktory nie prosit wlasnego kaptana, aby mogt
wyznaé grzechy u innego kaptana, wzglednie w jakim$ roku nie wyzna-
wac grzechow, poniewaz nie dbal o wykonywanie swoich obowiazkow,
podlegat dwom karom koScielnym, mianowicie zabraniano mu wstgpu
do kosciota, za§ w przypadku $mierci miat by¢ pozbawiony pogrzebu
koscielnego.

Inaczej niz wezesniejsze zarzadzenia partykulame, konst. 21 Soboru
Lateranskiego IV jest prawem powszechnym, czyli obowiazujacym
wszystkich chrzescijan. Sobdr ten zarzadzit, aby jego uchwaty byty ogla-
szane w poszczegdlnych kosciotach. Poza tym biskupi obecni na Sobo-
rze Lateranskim IV przyjeli jego uchwaty 1 wprowadzali je w Zycie w swo-
ich diecezjach na synodach diecezjalnych i prowincjalnych Francji, Ger-
manii, Wielkiej Brytanii i Wioch%. Do rozpowszechnienia konst. 21
Soboru Lateranskiego IV przyczynily si¢ takze szkoty, w ktérych naucza-
no prawa Dekretatéw, do ktorych konstytucja ta zostata wiaczona/ sta-
nowiona ¢.12 X'V 36/.

Na konst. 21 Soboru Lateranskiego IV powotat si¢ §w. Tomasz z Akwi-
nu, gdy zastanawial si¢ nad pytaniem, czy wszyscy sa zobowigzani do
wyznawania grzechéw przed kaplanem? Z prawa koscielnego, wlasnie
na mocy uchwaty Soboru Lateranskiego IV, wszyscy chrzescijanie przy-
najmniej raz w roku maja wyznawac swoje grzechy kaptanowi, zeby mogli
godnie przyjmowaé¢ Komunie §wieta 1 zeby dali si¢ poznaé rektorowi
kosciota, jako swojemu pasterzowi, bo ten ma strzec swoja trzodg przed
drapieznym wilkiem. Natomiast wierni, ktérzy popelnili grzech cigzki
sa zobowiagzani prawem Bozym do wyznawania grzechow, co jest dla
nich lekarstwem’. Wedlug §w. Tomasza z Akwinu wyznanie grzechéw

# M. Righetii, Manuale di storia liturgica, vol. IV, n. 169, p. 207.
" Suppl. q 6 a3.
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(confessio) jest conditio sine qua non zbawienia dla tych, ktorzy po chrzcie
zgrzeszyli cigzko. Nie mozna bowiem uzy¢ sakramentu pokuty jako $rod-
ka przeciwko grzechowi, jak dtugo ten grzech nie zostanie poznany. Tego
bowiem, czego sig nie zna, nie mozna leczy¢. Mozemy tu postuzy¢ si¢
pewna analogia z chrztem. Kto chce przyja¢ chrzest, musi udaé si¢ do
szafarza chrztu i prosi¢ o chrzest. Kto za$ chce odpuszczenia grzechow,
musi zglosi¢ si¢ do szafarza Kosciota. Jednak szafarz nie odpusci grze-
chu, jak dlugo go nie pozna. Z tego powodu wyznanie grzechéw jest
konieczne dla tych, ktorzy Zyjac w stanie grzechu, chca sig zbawié” . Wy-
znania grzechéw moze shucha¢ tylko kaptan, poniewaz w ekonomii zba-
wienia laska zstgpuje od gtowy do cztonkow. Szafarzem sakramentow
jest tylko ten, kto ma wladze nad Ciatem Chrystusa. Eucharystie moze
konsekrowaé tylko kaptan. Dlatego tez tylko kaptan moze stuchaé wy-
znania grzechdw i tylko jemu mozna grzechy wyznawacé. Jednak przyj-
mujacy wyznanie grzechéw musi mie¢ nie tylko §wigcenia kaplanskie,
jak to jest przy sprawowaniu innych sakrament6w, ale takze jurysdykcje
nad penitentem, Zzeby még! mu cos nakazaé. Sakramentu pokuty nie moze
sprawowac ten, kto ma §wigcenia kaptanskie, ale nie ma jurysdykcji nad
penitentem’, czyli nie jest kaptanem wlasnym penitenta.

Joannes de Polliaco (Puilly), doktor teologii i profesor uniwersy-
tetu w Paryzu bronit uprawnien proboszczéw ale jego argumenty nie
byty zgodne z nauka Kosciota. Dlatego wezwano go do Kurii rzym-
skiej, ktéra wowczas znajdowata si¢ w Awignonie. Zakwestionowa-
no tam trzy jego zdania: 1. Chrzescijanie wyznajacy swoje grzechy
zakonnikom posiadajacym ogélne zewolenie do stluchania spowie-
dzi, winni wyspowiadac¢ sig z tych samych grzechéw przed wiasnym
kaptanem. 2. Po ustanowieniu konst. 21 na Soborze LateraNskim IV
papiez nie moze sprawié, aby wierni nie mieli obowiazku wyznawa-
nia grzechdéw wlasnemu kaptanowi. Nawet P. B6g nie moze tego spra-
wié, bo bylaby to sprzecznoé¢. 3. Papiez i Pan Bog nie moga w taki
sposob daé ogdlnego uprawnienia do spowiadania, Zeby penitent nie
mial obowiazku wyznania swoich grzechéw przed wiasnym kapta-
nem. Pap. Jan XXII (1316 — 1334) uznat naukg Jana de Polliaco za
biedna, falszywa, niebezpieczna i zobowiazat go do jej odwotania.
Autor odwotat swoje btedne twierdzenia™.

" Suppl. q 6,al.
2 Suppl.q8a.1ia. 4.
B Enchiridion symbolorum, n. 921 — 924.
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Nauka $w. Tomasza z Akwinu od poczatku byla w wielkiej cenie w Ko-
$ciele. Liczyli si¢ z nig nawet papieze. Pap. Klemens VI (1342 — 1352)
w piSmie Super quibusdam z dnia 29 wrzeénia 1351 r. skierowanym do
Ormian stwierdzit jasno i wyraznie, iz do zbawienia jest konieczne, aby
chrze$cijanin wyznawat dokladnie i wyraZnie wszystkie grzechy $mier-
telne wiasnemu kaptanowi wzglednie upowaznionemu przez niego’™.
Dzieto $w. Tomasza z Akwinu De Fidei articulis et septem sacramentis
zostato wykorzystane przez pap. Eugeniusza IV (1431 - 1447) przy pi-
saniu bulli Exultate Deo — o zjednoczeniu z Ormianami z dnia 22 listo-
pada 1439 r., w ktérym podano, Ze quasi materig¢ sakramentu pokuty sta-
nowia czynnosci penitenta, to jest jego Zal za grzechy i postanowienie
poprawy, ustne wyznanie wszystkich grzechéw / integraliter/ i zado$¢-
uczynienie za te grzechy, za$ szafarzem tego sakramentu jest kaptan,
ktory ma zwyczajng lub delegowana wiadze do rozgrzeszania™.

W XIV i XV wieku pojawity sig¢ bledne opinie na temat sakramentu
pokuty. W dniu 23 lutego 1418 r., podczas obrad Soboru w Konstancji,
pap. Marcin V (1417 — 1431) uznat za bl¢dne zdanie siédme Johna Wy-
clifa: jesli cztowiek nalezycie zatuje za grzech, to jakiekolwiek zewnetrzne
wyznanie grzechow jest zbyteczne i nieuzyteczne’. Podobna opinig glo-
sit Jan Hus, prezbiter, rektor uniwersytetu w Pradze. Na Soborze w Kon-
stancji pap. Marcin V w bulli Inter cunctas z dnia 22 lutego 1418 r. po-
stawit kilka pytan zwolennikom Wyclifa i Husa na temat sakramentu
pokuty: (20). Czy wierzy, ze chrzescijanin, oprocz zalu serca, pod karg
utraty zbawienia winien wyzna¢ swoje grzechy zdatnemu kaptanowi, jesli
tylko ma dostgp do niego, a nie wiememu §wieckiemu czy wiernym §wiec-
kim, nawet dobrym i poboznym? (21) Czy wierzy, ze kaplan w grani-
cach przyznanych mu uprawnien moze rozgrzeszy¢ grzesznika wyznaja-
cego mu grzechy i natozy¢ mu pokute?. (25) Czy wierzy, ze wladza ju-
rysdykcyjna odnoszaca si¢ do odpuszczenia i zatrzymywania grzechow
u papieza, arybiskupa czy biskupa jest wigksza niz u zwyklego kaplana,
ktory jest duszpasterzem?”’

" Clemens VI, ep. Super quibusdam, 29 sept. 1351: Quod est de necessitate salutis, confi-
teri proprio sacerdoti vel de licentia eius, omnia peccata mortalia perfecte et distincte: Codicis
Turis Canonici Fontes cura Em. mi Petri Card. Gasparri editi, Romac 1947, vol. [, n.42, p. 46,
quadragesimum sextum

™ Enchiridion symbolorum, n. 1323.

7 Enchiridion symbolorum, n. 1157.

" Enchiridion symbolorum, nn. 1260, 1261, 1265.
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W bulli Licet ea quae de nostro mandato z dnia 9 sierpnia 1479 r.
pap. Sykstus IV (1471 — 1481) zakwestionowat osiem zdan, w tym sze$¢
dotyczacych sakramentu pokuty Piotra de Osma, profesora w Salaman-
ce, w Hiszpanii:

1. Wyznanie grzechéw jest z ustanowienia Koéciota, a nie z prawa
Bozego.

2. Grzechy $miertelne sa gtadzone nie tak co do winy jak co do kary
za$ nie na skutek zalu w sercu, bez jakiegokolwiek ich wyznania.

3. Zte mysli gladzi si¢ samym odej$ciem od nich, bez odnoszenia sig
do wiadzy kluczy.

4. Nie wymaga sig, aby wyznanie grzechéw bylo sekretne, chyba ze
chodzi o grzechy sekretne.

5. Nie mozna odpuszczaé grzechéw przed odprawieniem zadoééuczy-
nienia za te grzechy.

6. Sakrament pokuty jesli chodzi o taske przez niego udzielana jest
sakramentem naturalnym, nie za$ ustanowionym w Nowym lub Starym
Testamencie™.

Do biedéw na temat pokuty, ktére powstalty w XV wieku, doszty nowe
bledy w wieku nastgpnym. Jednak w XVI w. tworcy reformacji wyraz-
nie zmierzali do catkowitego odrzucenia sakramentu pokuty. Wedtug ich
opinii natura ludzka jest catkowicie zepsuta. Wolna wola nie ma specjal-
nego znaczenia. Usprawiedliwienie cztowieka moze nastapic tylko dzig-
ki jego wierze. Zreszta kaplani nie maja specjalnej wladzy, by mogh
odpuszczaé grzechy”.

Wedtug bulli Exsurge Domine z dnia 15 czerwca 1520 r. Marcin Lu-
ter, zakonnik, w wielu punktach odstapit od nauki Ko$ciota katolickiego
na temat pokuty. Przedstawimy tu niektore jego twierdzenia. / 5 /. Nie
ma uzasadnienia w Piémie $wigtym ani u §wigtych chrzeécijan naucza-
jacych w starozytno$ci nauka, iz istnieja trzy cze¢sci pokuty, to jest zal za
grzechy, wyznanie grzechow i zadoséuczynienie za grzechy.

/ 6 /. Zal, do ktérego dochodzi sig przez wyszukiwanie, rozwazanie
i obrzydzenie sobie grzechéw, wskutek ktérego wspominamy z gorycza
minione lata, wazac cigzar grzechow, ich liczbe, brzydote, utrate Zycia
wiecznego i oczekiwanie na wieczne potepienie, taki zal czyni cztowie-
ka obludnikiem / hyphocritam /, a nawet wigkszym grzesznikiem.

" Enchiridion symbolorum, nn. 1411 — 1415 in. 1418.
 B. Poschman, Pénitence et onction des malades, p. 171.
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/7 /. Jest takie przystowie zupetie zgodne z prawda i madrzejsze od
tego, co dotad powiedziano na temat zalu: nie dopuszczac si¢ zta w przy-
sztosci, to jest najwigksza pokuta, za§ nowe Zycie, to jest najlepsza pokuta.

/ 8 /. Nie waz sig na spowiedzi wyznawa¢ grzechow lekkich i nie wy-
znawaj wszystkich grzechéw $miertelnych, bo nawet niemozliwe jest,
aby$ znal wszystkie grzechy $miertelne. Z tego powodu w pierwszych
wiekach Kosciota wyznawano tylko jawne grzechy $miertelne.

/9 /. Gdy chcemy wyznawa¢ doktadnie wszystkie grzechy, to poste-
pujemy tak, jak bySmy nie chcieli nic zostawi¢ mitosierdziu Bozemu.

/10/. Nikomu nie odpuszcza sig grzechdw jak tylko temu, kto wierzy,
ze sa mu grzechy odpuszczone wskutek rozgrzeszenia kaplanskiego.
Owszem, grzech pozostatby gdyby kto$ nie wierzyl, iz ten grzech jest
mu odpuszczony. Nie wystarczy bowiem odpuszczenie grzechu i udzie-
lenie taski, bo nalezy jeszcze wierzyé, iz grzech zostat odpuszczony.

/ 11 /. Nigdy nie ufaj, Ze otrzymujesz rozgrzeszenie ze wzglgdu na
twdj zal, lecz z powodu stow Chrystusa: cokolwiek rozwigzesz na ziemi
(Mt 16, 9). Jesli zatem otrzymates rozgrzeszenie kaplanskie, to ufaj i wierz
mocno, ze jeste§ prawdziwie rozgrzeszony, bez wzgledu na to, jak si¢
przedstawia twoj zal.

/12 /. Jedli, co jest niemozliwe, penitent wyznalby grzechy bez zalu,
albo tez kaptan udzielilby rozgrzeszenia dla Zartu, nie powaznie, jesli
jednak wierzy, iz jest rozgrzeszony, to rzeczywiscie tak jest.

/13 /. W sakramencie pokuty i w uwolnieniu od winy papiez lub bi-
skup nie czynia wigcej niz najnizszy kaptan. Owszem, pod nieobecnos¢
kaptana, jakikolwiek chrzeécijanin lub dziecko uczyni to samo.

/14 /. Nikt nie musi odpowieda¢ kaptanowi na pytanie. czy ma zal,
a kaptan nie moze o to pytac®.

Sobor Trydencki (1545 — 1563) nie zajmowal sig specjalnie opiniami
Marcina Lutra, ktore pap. Leon X w bulli Exsurge Domine z 15 czerwca
1520 r. uznat za bigdne. Ale mial na uwadze te bigdy, jak réwniez glo-
szone przez innych tworcéw reformacji®!, gdy podjat temat pokuty na

8 Enchiridion symbolorum, nn. 1455 — 1464. A. Skowronck, Sakramenty wiary, Sakra-
ment pojednania, Wloctawek 1995, 5.162 pisze: ,, Luter nie zrozumial eklezjalnego charakteru
pokuty: w jego optyce sprowadza sig ona do ponownego zintegrowania jej w chrzest, faktycznie
za$ sprowadza sig do wiary i wiaZe si¢ z obietnica Ewangelii. Ze stwierdzen tych wynika dla
Lutra wniosek, ze decydujacym dla pokuty momentem nie jest zal lub wyznanie grzechéw lecz
tylko i wylacznie wiara. Pokuta to dlan swego rodzaju ucielesnienie kazania”.

8! Wymienimy tu dwoch: Ph. Melanchton, Apologia Confessionis Augustanae, ed. 1536: Joh.
Calvin, Institutio Religionis Christianae, ed. 1536. Na temat nauki o pokucie tych autoréw pisze
A. Skowronek, Sakramenty wiary, Sakrament pojednania, Wioclawek 1995, s. 163 - 164.
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sesji w dniu 25 listopada 1551 r. Przedstawil on nauke¢ o sakramencie
pokuty w dziewigciu rozdziatach i pigtnastu kanonach. Kanony stano-
wig jakby podsumowanie rozdziatu, ale w formie pytania. W pytaniu
zawarta jest nauka Kosciota katolickiego na dany temat. Zaprzeczenie
jej jest odejsciem od nauki Kosciota katolickiego na dany temat, co za-
znaczaja dwa wyrazy: anathema sit.

Sobér Trydencki jasno i wyraznie stwierdzit, ze w Kosciele katolic-
kim pokuta jest prawdziwym sakramentem ustanowionym przez Chry-
stusa, gdy po swoim zmartwychwstamu udzielil swoim apostotlom Du-
cha Swigtego i wladzy odpuszczenia 1 zatrzymywania grzechow (J 20
22 —23). Dlatego za$ Chrystus ustanowil sakrament pokuty, bo wiedziat,
iz czlowiek jest sktonny do grzechu. Sakrament pokuty zastosowuje do-
brodziejstwo Smierci Chrystusa do sytuacji wiernego upadtego po chrzcie.
Dla wszystkich, ktérzy po chrzcie zgrzeszyli cigzko, sakrament chrztu
jest konieczny tak, jak dla nieochrzczonych chrzest. Stad jasna jest r6z-
nica migdzy sakramentem chrztu i sakramentem pokuty / rozdz. I: kan. 1
12/. —Materia sakramentu pokuty sa akty penitenta, to jest zal, wyznanie
grzechow i zado$cuczynienie. Te akty penitenta nazywane sg tez cze-
Sciami sakramentu pokuty. Nie sa za$ cze$ciami tego sakramentu wyrzu-
ty sumienia i wiara penitenta / rozdz. III: kan. 4 /. — Pierwsza i najwaz-
niejsza czesécig sakramentu pokuty jest zal za grzechy. Polega on na bélu
duszy i odrzuceniu grzechu potaczonym z potanowieniem nie grzesze-
nia w przysztoéci. Zal doskonaty (contritio) doprowadza do pojednania
grzesznika z Bogiem przed przyj¢ciem sakramentu pokuty, ale tacznie
z zamiarem przyjgcia sakramentu pokuty. Zal mniej doskonaty (attritio)
rodzi si¢ z rozwazenia brzydoty grzechu lub obawy przed potgpieniem
1 innymi karami. Jesli chrzescijanin szczerze zaluje za grzechy, nie staje
sig przez to obtudnikiem czy wiekszym grzesznikiem (rozdz. IV: kan. 5).
Wyznanie grzechéw, podobnie jak ustanowienie sakramentu pokuty jest
z prawa Bozego. Kaptani bowiem nie mogliby korzysta¢ z wiadzy klu-
czy, jesli nie byloby obowiazku szczegdtowego (in specie) i indywidual-
nego (singillatim) wyznania grzechéw. Wyznawaé nalezy wszystkie grze-
chy $miertelne, ktére pamigtamy, co jest mozliwe, i nie jest meczarnia.
Wyznawa¢ tez nalezy okoliczno$ci zmieniajace rodzaj grzechu. Wyzna-
nie grzechéw powszednich nie jest obowiazkowe, ale mozna te grzechy
wyznawaé na spowiedzi z pozytkiem. — Blgdem jest twierdzenie, ze wy-
znanie grzechéw jest wynalazkiem Soboru Lateranskiego IV (rozdz. V:
kan. 6 — 8). — Szafarzem sakramentu pokuty jest tylko biskup lub prezbi-
ter, 1 to nawet wowczas, gdy ktdry$ z nich ma na sumieniu grzech cigzki.
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Rozgrzeszenie jest bowiem podobne do aktu sadowego. Wyrok jest waz-
ny, jesli wydaje go sgdzia. W tej materii byly wowczas znane dwie blgd-
ne opinie. 1. Udzielenie rozgrzeszenia przez chrzescijanina, ktoéry nie
ma $wigcen kaptanskich ma takie samo znaczenie jak rozgrzeszenie udzie-
lone przez prezbitera lub biskupa. 2. Udzielenie rozgrzeszenia przez bi-
skupa lub prezbitera dla Zartu ma takie samo znaczenie, jak rozgrzesze-
nie biskupa lub prezbitera zupetnie powaznie, nie dla zartu / rozdz. VI:
kan. 319 - 10/ -Rozgrzeszenie, podobnie jak wyrok sadowy, moze by¢
udzielone tylko temu, nad kim udzielajacy rozgrzeszenia ma wladzg czyli
jurysdykcjg zwyczajna lub delegowana. Karnosci koscielnej sprzyja to,
ze rozgrzeszenia od cigzszych grzechéw udzielaja nie jacykolwiek ka-
plani, ale papiez lub biskup, ktdrzy moga sobie zarezerwowac rozgrze-
szenie od grzechéw cigzszych popetnionych przez tych wiernych, ktdrzy
zyja w zwyczajnych warunkach. Je§li bowiem wiernemu zagraza nie-
bezpieczenstwo §mierci, to moze go rozgrzeszy¢ jakikolwiek kaptan /
rozdz. VII: kan. 11 / — Zado$éuczynienie ma u swej podstawy przekona-
nie, ze Pan Bog nie daruje nam grzechow bez zadnego zadoséuczynienia
za te grzechy. Zado$éuczynienie to winno by¢ dokonywane dzigki Jezu-
sowi Chrystusowi, bo czlowiek niczego nie ma z czego mogty si¢ chlu-
bi¢. W Chrystusie Zyjemy i poruszamy si¢ i w Nim zado$¢czynimy przy-
noszac godne owoce pokuty (Lk 3, 8), ktore majg moc w Chrystusie
1 przez Niego sg ofiarowane Ojcu i dzigki Niemu przyjmowane przez
Ojca. — Wiadza kluczy zostata dana nie tylko do uwalniania, ale takze do
wiazania. Dlatego kaptani powinni nakladaé zbawienne zado§¢uczynie-
nia stosownie do natury grzechéw i mozliwosci penitentéw. Nakladajac
bowiem lekkie pokuty za cigzkie grzechy, maja udziat w cudzych grze-
chach (1 Tm 5, 22). Zado$éuczynienie ma leczy¢ stabo$é penitenta, ale
takze by¢ kara za jego dawne grzechy, jakkolwiek sakrament pokuty nie
jest miejscem gniewu i kar (rozdz. VIII i IX: kan. 13 — 15)%.

Po przedstawieniu nauki o pokucie Soboru Trydenckiego Prof. Alfons
Skowronek napisal: ,,Nasze badania historyczno — dogmatyczne rzucajq
wyrazniejsze Swiatlo na szereg sformufowan Soboru Trydenckiego, za-
sadniczo ich nie kwestionujqc. Owczesni Ojcowie soborowi nie mieli na
przyklad nalezytego dostepu do Zrédet historii pokuty, gdy twierdzili, ze
tajna i zupeina spowiedz sakrametnalna / z wymienieniem liczby grzechow

82 Enchiridion symbolorum, nn. 1667 — 1693: 1701 - 1715: Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, p. 6718 — 685,: 687 — 689: Breviarium Fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Ko-
$ciota, opracowali St. Glowa, Ig. Bieda, Poznan 1989, nr 452 -480, s. 433 —- 447.
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i okolicznoscil ,, od poczqtku byta w uzyciu w Kosciele swietym” / Brevia-
rium Fidei VII 460/. Znana nam dzisiaj spowiedz uszna powstata w poz-
niejszej fazie historii pokuty: wiqzanie sakramentu pokuty z Chrystusem
wcale nie oznacza, jakby Pan nasz ustanowit jej forme spowiedzi usznej”™® .-
Na marginesie tekstu Profesora nasuwaja si¢ dwie uwagi. 1.Stuszna jest
jego opinia, Ze Chrystus Pan ustanowil sakrament, ale tez zostawil Ko-
Sciotowi mozliwo$¢ nadania takiego ksztaltu poszczegdlnym sakramen-
tom, jaki bedzie uwazat za stosowny. Ale tez Sobér Trydencki stusznie
stwierdzil, iz Chrystus Pan udzielajac apostotom wladzy odpuszczania grze-
chéw w celu pojednania wiermnych upadtych po chrzcie, chcial, zeby apo-
stolowie jako zwierzchnicy rozpoznawali te grzechy, ktére maja odpusz-
cza¢ lub zatrzymywad czyli wydawac wyrok. Maja wige te grzechy byé im
przedstawione wszystkie i kazdy z osobna. 2. Po paru wiekach od podjg-
cia uchwat przez Sob6r Trydencki, i po nastgpnym Soborze, to jest po So-
borze Watykanskim II zauwazamy, iz prawie wszystko, co Sobor Trydenc-
ki postanowil, jest aktualne do dzi§. Wiasciwie to dopiero Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1983 r. nie wspomniat o rezerwacji grzechow oraz o ko-
nieczno$ci wyznawania okolicznosci grzechéw na spowiedzi. To nie jest
wiele. I to nam mowi, iz nauka Soboru Trydenckiego na temat pokuty jest
nauka Kosciota katolickiego.

Sobér Trydencki w czasie sessji VII, w dniu 3 marca 1547 r. stwier-
dzil, Ze przyjgte i zatwierdzone przez Kosciot obrzedy stosowane przy
uroczystym sprawowaniu sakramentow, nie moga by¢ lekcewazone, po-
mijane albo zamieniane na inne®. Pap. Pius IV (1539 — 1547) oglaszajac
trydenckie wyznanie wiary w konst. Iniunctum nobis w dniu 13 listopa-
da 1564 r. zawart w nim zdanie o uznawaniu przyjgtych i zatwierdzonych
przez Koécidl obrzedéw stosowanych przy uroczystym sprawowanu sa-
kramentow®. Ko$ciotowi chodzito o to, aby uznawano nie tylko istnie-
nie sakramentow, ale takze okre$lony sposdb sprawowania sakramen-
tow. Pap. Pawet V (1605 — 1621) konst. Apostolicae Sedis z dnia 17
czerwca 1614 r. opublikowal nowy Rytuat Rzymski, ktory odtad miat stu-
zy¢ przy sprawowaniu sakramentéw chrztu, pokuty, Eucharystii, namasz-
czenia chorych i blogostawieniu malzenstw. Papiez zobowiazat w tej ksig-
dze, aby spraowowanie sakramentéw odbywato si¢ wedtug ustalonych

8 Sakramenty wiary, Sakrament pojednania, s. 166.

84 Conciliorum Oecumenicorum Decreta p. 661.

8 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 1, n. 108, p. 194: Gregorius XIII, Const. Sanctissimus, a.
1575: Professio fidei Graecis praescripta: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. [, n. 146, p. 258.
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obrzeddw i ceremonii, ktoérych poczatkdéw nalezy szukaé w apostolskiej
tradycji oraz postanowieniach ojcow Kosciota. Zalecit, aby sprawowa-
nie sakramentéw byto dokonywane wedtug przepisow nowego Rytuatu
Rzymskiego®. Ten nowy Rytuat Rzymski Pawta V z 1614 r. zawiera roz-
grzeszenie jednego grzesznika w zwyczajnych warunkach oraz skréco-
na formulg rozgreszenia wiernego zagrozonego niebezpieczenstwem
$wierci¥”. Wynika z tego, Ze rozgrzeszenie dokonywane po wyznaniu grze-
chow, miato sig odbywaé w sposob okreslony przez Sobor Trydencki,
mianowicie po wyznaniu przez kazdego z wiernych wszystkich popet-
nionych od ostatniej spowiedzi grzechow Smiertelnych.

W XVII wieku Stolica Apostolska oczywiscie nie zaprzestala intere-
sowac sig wyznawaniem grzechéw przez penitentéw. — Pap. Klemens
VIII (1592 — 1605) zatwierdzit w dniu 20 czerwca 1602 r. deklaracjg
Kongregacji $w. Oficjum. Kongregacj¢ te zapytano, czy godzi sig prze-
sta¢ przez postanca spis grzechow w liScie do spowiednika akurat nie-
obecnego w miejscu, w ktorym przebywa penitent i w ten tez sposdb przy-
jac od niego rozgrzeszenie, czyli listownie? Kongregacja §w. Oficjum na
postawione pytanie odpowiedziala, iz opinia taka jest blgdna, lekkomysina
1 skandaliczna, zas postgpowanie wedtug tej opinii jest nie tylko nie do-
zwolone, bo stanowi przestgpstwo karane ekskomunika latae sententiae,
a w razie potrzeby — takze innymi karami. Réwnoczesnie Kongregacja
$w. Oficjum zabronita wydawania publikacji na temat tej opinii, chyba
ze dla jej zwalczania, wyglaszania wykladéw i podejmowania tego te-
matu w przeméwniach®®

Fr. Suarez, jezuita, uwazal, Ze po opublikowaniu dekretu Kongregacji $w.
Oficjum z dnia 20 czerwca 1602 r. / przedstawionego wyzej/ sakrament po-
kuty nalezy uznawaé za niewazny, jesli jest udzielany lub przyjmowany na
odlegtosé, bo penitent nie wyznat grzechdw obecnemu kaptanowi tylko prze-
stal ich wyznanie listownie nieobecnemu, za$ kaptan przyjawszy wyznanie
grzechow listownie, w taki tez sposob przestal rozgrzeszenie nieobecnemu
penitentowi. Utrzymywat jednak, ze sakrament pokuty bedzie wazny, jesli
penitent podle na piSmie swoje wyznanie grzechéw nieobecnemu spowied-
nikowi, ale ten udzieli rozgrzeszenia dopiero po zgloszeniu si¢ do niego
penitenta. Zdaniem Fr. Suareza sakrament pokuty bytby wazny takze w przy-
padku, gdyby penitent ustnie wyznat swoje grzechy spowiednikowi, ktory

8 Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum, Coloniae Agrippinac 1640, p. 3.
8 Rituale Romanum Pauli V, p. 83.
8P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 716, p. 2.
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nie udziela mu zaraz rozgrzeszenia, tylko posyla mu, juz odleglemu od spo-
wiednika, na pi$mie rozgrzeszenie. Opinia Fr. Suareza zajmowata si¢ Kon-
gregacja $w. Oficjum dwukrotnie, mianowicie pierwszy raz w dniu 7 czerw-
cal603 r., a drugi raz w dniu 24 stycznia 1622 r. Stwierdzita, ze Stolica Apo-
stolska potgpia ztozenie wyznania grzechow listownie nieobecnemu
spowiednikowi, ale takze udzielenie rozgrzeszenia nieobecnemu penitento-
wi przez postanie mu na pi§mie. Naukg Fr. Suareza uznano za sprzeczna
z dekretem Kongregacji §w. Oficjum, ktory to dekret nalezy rozumiec tacz-
nie oobydwéch przypadkach, a nie o jednym tylko z nich. Réwnoczesénie
Kongregacja $w. Oficjum zastrzegla, Ze nie chce ograniczaé mozliwosci
udzielania rozgrzeszenia wiememu zagrozonemu niebezpieczenstwem $mier-
ci. Konkretnie chodzilo jej o przypadek gdy wierny utracit jui przytom-
nos¢, ale inni Swiadkowie utrzymu_la,, iz prosit on o rozgrzeszenie, gdy byl
jeszcze przytomny. Rozumie sig, ze kaplan musi by¢ obecny przy umieraja-
cym, a nie rozgrzesza¢ go na odleglos¢®.

Pap. Aleksander VII (1655 — 1667) w konst. Sacrosancti z dnia 18
stycznia 1658 r. zajat si¢ naduzyciami zdarzajacymi si¢ na misjach.
Dochodzito tam bowiem do wyznania grzech6w dokonywanego przez
tlumacza. Czasem znOw kaptan czytat katalog grzechéw, a penitent
tylko potwierdzal, ze jest winien okre§lonego grzechu. Papiez zarza-
dzil, aby w przysztodci stuchali wyznania grzechéw ci kaplani, kté-
rzy dostatecznie znaja jgzyk penitentow danej miejscowosci. I tylko
takim kaplanom diecezjalnym czy zakonnym mozna udzielaé jurys-
dykcji do stuchania spowiedzi®®. Aleksander VII w dniu 24 wrze$nia
1665 r. potepit zdanie, wedtug ktorego czyni zadoéé przykazaniu
Ko$ciota, kto §wiadomie niewaznie wyznaje swoje grzechy®'. Nawia-
zujac do konst. Sacrosanti pap. Aleksandra VII pap. Klemens IX
w konst. In Ecclesia potwierdzil ich postanowienia, za$ ze swej stro-
ny zarzadzit, aby misjonarze przybyli na tereny misyjne z Europy sta-
rali si¢ o miejscowych kapelandw, ktérzy beda mogli stuchaé spo-
wiedzi. Misjonarze powinni zacheca¢ kapelanéw pochodzacych z te-
renéw misyjnych do wykonywania prac w réznych urzedach i brania
udzialu w kulcie. Zeby za$ mlodziez mogta rozumieé liturgig, nalezy
sig zatroszczy¢ o jej wyksztalcenie, poczynajac od gramatyki®.

8 Enchiridion symbolorum, nn. 1994 — 1995,

% P Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 235, p. 451 — 452.
U Enchiridion symbolorum, n. 2034,

2 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 244, p. 468.
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Na pap. Aleksandra VII powotat sig tez pap. Innocenty XI, ktory za-
twierdzit dekret Kongregacji §w. Oficjum z dnia 4 marca 1679 r. W de-
krecie tym potgpiono 65 twierdzen teologicznych, a wérdd nich pigé-
dziesiate dziewiate zezwalajace na rozgrzeszenie wiernych tylko w po-
lowie wyznajacych swoje grzechy, a to z powodu wielosci penitentow
zgromadzonych na uroczystosci religijne;j®.

Pap. Innocenty XI w konst. Caelestis Pastor z dnia 20 listopada 1687 r.
zajat stanowisko wobec nauki, jaka glosit Miguel de Molinos, nazywanej
dzi§ kwietyzmem. Stolica Apostolska potepita szesdziesiat jego zdan. De
Molinos uwazat, ze nie trzeba zwalcza¢ pokus wywodzacych sig od szatana.
Nie trzeba tez wyznawacé grzechow dokonanych z podszeptu szatana. Zreszta
taka spowiedz moze by¢é ponad sily grzesznika, czyli niemozliwa. Nalezy
natomiast pozbywa¢ si¢ skrupuléw, wapliwosci, obaw, poniewaz w takim
przypadku wzmacnia si¢ dusza, staje si¢ bardziej wierna i wolna*.

Na odpowiednie spelnianie postugi spowiednika w konfesjonale zwré-
cit uwage pap. Benedykt XIV w enc. Apostolica constitutio z dnia 26
czerwca 1749 r. Jego zdaniem szafarzem sakramentu pokuty moze byé
tylko kaptan uczciwy, wyksztalcony i dobrze znajacy nauke Kosciota.
Benedykt XIV wspomina, ze jako biskup Bolonii Zadnemu kapanowi
nie pozwolit spowiada¢ do czasu zdania odpowiedniego egzaminu. Po
zdaniu egzaminu kaptan otrzymywal jurysdykcj¢ do sprawowania sa-
kramentu pokuty przez okreslony czas, po uptywie ktérego kaptan po-
nownie byt poddawany egzaminowi. Jako papiez spotykat si¢ z probosz-
czami, kaznodziejami i spowiednikami miasta Rzymu w okresie Wiel-
kiego Postu. Ale skorzystat z roku jubileuszowego, zeby zwrécic sig do
wszystkich spowiednikow w Kosciele. Winni oni pamigta¢, ze nie spet-
nia obowigzku spowiednika kaplan, ktory shuicha wyznania grzechow,
ale potem nie napomina penitenta, o nic go tez nie pyta, tylko wymawia
nad nim formult¢ rozgrzeszenia. Nie tak postgpuja lekarze, do ktérych
nalezy wylewaé olej i wino na rany poszkodowanego. A przeciez spo-
wiednik pelni funkcje jakby lekarza duszy. Niechze wigc dobrze przypa-
trzy sig nie tyle okoliczno$ciom grzechéw, ile samemu przestgpstwu oraz
usposobieniu i sklonnosciom penitenta do zta. A przy tym ma by¢ dys-
kretny i postgpowac rozwaznie na podobienstwo biegtego lekarza, ktory
uzywa réznych $rodkow, aby uleczyé chorego®™.

% P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 754, p. 34, quinquagesimo nono: Enchiridion sym-
bolorum, n 2159.

%4P. Gasparii, CIC Fontes, vol. I, n. 252, p. 482.

% P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 11, n. 400, p. 245 - 246, §§ 18 — 19.
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W obszernej encyklice Inter praeteritos z dnia 3 grudnia 1749 r. pap.
Benedykt XIV przypomina, iz z prawa Bozego nalezy wyznawac na spo-
wiedzi grzechy $miertelne. Jesli za§ chodzi o grzechy powszednie, to
zdaniem Benedykta X1V istnieje wérod autoroéw rozbieznosé¢ pogladow.
Jedni uwazaja, Ze chrze$cijanin, ktéry nie ma na sumieniu grzechu cigz-
kiego, nie jest zobowiazany spowiada¢ si¢ raz na rok zgodnie z konst. 21
Soboru Lateranskiego IV. Inni sg przeciwnego zdania i twierdza, ze raz
na rok winien si¢ spowiadac¢ kazdy chrze$cijanin, chociazby miat na su-
mieniu same grzechy powszednie. Papiez nie chce wkracza¢ w te rozni-
c¢ zdan. Powohuje sig natomiast na norme, wedhug ktérej chrzescijanin
pragnacy uzyskaé odpust winien przystapi¢ do spowiedzi z takich grze-
chéw, jakie ma na sumieniu, to jest albo $miertelnych albo powszednich.
Pozostaje w mocy prawo dekretatow (c. 1 III 10 in Clem) zobowiazujace
mnichow do miesigcznej spowiedzi, jakkolwiek mnisi — przynajmniej
wigkszo$¢ z nich — nie maja na sumieniu grzechu $miertelnego. Po-
wszechnie tez jest przyjete, ze dla uzyskania odpustu Stolica Apostolska
moze nakaza¢ dopetnienie okre§lonego czynu. Benedykt XIV zarzadzit,
aby przed uzyskiwaniem odpustu jubileuszowego kazdy chrzescijanin
odbywat spowiedz przynajmniej z grzechow lekkich. Bez wykonania tego
czynu nikt nie mégt uzyska¢ odpustu jubileuszowego®®.

W drugiej potowie X VIII wieku kanonista wiedenski, Joseph Valenti-
nus Eybel opublikowat dwie ksiazki. Jedna po tacinie: Introductio in ius
ecclesiaticum catholicorum / Wprowadzenie do koécielnego prawa ka-
tolikéw/. Druga po niemiecku: Was enthalten die Urkunden des christli-
chen Alterthums von der Ohrenbeichte / Co méwia dokumenty z pierw-
szych wiekdw Kosciota na temat spowiedzi usznej /. Obydwie te ksiazki
sa wspomniane w konst. Mediator Dei z dnia 11 listopada 1784 r. pap.
Piusa VI. Papiez wykazuje w swojej konstytucji, ze J. V. Eybel uczy tego,
co wczesniej glosili protestanci, np. M. Luter, a czego zabronit uczyé
Sobor Trydencki. Eybelius twierdzit bowiem, ze w Kosciele w ogdle nie
ma wiadzy kluczy. Wyznanie grzechéw w pierwszych wiekach Ko$ciota
w ogole nie bylo znane. Rozgrzeszenie ma znaczenie spofeczne, a nie
wobec Boga”’.

Na poczatku XX wieku, w dniu 31 lipca 1902 r., a wigc za pontyfikatu
Leona XIII (1878 — 1902) Kongregacja Rozkrzewienia Wiary w specjal-
nej instrukcji zwrocita sig do misjonarzy, aby uczyli biskupéw i prezbite-

% P. Gasparri, CIC Fontes, vol. II, n. 404, p. 283 — 284, § 77.
9 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 11, n. 472, p. 660, § 5.
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row nestorian podstawowych prawd wiary katolickiej, poniewaz nie znaja
jej wceale albo w matym tylko stopniu. Podata tez w punktach te prawdy,
ktére misjonarze powinni mieé¢ szczegdlnie na uwadze. Jesli chodzi o sa-
krament pokuty, polecono, aby z cata troska i rozstropnie uczy¢ o koniecz-
nosci wyznawania grzechow, szczegélnie jesli chodzi o umierajacych, kto-
rzy do tej pory sg pozbawieni jakiejkolwick taski sakramentalnej®®.

Na przetomie XIX i XX wieku moderniSci usitowali pogodzi¢ nauke
Kosciota z agnostycyzmem, liberalizmem protestanckim i historia po-
zytywistyczna. Kongregacja $w. Oficjum w dekrecie Lamentabili z dnia
4 lipca 1907 r. wytkneta im bi¢dy na temat sakramentu pokuty:

46. W pierwotnym Kosciele nie istnialo pojecie chrzescijanina grzesz-
nika, ktory uzyskuje pojednanie z Bogiem wiladzq Kosciola. Dopiero
w pozniejszym czasie Kosciot przyswoit sobie takie pojecie. Ale nawet
po uznaniu pokuty za instytucje, nie uznawano pokuty za sakrament, bo
taki sakrament bylby zupetnie niewtasciwy.

47. Stowa Chrystusa: Przyjmijcie Ducha Swietego, ktérym odpusci-
cie grzechy, sq im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sq im zatrzymane
(J 20, 22) w najmniejszym stopniu nie odnoszq sie do sakramentu poku-
ty mimo, iz Sobor Trydencki tak wlasnie uczyl.

Pap. $w. Pius X zatwierdzit dekret Lamentabili z 4 lipca 1907 r. Kon-
gregacji $w. Oficjum i polecit, aby wszystkie / w sumie 65 / zdania za-
warte w tym dekrecie uznawano za btedne®,

2. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r.

Przedstawione wyzej Zrodla prawa kanonicznego zostaly ujgte w nor-
me zawartg w kan. 906. Wedtug tego kanonu kazdy wierny obojga pici,
gdy dojdzie do lat rozeznania, to jest do stanu uzywania rozumu, zobowia-
zany jest do wyspowiadania si¢ wiernie ze wszystkich swoich grzechow
przynajmniej raz w roku. Kan. 906 nalezy zestawi¢ z kan. 901, ktory zo-
bowiazuje kazdego chrzescijanina, by popetnione przez niego grzechy cigz-
kie, jeszcze wprost / directe / nie odpuszczone przez Ko$ciol wiadza klu-
czy, wyznat wszystkie na spowiedzi, po doktadnym rachunku sumienia
1 Zeby tez przedstawit okoliczno$ci zmieniajace gatunek / speciem / grze-
chu. — Wprost odpuszczony jest grzech, ktory penitent wyraznie wyznaje
kaptanowi na spowiedzi, bo ten ma go na uwadze udzielajac rozgrzesze-

%8 1. Seredi, CIC Fontes, vol. VII, n. 4940, p. 546, 5.
9 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 1283, p. 551 — 552.
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nia penitentowi.. Ubocznie jest grzech odpuszczony, jesli bez winy peni-
tenta nie zostal wyraznie spowiednikowi wyznany, bo np. penitent 0 nim
zapomniat. Udzielajac odpuszczenia grzechdéw wyznanych, kaptan odpusz-
cza ubocznie ten nie wyznany grzech, poniewaz laska uswigcajaca wyklu-
cza istnienie grzechu w duszy, w ktérej sig znajduje.

Chrzescijanin podlega temu prawu od czasu dojscia do lat rozeznania
czyli stanu uzywania rozumu. Kan. 88 § 3 domniemywa, ze dzieci, ktore
ukonczyly siedem lat zycia, maja juz uzywanie rozumu. Méwiac tu o uzy-
waniu rozumu nie my$limy o peini rozwoju umystowego dziecka, ale
0 rozpoczeciu przez nie uzywania rozumu, to jest o okre$laniu mysli
iuczu¢ czy odczuwaniu wstydu w przypadku dopuszczenia sig czego$
ztego. Co prawda, dzieci, ktére doszty do uzywania rozumu, ale nie osig-
gnely siedmiu lat Zycia, nie podlegaja jeszcze prawu koscielnemu / kan.
12/, jednak na mocy wyjatku od tej normy maja obowiazek wyznania
grzech6éw przynajmniej raz w roku '%.

Obowiazek wyznania grzechdw przynajmniej raz w roku z kan. 906
rozni si¢ od obowiazku przyjecia Komunii §wietej wielkanocnej z kan.
859 § 1. Z tego powodu obowiazek wyspowiadania si¢ przynajmniej raz
w roku istnieje takze wtedy, gdy z jakiej$ przyczyny nie ma obowiazku
przyjecia Komunii $wigtej wielkanocne;j.

Kan. 906 okresta blizej prawo Boze, ktére domaga sig od chrzescija-
nina, aby pojednat si¢ Bogiem w obliczu $mierci / in articulo mortis /,
w niebezpieczenstwie §mierci / in periculo mortis / i niekiedy w zyciu.

Przynajmniej raz w roku ma wyznawac swoje grzechy ten chrzescija-
nin, ktéry ma na sumieniu chociazby tylko jeden grzech $miertelny. Tylko
bowiem grzechy cigzkie stanowia materi¢ konieczna sakramenu pokuty.
Wedtug kan. 902 grzechy powszednie stanowia niekonieczna materig sa-
kramentu pokuty. Dlatego nie ma obowiazku wyznawania takich grzechow.
Ale tez nie ma zakazu spowiadania si¢ z grzechow powszednich.

W kan. 906 brak jest wzmianki, ze obowiazek dorocznej spowiedzi na-
lezy wypeti¢ wobec wlasnego biskupa Iub proboszcza we wlasnej para-
fii. Wobec tego penitent sam mogt wybraé sobie spowiednika, nawet z in-
nego obrzadku, byle tylko miat on jurysdykcjg do spowiadania (kan. 905)

Wiemi, ktdrzy przystgpuja do Komunii $wietej tylko w okresie wiel-
kanocnym, w tym tez czasie beda wyznawaé swoje grzechy ciezkie.
Chrzescijanie, ktorzy przyjmuja Komunieg §wieta i spowiadaja sig cze-

1% St. Huet, Sakrament pokuty w swietle teologii i psychohigieny, c2¢$¢ 11, Warszawa 1959,
s. 261
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$ciej niz raz w roku, moga liczy¢ czas dorocznej spowiedzi od 1 stycznia
do 31 grudnia tego samego roku. Kan. 906 nie stwierdza jasno i wyraz-
nie, Ze penitent winien wypetnic¢ swoja doroczna spowiedz indywidual-
nie, ale innej mozliwosci wlasciwie nie miat, poniewaz Stolica Apostol-
ska w owym czasie nie zezwalata na rozgrzesznie wielu penitentéw bez
ich spowiedzi indywidualnej, jak tylko w poszczegdlnych przypadkach'®'.

Kan. 907 wyraZnie stanowi, Ze nie czyni zado$¢ obowiazkowi spo-
wiedzi dorocznej, kto przyjmuje ten sakrament $wigtokradzko lub §wia-
domie niewaznie.Uzasadnienie tego prawa jest zrozumiate. Prawodaw-
ca zmierza do tego, aby chrzeécijanin przynajmniej raz w roku pojednat
si¢ z Bogiem. W przypadku spowiedzi §wigtokradzkiej lub §wiadomie
niewazne)j chrzedcijanin nie tylko nie dostgpuje pojednania z Bogiem
1 z Kosciotem, ale nawet stan swego sumienia pogarsza o nowy grzech
zniewazenia sakramentu. Nie mozna tego uznaé za wykonanie obowiaz-
ku dorocznej spowiedzi.

3. Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawtla II

Sobor Watykanski II (1962 — 1965) w konstytucji po§wigcone;j litur-
gii Sacrosanctum concilium / nr 72 / — zarzadzit, aby obrzedy i formulg
sakramentu pokuty tak przejrzeé i ujac, aby jasniej wyrazaty naturg i sku-
tek tego sakramentu.

Kongregacja Nauki Wiary opublikowata w dniu 16 czerwca 1972 r.
normy duszpasterskie dotyczace udzielenia sakramentalnego rozgrzesze-
nia rownocze$nie wielu penitentom bez ich spowiedzi indywidualnej'®.
W normach tych poddano krytyce zwyczaj, zgodnie z ktérym prébuje
sig zastapié¢ wyznanie grzechow $§miertelnych przez spowiedz ogdina lub
dokonana we wspoélnocie. Taka praktyka — zdaniem Kongregacji Nauki
Wiary — jest sprzeczna z nauka Soboru Trydenckiego, wedhug ktorego
wyznanie kaptanowi wszystkich 1 poszczegdlnych grzechéw cigzkich
wymagane jest prawem Bozym. Dlatego indywidualne i pelne wyznanie
grzechéw $miertelnych oraz rozgrzeszenie pozostaja jedynym zwyczaj-

191 Zob. S. Poenitentiaria Apostolica, Decretum Proposito huic, 6 febr. 1915: AAS 7 (1915)
72: S. Poenitentiaria Apostolica, Decretum Proposito huic, 29 maii 1915: AAS 7 (1915) 282:
Pius XII, Adh. apost. Asperis commoti, 8 dec. 1939: AAS 31 (1939) 696 — 701: S. Poenitentia-
ria Ap. Decretum In Indice, 10 dec. 1940: 571: S. Poenitentiaria, Decretum Ut dubia, 23
mart. 1944: AAS 36 (1944) 155 - 156

128, C. pro Doctrina Fidei, Normae pastorales circa absolutionenm sacramentalem gene-
rali modo impertiendam Sacramentum Paenitentiae: AAS 64 (1972) 510 - 514
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nym Srodkiem pojednania sig¢ wiernych z Bogiem i Kosciotem, chyba ze
niemozliwo$¢ fizyczna lub moralna zwalnia ze spowiedzi'®.

Rytuat Rzymski zawierajacy obrzedy pokuty, wypowiadajac sig na te-
mat rozgrzeszenia zbiorowego, opart si¢ na normach duszpasterskich
Kongregacji Nauki Wiary i stwierdzil, Ze indywidualne i integralne wy-
znanie grzechOw oraz rozgrzeszenie pozostaja jedynym zwyczajnym spo-
sobem, w jaki wierni moga pojedna¢ si¢ z Bogiem i Ko$ciolem, chyba
ze niemozliwo$¢ fizyczna lub moralna uwalnia ich od tego'®.

Normy duszpasterskie Kongregacji Nauki Wiary z dnia 16 czerwca
1972 r. zostaly szybko rozpowszechnione, bo Stolica Apostolska przy-
wigzywala do nich wielka wagg, a wielu biskupdéw na nie oczekiwato.
Schemat Prawa na temat sakramentow opublikowany w 1975 r. na nie
si¢ powotuje, a jego kan. 131 jest wzigty jakby dostownie z tych norm:
indywidualne i catkowite wyznanie grzechow oraz rozgrzeszenie to je-
dyny zwyczajny sposob pojednania si¢ wiemnego, ktéry jest §wiadom
grzechu cigzkiego, z Bogiem i Kosciolem. Tylko niemozliwos¢ fizyczna
lub moralna zwalnia od takiej spowiedzi'®.

W dyskusji nad kan. 131 Schematu prawa na temat sakramentéw zwro-
cono uwagg, by nie mowic, iz penitent jedna si¢ z Bogiem, tylko, ze jest
on jednany z Bogiem i Kodciotem. Zaproponowano tez, aby okreélenie,
iz wyznanie grzechOw i rozgrzeszenie stanowig jedyny sposob pojedna-
nia zostat skreslony, poniewaz nie zgadza si¢ z uzytym wyrazem, iz jest
to zwyczajny sposob pojednania z Bogiem.. Jednak inny konsultor nie
zgodzil si¢ z takim rozumowaniem, bo tu nie chodzi o spos6b wzbudza-
nia zalu za grzechy, tylko o sposob rozgrzeszenia sakramentalnego. Inny
konsultor podkreslit, iz chodzi tu tez o uniknigcie poréwnania rozgrze-
szenia zbiorowego z rozgrzeszeniem jednej osoby. Dlatego tytut rozdziatu
powinien by¢: o sprawowaniu sakramentu, nie za$ jak byto do tej pory:
o udzieleniu rozgrzeszenia. Po tej dyskusji nastapito gtosowanie i wigk-
szo$¢ byla za pozostawieniem tekstu bez zmian. ~ Zaistniata propozy-
cja, by wskaza¢ na prawo Boze jako podstaweg koniecznosci wyznania
grzech6w. Relator zauwazyl, iz w takim przypadku nalezy odwotaé sie

19 Normae pastorales Sacramentum Paenitentiae. n. 1: AAS 64 (1972) 511

1% Rituale Romanum Ordo Paenitentiae, edito typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1974, n.
nota 45, p. 21

19 Schema documenti pontificii quo disciplina canonica de sacramentis recognoscitur, Typis
Polyglottis Vaticanis 1975, can. 131: (novus). Individualis et integra confessio atque absolutio
unicum constituunt modum ordinarium, quo fidelis peccati gravis sibi conscius se cum Deo et
Ecclesia reconciliat, nisi impossibilitas physica vel moralis ab huiusmodi confessione excuset.
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przynajmniej w przypisie do Soboru Trydenckiego (XIV, cap. 2, 3: cann.
4, 6, 7). — Co do zwrotu, iz niemoziiwo$¢ zwalnia od wyznania grze-
chow, konsultor zwraca uwage, iZ jest mowa na ten temat w kan.158
(o dorocznej spowiedzi). Jeden konsultor sadzit, iz ten zwrot mozna skre-
$li¢. Ale inny konsultor byt za jego utrzymaniem, bo pochodzi od Sobo-
ru Trydenckiego. Jeszcze inny konsultor jest takze za utrzymaniem tego
zwrotu, bo nic sig nie stanie, je$li na ten temat bedzie méwic takze teolo-
gia moralna. Kolejny konsultor jest zdania, ze zwrot nalezy zachowag,
bo pochodzi z kan. 132-133 (o rozgrzeszeniu zbiorowym).W glosowa-
niu wigszo$¢ opowiedziata sig za pozostawieniem omawianego tu zwro-
tu w kan 131 Schematu prawa na temat sakramentoéw z 1975 r'%.

W Schemacie Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1980 r. kan. 914 jest
identyczny z kan. 131 Schematu prawa na temat sakramentdw, ktdrego
jest odpowiednikiem. Nad tym kanonem odbyta si¢ dyskusja. Pierwszy
konsultor o§wiadczyl, iz nie wystarczy w kan. 914 stwierdzi¢, iz indywi-
dualna i integralna spowiedz oraz rozgrzeszenie stanowia jedyny zwy-
czajny sposob pojednania si¢ wiernego z Bogiem i Kosciotem, chyba ze
doda sig, iz podstawg tego prawa jest prawo Boze, jak to ustalit Sobor
Trydencki (DS 1707). Nie wystarczy tez zwykle wyznanie grzechdw, je-
§li nie jest ono potaczone z zalem oraz nawrdceniem. — Odpowiedziano
temu konsultorowi, iz przedstawienie nauki / doctrinae / nie nalezy do
Kodeksu, bo pozostawia sig to teologom.- Drugi konsultor zapropono-
wal, aby podobnie jak w Obrzedach pokuty (Ordo paenitentiae, n. 6)
odnotowac¢: Jesli zachodzi prawdziwy zal serca i prawdziwe nawrdce-
nie, to indywidualne i integralne wyznanie grzechow oraz rozgrzeszenie
stanowia jedyny sposob itd. — Odpowiedziano temu konsultorowi, ze
poruszony przez niego problem dotyczy kanonu wstepnego, nie za§ oma-
wianego tutaj. — Trzeci konsultor zaproponowat, aby po kan. 914 zamie-
§ci¢ kanon na temat zado$éuczynienia, ktére jest cze$cia sakramentu
pokuty. Nalezy przedstawi¢ sama ideg¢ zado$éuczynienia, ktore peniten-
towi wyznacza si¢ lub proponuje, a ktére wyraza i wspomaga jego na-
wrocenie, poniewaz naprawia obraze i wyrzadzona szkodg, a jest takze
lekarstwem na chorobg duszy. — Odpowiedziano mu, ze na temat zado$¢-
uczynienia jest kan. 103 7. — Jak widzimy, dyskusja nie doprowadzﬂa
do uzgodnionych zmian w tekscxe kanonu.

1% Communicationes 10 (1978) n. 1 p. 51.

' Relatio complectens synthesim animadversionum ab em.mis atque exc.mis patribus com-
missionis ad novissimum schema codicis iuris canonicis exhibitarum, cum responsionibus a se-
cretaria et consultoribus datis: Communicationes 15 (1983) n. 2, p. 204.
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W Schemacie Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1982 r. znalazt sig kan.
960, ktory odpowiada kan. 914 Schematu Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go z 1980 r., ale niczym si¢ od niego nie rézni, jak tylko numerem. Nad
tym kanonem nie bylo juz dyskusji.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 kan. 960 odpowiada kan.
960 Schematu KPK z 1982 r. i kan. 914 Schematu KPK z 1980 r. Tekst
ten jest nam znany, ale chcemy si¢ nim zaja¢ doktadniej, dlatego go
przytoczymy tutaj: Indywidualne i catkowite wyznanie grzechow oraz
rozgrzeszenie stanowiq zwyczajny sposob, dzieki ktoremu wierny swia-
domy ciezkiego grzechu jest jednany z Bogiem i Kosciotem. Jedynie
niemozliwos¢ fizyczna lub moralna zwalniajq od takiego wyznania i roz-
grzeszenia.

Wyznanie grzechéw, wymienione w kan. 960, jest elementem skta-
dowym sakramentu pokuty, obok Zalu za grzechy, postanowienia po-
prawy i zado§¢uczynienia. Nalezy je bra¢ tacznie z tymi trzema ele-
mentami sakramentu pokuty, poniewaz ma prowadzi¢ do przyjgcia
tego wilasnie sakramentu. Nie chodzi tu wigc o jakiekolwiek wyzna-
nie grzechow, ale takie, ktéremu towarzyszy zal za grzechy ztaczony
z postanowieniem poprawy i wola zado§éuczynienia za popetnione
grzechy.

Zgodnie z kan. 960 wyznanie grzechéw winno by¢ indywidualne.
Ten wymodg kanonu idzie po linii pragnienia penitenta, ktéry wolatby
nikomu nie méwi¢ o swoim grzechu, ale przezwycigza sig, bo jest pewny
zachowania tajemnicy przez spowiednika. Ale tez zachowanie tajem-
nicy spowiedzi jest mozliwe tylko przy spowiedzi usznej czyli indywi-
dualnej. Sa jeszcze inne racje, ze wzglgdu na ktdre wyznanie grzechow
winno by¢ indywidualne. Chodzi o to, Zeby penitent poddat swoje grze-
chy wprost (directe) wtadzy kluczéw Kosciota. Kazdy bowiem grzech
cigzki winien by¢ wtasnie wprost (directe) poddany wtadzy kluczow
(kan.988 § 1).

Nalezy tez wiedzie¢, ze wedtug nauki KoSciola przez spowiedz
cztowiek patrzy w prawdzie na popeinione grzechy, bierze za nie
odpowiedzialno$¢, a przez to na nowo otwiera sie na Boga i na ko-
munie Kosciota (KKK 1455). Poniewaz grzech jest osobistym czy-
nem cztowieka, wypada, zeby cztowiek indywidualne przyznat sig
do niego.

Na temat indywidualnego wyznania grzech6w wypowiedziat sig pap.
Jan Pawetl II w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis: W ostat-
nich latach bardzo wiele uczyniono w tym celu, aby uwydatnié — zgod-
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nie zresztq z najstarszq tradycjq Kosciota — wymiar wspélnotowy po-
kuty, a zwlaszcza samego Sakramentu Pokuty w praktyce Kosciota. Sq
to pozyteczne poczynania, ktore z pewnosciq postuzq do wzbogacenia
praktyki pokutnej Kosciota wspotczesnego. Nie mozemy jednak zapo-
minaé, ze samo nawrocenie jest aktem wewnetrznym szczegolnej gle-
bi, w ktérym czlowiek nie moze by¢ zastapiony przez innych, nie moze
byé ,,wyreczony” przez wspolnote. Chociaz wiec wspolnota braterska
wiernych uczestniczqcych w nabozenstwie pokutnym ogromnie dopo-
maga w akcie osobistego nawrocenia — to jednak w ostatecznosci trze-
ba, azeby w tym akcie wypowiedzial sie czlowiek sam calq swojq gle-
biq swego sumienia, calym poczuciem swojej grzesznosci i swego za-
wierzenia Bogu, stojqc tak jak Psalmista wobec Niego samego z tym
wyznaniem:”Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem” / przypis 175: Ps. 50
(51), 6 /. Kosciol przeto, zachowujqc wiernie wielowiekowq praktyke
Sakramentu Pokuty, praktyke indywidualnej spowiedzi zwiqzanej z oso-
bistym zalem za grzechy i postanowieniem poprawy, strzeze szczegol-
nego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego
spotkania sie czlowieka z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajqcym.
Z Chrystusem, ktéry mowi — przez postuge szafarza Sakramentu Po-
Jjednania — ,,odpuszczajq ci sie twoje grzechy” / przypis 176: Mk 2, 5/
:1idZ, a od tej chwili juz nie grzesz”’/ przypis 177:J 8, 11 /. Jest to jak
widaé, rownoczesnie prawo samego Chrystusa do kazdego z tych, kto-
rych odkupii, prawo do spotkania z kazdym z nas w tym kluczowym
momencie Zycia, jakim jest moment nawrocenia a zarazem odpuszcze-
nia'®,

Wedlug kan. 960 wyznanie grzechéw winno by¢ nie tylko indywi-
dualne, ale takze integralne. Rozrézniamy integralno$¢ (zupelnosé,
kompletno$¢) spowiedzi materialna czyli obiektywna (= faktyczna) i for-
malna czyli subiektywna. O integralno$ci materialnej méwimy na mar-
ginesie kan. 988. Tutaj, przy omawianiu kan. 960 interesuje nas inte-
gralnos$é formalna czyli subiektywna, ktdra polega na wyznaniu przez
penitenta temu samemu spowiednikowi wszystkich grzechéw cigzkich,
jakie ma na sumieniu, i jakie moze i chce wyznaé, poniewaz jakiego$
grzechu faktycznie nie wyznaje ze wzglgdu na niemozliwo$¢ fizyczna

1% Encyklika Redemptor Hominis, z dnia 4 marca 1979 r, Typis Polyglottis Vaticanis 1979, s.
82 —83. Zob. Pawet VI, Przeméwicnic do Biskupdw Stanow Zjednoczonych Ameryki Pin. z okazji
wizyty ad limina, 20 kwietnia 1978: AA 70 (1978) 328 — 332: Jan Pawect I, Przemowienie do
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Biskupow Kanandy z okazji wizyty ad limina, 17 listopada 1978: AAS 71 (1979) 32-36: Jan
Pawet II, Do Biskup6éw francuskich z okazji wizyty ad limina, 1 kwietnia 1982: AAS 74 (1982)
710-711: Jan Pawet I, Do Biskupéw szwajcarskich z okazji wizyty ad limina, 3 lipca 1982:
AAS 74 (1982) 133: Jan Pawct II, Do Biskupéw Stanow Zjednoczonych z okazji wizyty ad
limina, 15 kwietnia 1983: AAS 75 (1983) 568 — 569

A. Marcol, Nabozenstwo pokutne z absolucjq generalng: ,, Jan Pawet Il w swoim Li-
$cie Apostolskim Orientale lumen z 2 maja 1995 r. wzywa do poznawania liturgii Koscio-
t6w Wschodu: poglebienia znajomosci tradycji duchowych Ojcow i Doktoréw Wschodu
chrzescijanskiego: brania przykladu z Kosciolow Wschodu w inkulturacji ewangelicznego
oredzia” / przypis 17: Jan Pawet II, List Apostolski ,,Orientale Lumen”, z dnia 2 maja
1995 r.:” LOsservatore Romano (pol.). XVI (1995) z. 6. s. 32-44. /. Lepsza znajomos$¢ du-
chowych bogactw chrzescijanskiego Wschodu, zwlaszcza syryjskich Kosciolow, sprzyjaé
bedzie wzajemnemu zrozumieniu i jednoéci z chrzescijanstwem Wschodu. Moze uzyczy takze
naszym modlitwom i obrzgdom pokutnym nowych impulséw”: Studia Theologica Varsa-
viensia 35 (1997) z. 2, s. 248. Wczesniej Autor podal, iz w ostatnich trzydziestu latach w Eu-
ropie Zachodniej (i poza nia) tradycyjna spowiedz indywidualna sukcesywnie maleje (s.
241). Napisat tez, ze w Ko$ciele syryjskim ,,aprobowany w 1982 r. Obrzed, po od$piewaniu
psalmu 51 przewidywat okazj¢ do indywidualnej spowiedzi... Nowe jednak wydanie Obrzg-
dow z 1994 r. usuwa tg facinska naleciato$é ,, (s. 247). Ten nowy Obrze¢d zatwierdzit Fran-
cis M. Zayek, arcybiskup maronickiej diecezji w USA (s. 242). — Profesor nie cytuje tek-
stow, tylko omawia obrzgdy. Moze dlatego nasuwaja si¢ watpliwoéci, czy w omawianych
Obrzgdach nastgpuje sprawowanie sakramentu pojednania? Ale jesli nawet tak jest, to prze-
ciez na nabozenstwie wielkosobotnim nic gromadza si¢ wszyscy wierni. I chyba dla tych
nicobecnych w wielka sobotg w kosciele, jest jakas mozliwos¢ uzyskania odpuszczenia grze-
chow? Jest tez problem wiernych zagrozonych $miercia migdzy jedna wielka sobota, a dru-
ga. Wydaje sig wigc niemozliwe, zeby poza wielka sobota w Kosciele syryjskim nie byto
wcale indywidualnego wyznania grzechéw i rozgrzeszenia. — Z listem apostolskim Orienta-
le lumen Jana Pawla 11 warto zestawié tegoz Papieza encyklikg Ut unum sint, z dnia 25 maja
1995 r. W encyklice tej Jan Pawet Il pisze: ,,Podejmujqc mysl, ktérq wyrazil sam Papiez Jan
XXIII w chwili otwarcia Soboru (przypis 31: Por. Przemowienie na otwarcie Soboru Waty-
karnskiego II (11 pazdziernika 1962 r.): AAS 54 (1962) 792), Dekret o ekumenizmie wymie-
nia wsréd elementow nieustannej reformy takze sposob przedstawiania doktryny (przypis
32: Por. Sobor Watykanski 1l, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 6). Nie chodzi
tu modyfikacje depozytu wiary, o zmiang znaczenia dogmatéw, o usunigcie z nich istotnych
slow, o dostosowanie prawdy do upodobar epoki, o wymazanie niektorych artykulow Cre-
do, pod falszywym pretekstem, ze nie sq one juz dzis zrozumiate.Jednosé, jakiej pragnie
Bog, moze sie urzeczywistnic tylko dzieki powszechnej wiernosci wobec calej tresci wiary
objawionej. Kompromis w sprawach wiary sprzeciwia si¢ Bogu, ktory jest Prawdq. W Cie-
le Chrystusa, ktory jest droga, prawdq i Zyciem (por. 1 14, 6), kt6z moglby uwazaé, ze
dopuszczalne jest pojednanie osiqgniete kosztem prawdy? Soborowa Deklaracja o wolno-
Sci religijnej Dignitatis humanae uznaje za przejaw ludzkiej godnosci poszukiwanie praw-
dy ,, zwlaszcza w sprawach dotyczqcych Boga i Jego Kosciola ,, (przypis 33: N. 1) przez
wierne speinianie jej wymogéw. Tak wigc ,, bycie razem ,,, ktore zdradzaloby prawde, bylo-
by sprzeczne z naturq Boga, ktory obdarza swojq komuniq oraz potrzebq prawdy, zakorze-
niong w glebi ludzkiego serca ,, (Encyklika Ut unum sint Ojca Swigtego Jana Pawla Il o dzia-
talnoéci ekumenicznej, Libreria Editrice Vaticana / 1995/. n. 18 p. 22-23). — Zestawienie
tych dwoch tekstow powoduje, iz nicrozsadny staje sig postulat, aby przyjac cos z Kosciota
wschodniego np. zwigkszy¢ mozliwosci rozgrzeszenia zbiorowego, a ograniczy¢ praktyke
rozgrzeszenia indywidualnego w Koscicle tacinskim.
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lub moralna. Integralno$cia przy wyznaniu grzechéw cigzkich zajgto
sig juz w pierwszym prawie powszechnym zobowiazujacym wiernych,
ktorzy osiagneli stan uzywania rozumu, do dorocznej spowiedzi i Ko-
munii §wigtej, to jest w konst. 21 Soboru Lateranskiego IV w 1215 .
Postanowiono wowczas, aby kazdy wierny — mezczyzna czy kobieta —
wyznawat wszystkie swoje grzechy'®. — Sobér Florencki (1438 — 1445)
w Dekrecie dla Ormian uznal, ze jedna z cz¢$ci sakramentu pokuty jest
ustne wyznanie grzechoéw. Polega ono na tym, by grzesznik wyznat
wszystkie swoje grzechy, jakie pamigta''®, — Sobor Trydencki (1545 —
1563) uzasadnia konieczno$¢ integralnego wyznania grzechéw wola
Chrystusa, ktory ustanawiajac sakrament pokuty, postanowit takze do-
ktadne wyznanie grzechow (Jkb 5, 16: 1J 1, 9: por. £ 17, 14). Dlatego
dokladne wyznanie grzechow cigzkich / a wigc nastapito okreslenie
grzechow, iz maja to by¢ grzechy cigzkie, czego nie domagat sie ani
Sobor Lateranski IV, ani Sobér Florencki / jest konieczne. Drugi argu-
ment za integralnym wyznaniem grzechéw na spowiedzi widzi Sob6r
Trydencki w samej postudze spowiednika, ktory ma by¢ s¢dzia i leka-
rzem duszy penitenta: nie spetni on tej postugi, jesli nie pozna grze-
chéw penitenta. Dlatego penitent winien wyzna¢ swoje grzechy §mier-
telne, ktére ma w $wiadomosci po doktadnym zbadaniu siebie, szcze-
golowo ito kazdy z osobna, a nie tylko ogélnie. Ma tez wyznac te
okoliczno$ci grzechow, ktore zmieniaja gatunek grzechu!"'.

199 Congc. Later. IV, const. 21: Omnis utriusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis
pervenerit, omnia sua solus peccata confiteatur fideliter saltem semel in anno: Conciliorum Oecu-
menicorum Decreta p.201.

19 Conc. Florentinum, Decretum pro Armenis: Quartum sacramentum est penitentia, cuius
quasi materia sunt actus penitentis, qui in tres distinguuntur partes. Quarum prima est cordis
contritio: ad quam pertinet, ut doleat de peccato commisso cum proposito non peccandi de
cetero. Secunda est oris confessio: ad quam pertinet, ut peccator omnia peccata quorum in me-
moria habet, suo sacerdoti confiteatur integraliter: Conciliorum Qecumenicorum Decreta p. 524:
Enchiridion symbolorum, n. 1323.

Il Sessio XIV, cap. 5: Ex institutione sacramenti paenitentiae iam explicata universa Eccle-
sia semper intellexit, institutam etiam esse a Domino integram peccatorum confessionem (cf.
Jac 5, 16: Jo. 1, 9: Lk 17, 14/) et omnibus post baptismum lapsis iure divino necessariam existere
/ can. 7 /... Constat enim, sacerdotes iudicium hoc incognita causa exercere non potuisse, neque
acquitatem quidem illos in poenis iniungendis servare potuisse, si in genere dumtaxat, et non
potius in specie ac singillatim, sua ipsi peccata declarassent. Ex his colligitur, oportere a paeni-
tentibus omnia peccata mortalia, quorum post diligentem sui discussionem conscientiam ha-
bent, in confessione recenseri... Colligitur praeterea, etiam eas circumstantias in confessione
explicandas esse, quae speciem peccati mutant / can. 7/: Conciliorum Oecumenicorum Decreta
p. 682: Enchiridion symbolorum n.1679 — 1681. Zob. H. Jedin, La nécessité de la confession
privée selon le Concile de Trente, La Maison ~ Dieu 104 (1970) s. 88 — 115: C. Peter, Spo-
wiedz integralna a Sobor Trydencki, Concilium nr 1 — 10 (1971) s. 34 - 41.
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Nauka Soboru Trydenckiego byla wzigta pod uwage przy redagowaniu
kan. 901 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. Wedtug tego kanonu, kto
po chrzcie popelnit grzechy cigzkie, wprost nie odpuszczone przez wladzg
kluczy Kosciota, musi je wszystkie po doktadnym rachunku sumienia wy-
znad i na spowiedzi przedstawi¢ okoliczno$ci zmieniajace gatunek grzechu.
Kan. 988 § 1 aktualnie obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego po-
leca chrzescijaninowi, aby po przeprowadzeniu dokladnego rachunku su-
mienia, wyznat wszystkie grzechy cigzkie popelione po chrzcie z uwzgled-
nieniem ich gatunku i liczby, ktére nie zostaly jeszcze odpuszczone przez
wladzg kluczy Kosciola i nie byly wyznane na spowiedzi indywidualnej. —
Zauwazmy, iz kan. 988 § 1 domaga si¢ wyznania i odpuszczenia grzechow
na spowiedzi indywidualnej. Jesli wige kto$ uzyskal rozgrzeszenie zbiorowe
wraz z innymi osobami i bez spowiedzi indywidualnej, to nie wypemia
obowiazku, o ktérym kan. 988 § 1. Nie moze tez uj$¢ naszej uwagi, ze kan.
988 § 1 nie wymaga, aby na spowiedzi wyznawano okolicznos$ci zmieniaja-
ce gatunek grzechu, czy jakiekolwiek inne. Jest to odejscie od ustalenia So-
boru Trydenckiego, ale tylko co do tego szczeg6tu. Na nauke Soboru Try-
denckiego powohuje si¢ bowiem Katechizm Koéciota Katolickiego (nr 1456),
zeby przypomnied, iz takze za naszych dni penitenci powinni wyznac wszyst-
kie grzechy smiertelne, ktorych sq swiadomi po doldadnym zbadaniu siebie,
chociaz bylyby najbardziej skryte i popelnione przeciwko dwu ostatnim przy-
kazaniom Dekalogu,/ przypis 39: Por. Wj 20, 17: Mt 5, 28 / poniewaz niekie-
dy ciezej raniq one dusze i sq bardziej niebezpieczne niz popetnione jaw-
nie./ Przypis 40: Sobor Trydencki: DS 1680 /. Gdy wierni Chrystusa starajq
sie wyznac wszystkie grzechy, ktore sobie przypominajq, niewgpliwie przed-
stawiajq je wszystkie mifosierdziu Bozemu. Ci, ktorzy postepujq inaczej i swia-
domie ukrywajq niektore grzechy, nie przedstawiajq dobroci Bozej tego, co
moglaby ona odpuscic za posrednictwem kaptana: ,,Jesli bowiem chory
wstydzi sig odkry¢ rane lekarzowi, sztuka lekarska tego nie uleczy, czego nie
rozpozna”/ przypis 41: Sw. Hieronim, Commentarii in Ecclesiastem, 10, 11:
PL 23, 1096: Sobor Trydencki: DS 1680/

Nasuwaja si¢ tu pewne uwagi. 1. Kiedys juz pisatem na temat integralno-
$ci wyznawania grzechéw. Nie chciatem si¢ tu powtarza¢. Dlatego spojrza-
fem na integralno$¢ spowiedzi w $wietle dokumentow historycznych. 2. Cie-
kawe, ze przed Soborem Trydenckim méwiono, iz nalezy wyznawac wszyst-
kie grzechy, iz maja to by¢ grzechy §miertelne. Jak wiemy, grzechy §miertelne
stanowia materi¢ konieczna sakramentu pokuty. Wystarczy wigc wyznawaé
na spowiedzi tylko te grzechy. Ta nauka utrzymuje si¢ do naszych dni. 3. Po-
rownujac kan. 988 § 1 KPK z 1983 r. zkan. 901 KPK z 1917 r, zauwazy-
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fem, Ze kan. 988 § 1 nie domaga sig, aby na spowiedzi wyznawano takze
okolicznosci zmieniajace gatunek grzechu. Ale miatem watpliwosé, czy to
rozumowanie jest stuszne. Teraz wiem, ze przed Soborem Lateranskim IV
wcale nie wymagano tego. Sobor Lateranski IV i Sobdr Trydencki wprowa-
dzit taka praktyke, ktora po Soborze Watykanskim II zostata zmieniona, wy-
cofana. Teraz uwaza sig, iz zbyt wielki cigzar naktadala na penitenta. A nie
ma takiej koniecznoéci. I teraz nie mam juz watpliwosci w tej materii. Nie
ma obowiazku wyznawania na spowiedzi okoliczno$ci zmieniajacych gatu-
nek grzechu. Ale nie zabrania sig tego. 4. Zauwazmy, jak delikatnie mowi
Katechizm Kosciota Katolickiego o tych, ktorzy swiadomie ukrywaja na spo-
wiedzi niektore grzechy. Jest to wielki grzech. Ale Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego potrafi o nim mdéwié z mitodcia chrzescijaniska 1 bez gniewu.
Zgodnie z kan. 960 po indywidualnym i integralnym wyznaniu grzechéw
Ze strony penitenta nastgpuje rozgrzeszenie ze strony szafarza sakramentu
pokuty. To rozgrzeszenie powoduje, iz dokonuje si¢ sakrament pokuty i po-
Jjednania. Znaczy to, ze kaptan dziatajac in persona Christi (DK 12), w imig
Chrystusa (KK 11) 1 jako shuga Koéciola (kan. 978 § 2) udziela sakramentu,
za$ penitent sakrament przyjmuje. Dlatego rozgrzeszenie moze by¢ wypo-
wiedziane slowami lub odczytane, ale nie moze by¢ tylko pomy$lane lub
odczytane jedynie oczyma. Rozgrzeszenia moze udzielié tylko kaplan, ktory
przyjal wyznanie grzechdw, nie inny kaptan. Rytuat Rzymski zawierajacy
Obrzedy sakramentu pokuty i pojednania jasniej niz kan. 960 stanowi, iz
rozgrzeszenie podobnie jak wyznanie grzechdw ma by¢ udzielone jednej
osobie czyli indywidualnie''. Zupelnie jasno i wyraznie méwi na ten temat
Jan Pawel I w Adhortacji apostolskiej Reconciliatio et Paenitentia'.
Indywidualne i integralne wyznanie grzechow oraz rozgrzeszenie —
o ile stanowia sakrament pojednania — sq tez sposobem pojednania grzesz-
nika z Bogiem i z Kosciolem. Jak si¢ zdaje, moze lepiej tu bgdzie mowic
nie o sposobie tylko o $rodku, ktéry prowadzi do pojednania grzesznika
z Bogiem 1 Kosciotem. Z kan.840 wiemy bowiem, Ze kazdy sakrament,
a wigc i sakrament pojednania jest §rodkiem wyrazenia wiary i wzmoc-
nienia jej, uswigcenia cztowieka i oddania kultu Bogu. Uswigcenie czto-
wieka jest uwarunkowane pojednaniem grzesznika z Bogiem i Koscio-
fem. Powr6t do utracone;j taski odbywa sig droga odwrotna niz jej pierw-

2 Rituale Romanum, Ordo Paenitentiae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1974,
n. 31, p. 21: Individualis et integra confessio atque absolutio...: Cf. Velasio de Paolis, /I
sacramento della penitenza, in: 11 Codice del Vaticano II, It sacramenti della Chiesa, Bologna
(1989) p. 182.

15 AAS 77 (1985) 270.
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sze uzyskanie: taska przychodzi od Boga przez Chrystusa i Ko$ciol, na-
tomiast odzyskujemy ja przez Koscidt i przez Chrystusa. Sobor Waty-
kanski II uczy, ze Chrystus Pan dokonat odkupienia giéwnie przez pas-
chalne misterium swojej meki, zmartwywstania i wniebowstapienia. To
w Chrystusie dokonato si¢ nasze catkowite odkupienie i otrzymali$my
mozliwos§¢ oddawania Bogu kultu (KL 5). W sakramencie pokuty chrze-
$cijanin otrzymuje od milosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wy-
rzadzonej Bogu i réwnoczeénie dostgpuje pojednania z Kosciotem, kté-
remu grzeszac zadal rang, a ktory przyczynia si¢ do jego nawrdcenia
mito$cia, przyktadem i modlitwa (KK 11).

Chrzescijanie, ktérych sumienie obarcza przynajmniej jeden grzech
cigzki, maja obowiazek indywidualnego wyznania grzechdw, ale tez pra-
wo do wyznania grzechéw w ten sposob. To prawo wiernych jest podsta-
wa obowiazku po stronie wyswigconych szafarzy. O tym obowigzku
wyswigconych szafarzy méwi kan. 986 § 1 (zob. tez: kanony: 213 i 843)

Wedtug kan. 960 sakrament pokuty i pojednania stanowi jedyny zwy-
czajny sposob pojednania z Bogiem i Kosciotem wiernego, ktory cigzko
zgrzeszyl.. Kanon tak stanowi, poniewaz Sobdr Trydencki uczy, iz wy-
znanie grzechdéw jest z prawa Bozego konieczne do uzyskania odpusz-
czenia grzechow w sakramencie pokuty'**. Na ten temat zabrat glos Jan
Pawel 11 w Adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia z dnia
2 grudnia 1984 r.: indywidualne i catosciowe wyznanie grzechow z in-
dywidualnym rozgrzeszeniem stanowi jedyny zwyczajny sposob, w jaki
wierny, swiadomy grzechu ciezkiego, dostepuje pojednania z Bogiem
i Kosciolem. To potwierdzenie nauki Kosciota prowadzi do jasnego wnio-
sku, Ze kazdy grzech ciezki winien byC zawsze wyznany razem z jego
waznymi okoliczno$ciami, w spowiedzi indywidualnej'’. Dodajmy tu, ze
po prostu nie ma innego zwyczajnego sposobu prowadzacego do tego
samego celu. Stuszno$é tego twierdzenia wykazemy wskazujac na inne
sposoby pojednania z Bogiem i Ko$ciotem, ale nadzwyczajne, czyli wy-
Jatkowe.

Nadzwyczajnym sposobem pojednania z Bogiem i Ko$ciotem jest roz-
grzeszenie uzyskane od kaplana, ktory wczesniej nie przyjat wyznania
grzech6w od wielu wiernych réwnocze$nie przyjmujacych rozgrzesze-

W4 Echiridion symbolorum, n. 1707: Zob. Communicationes 28 (1996) n 2, p. 178.
15 AAS 77 (1985) 270.. Wzmianka o okoliczno$ciach zapewne z tego wzgledu zostata uczy-
niona ze, wtedy dopiero wechodzit w zycie KPK z 1983 r.
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nie. Mozliwo$¢ takiego rozgrzeszenia, jak juz wiemy, przywrocita Kon-
gregacja Nauki Wiary pismem Sacramentum Paenitentiae z dnia 16
czerwca 1972 r. Pismo to stanowi giéwne zZroédio kanondéw 961 — 963
Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II. Mozliwe to jest w dwoch
przypadkach;

1. Penitentom zagraza niebezpieczenistwo $mierci i nie ma czasu na
to, aby kaptan przyjat od nich indywidualnie wyznanie grzechow i udzielit
im rozgrzeszenia.

2. Penitentom nie zagraza niebezpieczenstwo $mierci, ale znajduja
sig w stanie powaznej koniecznosci, poniewaz: 2. 1. nie ma wystarczaja-
cej liczby kaptanow, aby mogli oni wyspowiadaé indywidualnie zgtasza-
jacych si¢ do spowiedzi penitentdw w czasie, ktorym dysponuja tak ka-
plani jak penitenci. 2. 2. Niemozliwo$é przyjecia sakramentu pojedna-
nia spowoduje u penitentéw diugotrwata szkode duchowa polegajaca na
braku taski uswigcajacej lub braku mozliwosci przyjecia Komunii $wie-
tej. 2. 3. Niemozliwoé¢ wyznania grzechow zglaszajacych si¢ do spo-
wiedzi wiernych i ich dlugotrwala szkoda nie wynikaja z winy tychze
wiernych (kan. 961 § 1). Kan. 961 § 1 n. 2 wyraznie stwierdza, Ze liczny
naplyw wiernych na uroczystosci religijne nie jest okoliczno$cia uspra-
wiedliwiajaca zbiorowe rozgrzeszenie. I nie ma znaczenia, iz akurat brak
jest kaplanéw w liczbie proporcjonalnej do liczby penitentéw oraz cza-
su potrzebnego na indywidualne wyznanie grzechow. Zatem nie mozna
zbiorowo rozgrzeszy¢ np. pielgrzyméw licznie zgromadzonych na uro-
czystosci w jakim§ sanktuarium.

Biskup diecezjalny decyduje o tym, czy zachodza warunki, ktore mozna
uzna¢ za wprowadzajace stan koniecznosci. Moze on, majac na uwadze
kryteria uzgodnione z pozostatymi czlonkami konferencji biskupow okre-
$li¢ przypadek takiej koniecznos$ci (kan. 961 § 2).

Wierny moze przyjaé rozgrzeszenie rOwnoczes$nie z innymi peniten-
tami, o ile ma dyspozycje nie inne niz penitent rozgrzeszany indywidu-
alnie. Ponadto musi powziaé wczesniej postanowienie, ze w stosownym
czasie wyzna cigzkie grzechy indywidualnie, czego obecnie nie jest w sta-
nie wykona¢ (kan.962 § 1). Wiernych nalezy poucza¢ w miarg moznosci
takze przed udzieleniem rozgrzeszenia zbiorowego, czego prawo od nich
oczekuje, gdy przyjma rozgrzeszenie wraz z innymi. Takze zagrozonych
niebezpieczenstwem $mierci nalezy pouczy¢, aby kazdy wzbudzit akt
zalu (kan. 962 § 2). Wierny, ktory przyjal rozgrzeszenie zbiorowe powi-
nien jak najszybciej (quam primum) majac ku temu okazje,(poniewaz
ustapity te okolicznosci ze wzgledu na ktére doszto do udzielenia zbio-
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rowego rozgrzeszenia) i wyzna¢ grzechy cigzkie indywidualnie, chyba
ze ma stuszna przyczyne zwalniajaca go z tego. W mocy pozostaje obo-
wiazek spowiedzi dorocznej, o czym kan. 989 (kan. 963). Jan Pawet 11
w Adhoratacji apostolskiej Reconciliatio et Paenitentia uczy: Trzecia
Sforma natomiast — pojednanie wielu penitentow z ogolng spowiedziq
i rozgrzeszeniem — posiada charakter nadzwyczajny i dlatego nie jest
pozostawiona wolnemu wyborowi, lecz korzystanie z niej podlega spe-
cjalnym przepisom™S.

Rozgrzeszenie udzielone rownocze$nie wielu penitentom bez wyzna-
nia grzechow przez nich jest sakramentem pokuty i pojednania, jak i roz-
grzeszenie penitenta po jego indywidualnym i integralnym wyznaniu
grzechow. Jednak miedzy tymi dwoma sposobami sprawowania sakra-
mentu pokuty i pojednania jest znaczna réznica. Ze wzgledu na te rézni-
cg grzechy cigzkie odpuszczone w rozgrzeszeniu zbiorowym maja by¢
wyznane w nastgpnej spowiedzi indywidualnej. Tak jest ze wzgledu na
regule, iz kazdy grzech ciezki ma by¢ poddany wiadzy kluczy Kosciota
wprost (directe).

Sakramentem jest takze namaszczenie olejem chorego, ktory utracit
juz przytomnoS$é. Jesli ten wierny wzbudzit akt Zalu przed utrata przy-
tomnodci, to sakrament namaszczenia olejem gtadzi mu grzechy. Kan.
941 KPK z 1917 r. upowazniat do udzielenia sakramentu chorych pod
warunkiem, jesli szafarz miat watpliwosci, czy chory jeszcze zyje? Kan.
1005 KPK z 1983 r. nie wymaga postawienia warunku, gdy szafarz udziela
sakramentu namaszczenia wiernemu, co do ktérego ma watpliwosci, czy
zyje?. Jednak nowy Rytuat Rzymski we wstepie do Obrzedéw namasz-
czenia chorych przewiduje sytuacjg, w ktorej szafarz przywotany do cho-
rego, bedzie watpit, czy chory jeszcze zyje?. W takim przypadku Rytuat

16 AAS 77 (1985) 267. Zob. P. Kubiak, Lassoluzione generale nel Codice di Diritto Cano-
nico (cann. 961 — 963 alla luce della dotrina del Concilio di Trento sull integritd della confes-
sione sacrametale, Roma 1996. Dane na temat zbiorowego rozgrzeszenia podane zostaty na
podstawie kanonéw 961 — 963. Tylko te kanony stanowia obowiazujace prawo. Nie sa za$ aktu-
alne przepisy liturgiczne zawarte w:

1. Rituale Romanum Ordo Paenitentiae, editio typica, Typis Polyglottis vaticanis 1974, n.
32-34,p.21-22:

2. Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji poiskich, Katowice 1981, nr 32 — 34,
s. 29 - 30. Aktualnie obowiazujace przepisy liturgiczne na ten temat podaje: Sacra Congregatio
pro Sacramentis et Cultu Divino ~ sectio pro Cultu Divino, Variationes in novas editiones Li-
brorum liturgicorum ad normam Codicis Juris Canonici nuper promulgati intoducendae: Noti-
tiae 206 (1983) p. 549 -550, n. 32- 34
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Rzymski zaleca udzieli¢ sakramentu namaszczenia, ale pod warunkiem
1 z pominigciem wszystkich obrzgdéw oraz modlitw przepisanych w Ry-
tuale, a stosujac tylko namaszczenie olejem czola oraz rak, przy czym
wypowiada si¢ cala formule sakramentu'’. Kongregacja Kultu Bozego
i Sakramentow w dekrecie zaczynajacym sig¢ od wyrazu Variationes,
z dnia 12 wrze$nia 1983 r., jak sig¢ wydaje, nie zmienita tego przepisu
liturgicznego /n. 15/ "8 W praktyce zatem nalezy stosowac si¢ do kan.
1005 KPK z 1983 r,, o ile zobowiazuje on do udzielenia sakramentu na-
maszczenia, za$ do przepisu liturgicznego, o ile upowaznia do udziele-
nia tego sakramentu pod warunkiem, jesli zachodzi watpliwosé, czy wier-
ny zyje?

Dlaczego KoSciol udziela sakramentu namaszczenia woéwczas, gdy
czlowiek na pozér juz nie reaguje na zadne bodzce z powodu $mierci
klinicznej? Dlatego, bo wie, zZe jesli cziowiek chociazby tylko jakqs nitkq
swojej swiadomosci lqczy sie ze Swiatem, moze doznac zbawczego dzia-
tania tych aktow liturgicznych. Dzieje sie to dlatego, ze Kosciol liczy na
cale jego poprzednie zycie chrzescijanskie, na jego dqzenie do sprawie-
dliwosci i uczciwosci, na jego skierowanie sie w ciqgu calego zycia na
ten wiasnie moment Smierci, jako spotkanie z Bogiem'®- Lekarze przyj-
muja powszechnie, Ze stan, w ktérym cztowieka uwaza sig juz za zmar-
fego, przewaznie poprzedza sama $mieré. I dlatego wlasnie w watpliwo-
$ci, czy kto$ juz rzeczywiScie umarl, to znaczy, czy faktycznie nastapit
zgon — bo pozory nie pozostawiaja watpliwosci co do tego, ze nastapita
tak zwana $mier¢ kliniczna, nalezy udzieli¢ namaszczenia jesli nie bez-
warunkowo, to przynamniej pod warunkiem. W praktyce namaszcza si¢
chorych w przypadku nastapienia $mierci klinicznej na skutek choroby,
do pét godziny od stwierdzenia pierwszych objawow $mierci. A jesli kto$
popad! w $mier¢ kliniczna nagle, to nawet do dwoch godzin od momen-
tu uznawanego za moment $mierci klinicznej.

Trzeci sposéb pojednania z Bogiem i Ko$ciotem jest pozasakramen-
talny, cho¢ pozostaje w zwiazku z sakramentem pokuty i pojednania.

"7 Rituale Romanum Ordo unctionis infirmorum eorumgque pastoralis curae, editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1972, n. 15, p. 16: Si vero dubitat num infirmus vere mortuus sit,
potest hoc sacramentum ei sub condicione praebere (n. 135).

18 Sacra Cngregatio pro Sacramentis et Cultu Divino — sectio pro Cultu Divino, Variationes
in novas editiones librorum liturgicorum ad normam Codicis luris Canonici nuper promulgati
introducendae. n. 15: Notitiae 206 (1986) p. 552.

1 M. Malifiski, Po co sakramenty, Poznan 1974, s. 291.
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Stanowi go zal doskonaty. — Katechizm Kosciota Katolickiego za §w.
Tomaszem z Akwinu i Soborem Trydenckim okresla zal za grzechy jako
bol duszy i wyrzeczenie sig popetnionych grzechéw wraz z postanowie-
niem nie grzeszenia w przyszlosci (ar. 1450). — Zal doskonaty wyptywa
z mitosci do Boga umitowanego ponad wszystko. Rytuat Rzymski za-
wierajacy Obrzedy Pokuty tak opisuje zal doskonaty: Do Krélestwa Chry-
stusa mozemy wejsc tylko przez "metanoje”, to jest przez wewnetrznq
przemiane catego czlowieka, dzieki ktorej zaczyna on wiasciwie mysled,
sqdzi¢ i ukladac swoje Zycie przenikniety tq $wietosciq i mitosciq Boga,
ktore w Jego Synu zostaly ostatecznie objawione oraz w petni nam udzie-
lone (Hbr 1, 2: Kol 1, 19: et passim Ef 1, 23)'%,

Zal doskonaty gladzi grzechy tak powszednie jak $miertelne i jedna
czlowieka z Bogiem zanim przyjmie on sakrament pokuty, ale nie bez
pragnienia przyjecia tego sakramentu (KKK nr 1452). Juz Sobér Try-
dencki wyraznie stwierdzil, ze jakkolwiek zdarza sig, iz zal za grzechy
jest doskonaly przez mito$¢ i jedna cztowieka z Bogiem zanim przyjmie
on sakrament pokty, to jednak pojednania tego nie mozna przypisywaé
samemu zalowi bez pragnienia sakramentu pokuty, ktdre to pragnienie
zawiera si¢ w zalu!?!,

Wzbudzenie doskonatego aktu Zalu jest konieczne tak koniecznoscia
Srodka jak konieczno$cia przykazania, jesli wierny chce si¢ zbawic, a nie
ma mozliwosci przyjecia sakramentu pokuty. Przede wszystkim chodzi
tu o sytuacj¢, gdy wiernemu zagraza niebezpieczenstwo $mierci, jego
sumienie obarcza grzech cigzki, a nie ma mozliwosci przystapienia do
sakramentu pokuty W takim bowiem przypadku wierny winien zrobié¢
wszystko zeby si¢ zbawic¢. Poniewaz nie ma on komu wyznac grzechow
1 nie moze przyjaé rozgrzeszenia, nie pozostaje mu nic innego, jak wzbu-
dzi¢ akt zalu doskonatego, ktory uwalnia od grzechu, takze cigzkiego.

Kan. 960 wyraznie stwierdza, ze chrzescijanin jest zwolniony od in-
dywidualnego oraz integralnego wyznania grzechéw w przypadku nie-
mozliwosci fizycznej lub moralnej. Laczymy tu wyznanie indywidualne
z wyznaniem integralnym, poniewaz o integralno$ci wyznania grzechow
mozemy moéwic jedynie w przypadku indywidualnego wyznania. Jesh
nie ma indywidualnego wyznania grzechéw, to oczywiscie nie ma nie
tylko integralnego, ale Zadnego wyznania grzechéw. Jak juz wiemy, in-

120 Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1981, s. 16.
12t Sessio X1V, cap. 4: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 681.
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dywidualnego wyznania grzechéw moze nie by¢ w przypadku koniecz-
nosci lub zagrozZenia §miercia rownocze$nie wielu penitentow. Na ten
temat byta mowa wyzej. Tu natomiast zajmiemy si¢ koniecznoscia fi-
zyczng lub moralna, na skutek ktorej albo w ogéle nie dochodzi do wy-
znania grzechow, co zdarza si¢ rzadko, albo do ograniczenia integralno-
$ci przy wyznaniu grzechéw, co zdarza sig czgsciej. I chodzi nam tu nie
o wielu, ale o jednego penitenta.

Przyjmuje sig, ze niemozliwosé fizyczna zwalnia czlowieka od wyko-
nania tych obowiqzkow, ktorych nie jest w stanie wykonac. Juz w prawie
rzymskim byla przyjeta regula: extinguitur obligatio, si in eum casum
inciderit, a quo incipere non potest. (Pau. 1. 140 § 2 D.de V. U. 45, 1).
W prawie kanonicznym od §redniowiecza znana jest reguta VI: nemo
potest ad impossibile obligari (De regulis iuris, V 12 in sexto). Tg ogol-
na norm¢ sprowadza si¢ do kilku szczegétowych przypadkow, w kto-
rych penitenci nie wyznaja wszystkich grzechow z przyczyn zewngtrz-
nych, a nie np. ze wstydu przyznania si¢ do grzechu przed spowiedni-
kiem.

1. Zagrozenie smierciq lub agonia. — Mamy tu przypadek rozgrzesze-
nia wiernego zagrozonego $miercia, ktory utracit juz przytomnos¢, ale
wcze$niej ujawnil wole pojednania si¢ z Bogiem i Kosciolem. Wierni
zagrozeni niebezpieczenstwem $mierci, np. Zolierze przed bitwa, wier-
ni w czasie bombardowania samolotami, przezywajacy katastrofg samo-
lotowa, kolejowa, autobusowa, w czasie epidemii itd., a takze pozostaja-
¢y w stanie agonii moga mie¢ przerwy w §wiadomosci lub traci¢ sily.
W takim przypadku wierni moga wyzna¢ tylko czg$é grzechéw i otrzy-
maé waznie rozgrzeszenie. Dotyczy to réwniez wiernych rannych lub
przyzywajacych powypadkowy wstrzas nerwowy uniemozliwiajacy po-
szkodowanym skupienie si¢ nad stanem sumienia.

2. Defekt mowy. — Chodzi tu o penitentow niemych, ktoérzy nie potra-
fig sig wypowiedzie¢ na temat grzechéw nawet migami, wzglgdnie spo-
wiednik nie rozumie jezyka migowego. Ci powinni znakami ujawnic, iz
sa grzeszni, zatuja za grzech i maja wolg nawrdcenia sig. Nie ma bo-
wiem obowiazku korzystania z ttumacza (kan. 990).

3. Defekt stuchu. — Ghusi i gluchawi wyznaja grzechy, ktére pamigta-
ja. Spowiednik ich nie pyta, bo nie stysza, a stowa wypowiedziane pod-
niesionym glosem moga styszeé inni, co zagraza tajemnicy spowiedzi.
Czasem ghichotg zauwaza spowiednik dopiero w trakcie spowiedzi. Moze
w takim przypdku poprosi¢ penitenta do specjalnego pomieszczenia,
gdzie mozna stucha¢ spowiedzi stabo styszacych. Penitent nie musi si¢
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zgodzi¢ na zmiane miejsca spowiedzi. Jesli tak jest, to nalezy wyznaczy¢
lekka pokute, bo z cigzkiej pokuty inni wyciagna wniosek o cigzkich grze-
chach penitenta, do czego nie mozna dopusci¢.Jednak nie mozna zgo-
dzi¢ sig, by penitent spowiadat sie glosno wobec innych'?.

4. Nieznajomosé jezyka, ktorym postuguje sie spowiednik, jest dla
penitenta przyczyna zwalniajaca go z materialnej integralnosci wyzna-
nia grzechdw, jesli znajduje si¢ on w stanie koniecznosci wyspowiada-
nia sig (np. spowiedz wielkanocna, czy w przypadku zagrozenia $mier-
cia. Jesli takiej konieczno$ci nie ma, mozna penitenta odesta¢ do spo-
wiednika wladajacego jezykiem penitenta.

5. Ignorancja lub zapomnienie — Ignorancja jest brakiem wiedzy na-
leznej, zatem nieposiadanej w sposob zawiniony. Zapomnienie, to brak
wiedzy kiedy$ posiadanej, ale utraconej. Obydwa te stany psychiczne
powoduja, iz penitent mimo pilnie przeprowadzonego rachunku sumie-
nia, nie wyznaje grzechu, bo go za grzech nie uznaje, lub uznaje go za
grzech, ale zapomniat o nim. Stany te sa zawinione moralnie, jesli peni-
tent np. dlugo odktadat przystapienie do sakramentu pojednania az upty-
nat dhugi czas od dopuszczenia sig grzechu, wskutek czego zapomniatl
0 nim.

PrzedstawiliSmy wyzej przypadki, w ktoérych zachodzi niemozliwo§¢
fizyczna zwalniajaca penitenta z 1ntegralnego wyznania grzechow na
spowiedzi. Wypadnie nam teraz zajaé si¢ niemozliwosciq moralnq, kto-
ra zachodzi wtedy, gdy materialna integralnos¢ wyznania grzechow moze
spowodowad szkode materialng lub duchowa samemu penitentowi albo
spowiednikowi wzglednie osobie trzeciej w stosunku do wymienionych
tu — penitenta i spowiednika.

Penitent moze skorzysta¢ z moralnej niemozliwosci, jesli w jego przy-
padku spetniaja si¢ odpowiednie warunki.

1. Niewygoda lub szkoda, jakich obawia si¢ penitent na skutek mate-
rialnej integralno$ci wyznania jego grzechow, maja by¢é czyms zewnetrz-
nym w stosunku do samego wyznania grzechow. Stad wstyd odczuwany
przez penitenta nie jest tu brany pod uwagg, chyba ze jest wyjatkowo
wielki, bo spowiada sig przetozony u podwtadnego, profesor u swojego
ucznia lub przyjaciel u przyjaciela. Kanonista F. M. Cappello jest zda-
nia, Ze naleZy rozrézniaé, czy brak integralnosci ma dopiero nastgpié

'2 Innego zdania jest: J. S. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czgsto-
chowa 1996, s. 21.
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w przysztosci, 1 w takim przypadku nie trzeba dopuszcza¢ do tego, bo
inaczej otworzy si¢ powod do réznych naduzyé. Natomiast jesli chodzi
o fakt dokonany, to nalezy zbadaé, czy wstyd byl rzeczywiscie tak wyjat-
kowy, bo chodzi o grzech wstydliwy, a spowiednik byt akurat synem lub
bratem penitenta. W takim przypadku nalezy uznaé za usprawielliwione
pominigcie w spowiedzi tego grzechu, ktory stworzy! taki problem peni-
tentowi'?.

2. Spowiedz jest akurat konieczna teraz i nie mozna jej odtozy¢ na czas
bardziej odpowiedni dla penitenta, bo np. chodzi o spowiedZ doroczna (kan.
989), przed wielkanocna Komunia $§wigta (kan. 920) penitent chce cele-
browac Mszg §wigta luib przyja¢ Komunig §wigta (kan. 916), bo jesli tego
nie uczyni, to stanie si¢ przyczyna zgorszenia maluczkich.

3. Przy wyznaniu grzechdw pomija sig tylko te grzechy cigzkie (grze-
chy powszednie nie stanowia materii koniecznej sakramentu pojednania),
ktérych penitent nie moze wyzna¢ jak tylko z wielka obawa. Kto nie moze
wyzna¢ najnizszego gatunku grzechu cigzkiego lub doktadnej liczby grze-
chéw cigzkich, ten winien wyzna¢ ten grzech, ale bardziej ogodlnie, np.
zamiast cudzoldstwa, grzech przeciw czystosci, a zamiast kradziezy w ko-
Sciele, zwykla kradziez, za§ zamiast okreslonej liczby grzechdw, liczbg
nieokreslong (okotlo tyle a tyle razy, a nie — dokladnie tyle a tyle razy)'*,

Zwykle podaje sig cztery przypadki, w ktdrych moze zaj$¢ moralna
niemozliwo$¢ integralnego wyznania grzechéw.

1. Niebezpieczenstwo zagrazajqce zyciu penitenta, spowiednika lub kogo
innego, np. z powodu srozacej si¢ epidemii. Podobnie moze by¢ z naraze-
niem si¢ na prze§ladowanie lub niebezpieczenstwo utraty pracy czy $rod-
kow do zycia. Shuzbie koscielnej, domownikom, krewnym spowiednika ra-
dzi sig, aby korzystali z postugi obcego szafarza sakramentu pojednania'®.

2. Niebezpieczenstwo zniestawienia sig penitenta. Chodzi tu o wyzna-
nie grzechéw odbywajace si¢ w takich warunkach, Ze inni moga ustysze¢,
Z czego penitent si¢ spowiada, bo spowiedz ma miejsce w przepetnionym
kosciele, w pomieszczeniu szpitalnym, gdy inni wierni znajduja sig bar-
dzo blisko. Moze tez by¢ to przypadek przedtuzania sig spowiedzi, np.
przedslubnej, dorocznej, co powoduje zdziwienie blisko stojacych'.

2 De sacramentis, vol. 11, De poenitentia, ed. 6, Taurini — Romae 1953, n. 176, p. 155.

2 E. Doronzo, Tractatus dogmaticus de poenitentia, t. II, de contritione et confessione,
p. 638: St. Huet, Sakrament pokuty, czes¢ II, Warszawa 1959, s. 237.

12 ). Kasztelan, Sprawowanie sakramentu pokuty, Krakéw 1993, s. 70.

126 F. M. Cappello, De sacramentis, vol. 11, de poenitentia, n. 174, p. 154.
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3. Niebezpieczehistwo zgorszenia lub grzechu spowiednika lub peni-
tenta. Regula jest taka, ze penitent nie musi wyznawac wszystkich swo-
ich grzechow, jesli to zagraza jego dobru duchowemu lub dobru spo-
wiednika. Spowiednik znajac staboé¢ penitenta winien zaniechaé sta-
wiania pytan. Penitent znajac stabo$¢ spowiednika powinien zaniecha¢
wyznawania grzechow, ktére moga naraza¢ go na pokusy lub na grzech'?’.

4. Penitent o sklonnosciach skrupulata nie musti stara¢ sie o integral-
no$¢ wyznania grzechow, zwlaszcza powtarzania przeszlych spowiedzi,
poniewaz w takich okolicznoéciach zwykle ponosi szkode duchowg'?.

Jest problem, czy niebezpieczefistwo zniestawienia wspdlnika, z kto-
rym penitent zgrzeszyl, stanowi przyczyne zwalniajaca z wyznania tego
grzechu, ktory zniestawia wspdlnika? Sa dwie opinie na ten temat. Sa
autorzy, ktorzy uwazaja, iz grzech nalezy wyzna¢, poniewaz zniestawie-
nie nastgpuje tylko wobec spowiednika, ktory jednak zachowa ten grzech
w tajemnicy i nigdy nie bedzie korzystat z wiedzy osiagnigtej na temat
wspolnika w grzechu penitenta'?. Inni argumentuja na korzy$¢ peniten-
ta, to znaczy, iz nie powinien wyznawacé grzechu, ktory zniestawia jego
wspélnika w grzechu. Moralista St. Huet jest zdania, iZ nie mozna zmu-
sza¢ penitenta do wyznania grzechu zniestawiajacego jego wspoinika,
jesli pemtent chce stosowac si¢ do opinii zezwalajacej mu na powstrzy-
manie si¢ od wyznania grzechu cigzkiego'*°.

Nie zwalnia od indywidualnego wyznania grzechow nattok penite-
néw przy braku spowiednikow. Jest wypowiedz Stolicy Apostolskiej na
ten temat. Kongregacja §w.Oficjum w dniu 4 marca 1679 r. potgpita zda-
nie, iz wielka liczba penitentow zgromadzonych na uroczystosci religij-
nej czy odpustowej moze by¢ przyczyna zwalniajaca ich z integralnego
wyznania grzechow'!.

Do korzystania z przyczyn zwalniajacych z integralnego wyznania
grzechow by¢ moze nieco zniechgci przypomnienie, iz kazdy grzech cigz-

127 St. Witek, Sakrament pojednania, Poznan — Warszawa 1979, s. 34: J. Kasztelan,
Sprawowanie sakramentu pokuty. s. 69.

2 Thomas Villanova Gerster, De integritate confessionis tractatus moralis, Tauri-
norum Augustae 1934, p. 75.

Y Thomas Villanova Gerster, De integritate confessionis,p.79: E. Doronzo, Trac-
tatus dogmaticus de poenitentia, t. 11 de contritione et confessione, p. 65: B. H. Mcrkelbach,
Summa theologiae moralis, t. 111 de sacramentis, nm. 526, p. 480 — 481: . M. Cappcllo, De
sacramentis, vol. 11, de poenitentia, n. 177, p. 155.

130 Sakrament pokuty, cz. 11, s. 236.

BLP. Gasparri, CIC Fontes, vol. 1V, n. 754, p, 37, quinquagesimo nono.
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ki nie wyznany na spowiedzi w dobrej wierze, bo np. jest zapomniany,
jest odpuszczany raz na zawsze, ale jedynie ubocznie (indirecte). Tym-
czasem kazdy grzech cigzki musi by¢ przedstawiony wtadzy kiuczy Ko-
Sciota do bezposredniego odpuszczenia. Tego domaga si¢ kan. 988 § 1.
Nie wystarcza za$, ze grzech cigzki zostal odpuszczony posrednio. Dla-
tego grzech, o ktorym np. zapomnieliSmy na spowiedzi, ale o ktérym
przypomnieliémy sobie juz po odej$ciu od kratek konfesjonatu, winni-
$my wyzna¢ na najblizszej spowiedzi. Jest to zupetnie pewne. Pap. Alek-
sander VII w dniu 24 wrzes$nia 1655 r. uznat za btedne nastgpujace zda-
nie: grzechow pominietych na spowiedzi z powodu zapomnienia czy z po-
wodu niebezpieczenstwa grozqcego Zyciu penitenta czy z jakiejkolwiek
innej przyczyny, nie mamy obowiqzku wyznawaé na nastepnej spowie-
dzi'®, Jasne wiec jest, ze penitent nie wyznajacy jakiego$ grzechu cigz-
kiego z powodu powaznej przyczyny, nie zostaje zwolniony raz na za-
wsze z wyznania tego grzechu. Obowiazek ten jakby tylko zostaje mu
zawieszony do pewnego czasu, kiedy musi go wypetni¢. Prawo kosciel-
ne jest ludzkie i sprzyja cztowiekowi. Jesli nie moze teraz wyznac cigz-
kiego grzechu niech to uczyni przy nadarza]qce] sig okazji.

Dodajmy i to, ze jeshi pemtent nie wyznaje na spow1ed21 tych grze-
choéw cigzkich, ktore sumienie mu wyrzuca i ktére powinien wyznac, to
z tego powodu grzeszy cigzko,a jego spowiedZ jest Swigtokradzka 1 nie-
wazna'*®. Oczywiscie takie przystapienie do sakramentu pokuty n.e pro-
wadzi do pojednania z Bogiem i1 KoSciolem, a nawet przeciwnie, przy-
nosi penitentowi duchowga szkodg. Dlatego tez rozumni ludzie do tego
nigdy nie dopuszczaja. A jesli im sig zdarzy, powtarzaja spowiedz.

Podsumowanie

Prof. A. J. Skowronek uwaza, Zze wiazanie sakramentu pokuty
z Chrystuem wcale nie oznacza, jakoby nasz Pan ustanowit jej forme¢
spowiedzi usznej (dz. c., 165). Chce przez to powiedzieé, ze Chrystus
Pan ustanowit sakrament pojednania, ale zostawil Kosciolowi okresle-
nie sposobu jego sprawowania i dzigki temu za naszych dni ma on ksztatt

132 Propositiones 1~ 28 Decreti 24 sept. 1665, n. 11: Peccata in confessione omissa seu
oblita ob instans periculum vitae aut ob aliam causam, non tenemur in sequenti confessionc
exprimere: Enchiridiom symbolorum, n. 2031.

133F. M. Cappello, De sacramentis, vol. 11, De poenitentia, n. 142, p. 129: ). Kasztelan,
Sprawowanie sakramentu pokuty, s. 68, nr 3.
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spowiedzi usznej. — Prof. A. Marcol jest zdania, Ze dzi$§ trudno po-
wiedzieé, czy apostolowie udzielali odpuszczenia (grzechow — dopisek
moj — MP) od razu $wiadomi tego upowaznienia przez Chrystusa, czy
tez jako reprezentanci Kosciota” (Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1992,
s. 24). — Wydaje sig, iz istotne jest to, Ze apostolowie w ogoéle udzielali
odpuszczenia grzechéw. Sami tez moéwia, ze to Chrystus zlecit im postu-
ge jednania (1 Kor §, 18). Wazne jest rowniez, jak postgpowali nastgpcy
apostolow. Tymczasem Didache czyli Nauka Dwunastu Apostotow i §w.
Klemens Rzymski wyraznie wzywaja chrzeécijan, by wyznawali grzechy.
Zas $w. Cyprian (111 wiek) uczy, iz pierwszym czynem grzesznika winno
by¢ wyznanie grzechow przed przetoZzonym Koéciota. — Sobor Nicejski
I'w 3251 wkan. 13, idac w tym wzgledzie za kan. 6 synodu w Ancyrze
z 314 r., a przy tym powolujac sig¢ na starozytne prawo, zobowiazal bi-
skup6w, aby udzielali Wiatyku wiernym zagrozonym niebezpieczenstwem
$mierci. Wolno nam sadzi¢, iz tych zagrozonych $miercia, przed udzie-
leniem im Watyku, jednano z Bogiem i Ko$ciotem przyjmujac od nich
wyznanie grzechéw. A poniewaz kazdy umiera indywidualnie, musiata
to by¢ spowiedz uszna. — Pap. Leon W. (440 — 461) uznal glosne od-
czytywanie grzechow spisanych na kartce za niegodny zwyczaj (impro-
babilis consuetudo) przeciwny regule apostolskiej. Jego zdaniem, wy-
starcza, je§li penitent wyznaje grzechy Bogu i kaptanowi na sekretnej
spowiedzi(secreta confessio). — Sekretne wyznanie grzechow, to jest
wyznanie grzechéw na ucho. Przynajmniej wigc od polowy V wieku
mamy w KoSciele spowiedZ uszna. Tak jest, jesli chodzi o zwyczajne
warunki, bo jak juz wiemy od zagrozZonych $miercia z calg pewnoscia
przyjmowali kaplani wyznanie grzechéw w spowiedzi usznej o wiele
wczesniej.- Od czaséw sw. Kolumbana (+ 615) w Galii, Germanii,
1 P6nocnej Italii pokutg publiczna zastgpowano pokuta prywatna i tary-
fowa, ktéra dawala wigcej wolnosci samemu penitentowi. Odtad mogt
on sig spowiadaé, kiedy odczuwal taka potrzebe. Dlatego tez ta pokuta
taryfowa byla wprowadzana oddolnie. Ta dyscyplina pokutna przetrwa-
fa do XII wieku. W tym czasie tajemnicg pokuty nie tylko zachowywa-
no, ale nawet ja umacniano.- Dlatego tez twierdzenie, Ze w okresie po-
kuty taryfowej nie byto jeszcze spowiedzi usznej, jest zupelnym niepo-
rozumieniem — Sobor Lateranski IV w 1215 r. w konst. 21 zobowiazat
wszystkich chrze$cijan, aby po osiagnigciu stanu uzywania rozumu przy-
najmniej raz w roku wyznawali swoje grzechy na spowiedzi, i w okresie
Wielkanocy przyjmowali Komunig §wigta. W tej samej konst. 21, a wige
réwnoczesnie, Sobor Lateranski IV zobowiazat kaptanéw, aby od wier-
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nych przyjmowali wyznanie grzech6éw dyskretnie i ostroznie. Winni oni
postgpowac tak, jak biegli lekarze, ktorzy wylewaja wino i oliwg na rany
chorego. Kaptani zag, ktorzy o$mieliliby sie naruszy¢ tajemniceg spowie-
dzi, mieli by¢ ukarani. — Wszyscy sa zgodni co do tego, ze Sobér Late-
ranski IV méwi o spowiedzi usznej, ale protestanci uwazaja, iz to Sobor
Lateranski IV wprowadzit taka spowiedz, tymczasem wykazaliSmy wy-
zej, ze o spowiedzi usznej mowia dokumenty o wiele wczeéniejsze.

De reconciliatione paenitentis cum Deo et Ecclesia (can. 960)

Hoc in articulo proemium, pars principalis et conclusio habentur.

In proemio obiectum huius studii canonem 960 Codicis Juris Canonici Papae Joannis Pauli 11
esse annuntiatur.

Pars principalis in tria puncta dividitur. In puncto primo ius vetus seu fontes iuris canonici et
quidem a Christo Domino usque ad Codicem Juris Canonici Pio — Benedictini praesentantur.
Heic auctor praxim confessionis iam in antiquitate christiana exitisse, sublineat.

Altero in puncto can. 906 Codicis Juris Canonici Pio — Benedictini breviter exponitur. Secun-
dum hunc canonem omnis utriusque sexus fidelis, postquam an annos discretionis, id est ad
usum rationis pervenerit, tenetur omnia peccata sua saltem semel in anno fideliter confiteri.

In ultimo puncto canon 960 Codicis Juris Canonici Papae Joannis Pauli I nunc feliciter se-
rvientis praesentatur. Ad normam huius canonis individualis et integra confessio atque absolutio
unicum constituunt modum ordinarium, quo fidelis peccati gravis sibi conscius cum Deo et
Ecclesia reconciliatur: solummodo impossibilitas physica et moralis ab huiusmodi confessione
excusat, quo in casu aliis quoque modis reconciliatio haberi potest. Caonon 960 nunc ius vigens
constituit, propterea paulo longius tractatur. Quod consequitur, omne verbum canonis 960 expli-
cando.

Sub fine articuli auctor de confessione sic dicta auriculari suam opinionem expimit.



