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Wstep

Kanon 1056 KPK méwi, Ze istotnymi przymiotami malzefistwa
sa jedno$¢ i nierozerwalnos$¢, ktoére w malzenstwie chrzescijafiskim
nabieraja szczegdlnej mocy z racji sakramentu. Szukajac podstaw
tego sformutowania wydaje nam si¢ stuszne siggnigcie do naucza-
nia Jana Pawfa II. Naszym zdaniem to wia$nie jego doktryna na te-
mat malzenstwa przyczynia si¢ do zrozumienia ,dlaczego” przy-
miot nierozerwalnosci malzenstwa od poczatku Kosciola stanowi
dla niego nienaruszalng i niezmienng wartos¢.

1. Porzadek stworzenia i malzeistwo jako sakrament pierwotny

Jednym z wielkich tematdéw pojawiajacych si¢ dosyé czgsto
w pracach Jana Pawtfa II, jest odniesienie do ,,poczatkowej praw-
dy”. Papiez si¢ga do tego co mowig trzy pierwsze rozdzialy ksiegi
Rodzaju, to znaczy, do tajemnicy stworzenia cziowieka'. Wycho~
dzac od tych odniesien papiez chce podkresli¢ podstawowg warto§¢
zawartg w pierwotnych planach jakie miat Stworca w stosunku do
cziowieka, stworzonego jako ,,mt;zczyzna i kobieta” i jednocze$nie
chce uwypukhc to co jest treScig wiecznego prawa, sformulowane-
go i ustanowionego przez Boga wobec osobowego bytu jakim jest
czlowiek. Wiemy, ze cztowiek, chociaz utracit pewne przywileje po

' K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Paris 1980, 29-36.
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popelnieniu grzechu pierworodnego, zachowal w catoSci sakra-
mentalng strukturg swojej osoby jako ,,obraz i podobienstwo” Bo-
ze*. Zachowuja sie jego podstawowe cechy bytu osobowego, ktore
stuza cztowiekowi jako punkt odniesienia w jego ,stawaniu si¢”
w Swiecie. Papiez na nowo potwierdzil obowigzywalnos¢ porzadku
stworzenia, a szczegblnie w tym w czym dotyczy on malzenstwa.
Tym samym stwierdzil, Ze nalezy w catoSci uzna¢ warto$¢ pierwot-
nego prawa ustanowionego przez Stworcg ,,0d poczatku™.
Komentujac tekst Mt 19, 3nn., Jan Pawet Il zaznacza znamienne,
dwukrotne odniesienie si¢ Chrystusa wiasnie do prawdy ,,poczatko-
wej” i wskazuje, ze ta ostatnia nie oznacza tylko i wylacznie tajemni-
cy stworzenia, lecz réwniez prowadzi nas az na krafice pierwotne;j
niewinnosci cziowieka i grzechu pierworodnego. Moéwi, ze kiedy
Chrystus, odnoszac si¢ do ,,poczatku” relacjonuje stowa Rdz 2, 24,
w pewnym sensie nakazuje im przekroczy¢ granice jaka istnieje
w jahwistycznym tekscie ksiggi Rodzaju migdzy pierwszg a druga sy-
tuacja czlowieka’. To dowodzi, Ze istnieje esencjalna kontynuacja
i 13czno$¢ migdzy dwoma stanami albo wymiarami bytu ludzkiego,
to znaczy, pewna gigboka relacja migdzy integralnym stanem natury
(status naturae integrae) a stanem natury upadlej (status naturae lap-
sae). Jak moéwi Papiez, stan grzechu jest czg¢scig ,czlowieka histo-
rycznego”, ale wlasnie ten stan ,,historyczny” w kazdym bez wyjatku
cziowieku, ma swoje korzenie w jego wlasnej ,prehistorii teologicz-
nej”, jakg jest stan pierwotnej niewinnoSci. Tak wiec ,,cziowiek hi-
storyczny” jest zakorzeniony w jego objawionej teologicznej prehi-
storii i dlatego, kazdy punkt jego historycznego stanu grzesznosci
wyjasénia si¢ zawsze w odniesieniu do jego generalnej niewinnosci’.

* Jan Pawet I, Czlowiek stworzony na obraz Boga, AG 9-1V-1986, nr 7, w: Wierzg
w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, 259. Skrét ,,AG” oznacza Audiencje
Generalna.

* Jan Pawet 11, Significado de la palabra ‘principio’, AG 5-1X-1979, nr 5, w: Vardn
y mujer. Teologia del cuerpo, Madrid 1995, s. 28. Dysponujemy réwniez polskim wyda-
niem katechez z Audiencji Generalnych pt. Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, (Lublin
1981), pod redakcja T. Stycznia, jednak mimo, iz to wydanie jest opatrzone dobrym ko-
mentarzem brakuje w nich dat poszczegélnych audiencji i numerdw, ktére utatwiaja
czytelnikowi orientacje dlatego korzystamy z wydania hiszpanskiego.

* Jan Pawel 11, El segundo relato de la creacion, AG 19-1X-1979, nr 4, w: Varén y mu-
jer.., cyt., 40.

S Tenze, Perspectiva de la redencion del cuerpo, AG, 26-1X-1979, n 1y 2, w: Varén
y mujer.., cyt., 42-43.
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Nalezy mie¢ zawsze na uwadze, ze odniesienie do ,,poczatku”,
dla Jana Pawta II, ma warto§¢ pedagogiczny aby wyjasni¢ kontekst
prawdy o czlowieku. Nie oznacza to w zaden sposdb zamknigcia si¢
w tym co zostalo objawione w stworzeniu, to znaczy, w stanie nie-
winnosci czlowieka. Papiez zaznacza, ze nie bytaby prawdziwie zro-
zumiana odpowiedZ Chrystusa dana pyta]qcym, gdyby poprzestai
tylko na odestaniu ich do ,,poczqtku Papiez mowi, ze kiedy Chry-
stus, wg 19 rozdziatu ewangelii Sw. Mateusza odnosi si¢ do ,,poczat-
ku”, nie wskazuje tylko na stan pierwotnej niewinnoSci jako na
utracony horyzont ludzkiego istnienia w historii. Mamy prawo
przypisa¢ calg wymowe misterium odkupienia stowom, ktére On
sam wypowiada wlasnymi ustami. Wiasnie ta perspektywa odkupie-
nia ciata gwarantuje ciagto$¢ i jedno§¢ migdzy dziedzicznym sta-
nem grzechu czlowieka a jego pierwotng niewinno$cig, chociaz ta
ostatnia historycznie zostata bezpowrotnie utracona®.

Przy pomocy wnioskow wyciagnigtych z ,,poczatkowej prawdy”,
papiez uwypukla esencjalng relacj¢ migdzy porzadkiem stworzenia
1 porzadkiem odkupienia jako tto do catoSciowego zbadania mat-
zefistwa’. W nastepnych punktach postaramy si¢ okreslic na czym
polega matzefistwo jako sakrament stworzenia.

1. Tajemnica stworzenia: objawienie si¢ Boga
Jjako Istnienie i jako Milo$¢

»Poczatkowa prawda” odnosi si¢ przede wszystkim do tajemnicy
stworzenia. Przez ,tajemnic¢ stworzenia” rozumiemy misterium sa-
moobjawienia si¢ Boga, to znaczy, Boze pragnienie objawienia siebie
samego w akcie stworzenia. Jan Pawel II wyraza t¢ tajemnicg w spo-
sob zwiezly i dosadny: ,,Bog Nieskonczonego Majestatu staje si¢ Bo-
giem Przymierza™. Stworzenie ukazuje si¢ jako konsekwencja wolne;j
woli Boga objawienia siebie samego. Z punktu widzenia sakramental-
nosci, mozemy stwierdzi¢, ze samoobjawianie si¢ Boga w stworzeniu
zapowiada esencjalng strukture calej rzeczywistosci stworzonej, ta
ostatnia w caloici uczestniczy w Bozej dobroci i na mocy tego uczest-
nictwa, staje si¢ znakiem misterium Boga. W szczeg6lny i o wiele bar-
dziej znaczacy sposob, czlowiek stworzony przez Boga na jego ,,obraz

S Tamze, nr 3, 43.
FC, 10.
8GS, 3.
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i podobiefistwo”, objawia misterium swego Stworcy. Czlowiek staje
si¢ jakby sakramentalnym znakiem misterium Boga.

1.1. Objawienie si¢ Boga jako Istnienie:
,»Bog Nieskofnczonego Majestatu”

Konstytucja Dogmatyczna Soboru Watykanskiego II Dei Verbum
moOwi na temat samoobjawienia si¢ Boga: ,,Bog w swojej dobroci
1 madrosci chcial objawi¢ samego siebie i oznajmic tajemnicg swojej
woli™. Jan Pawet II wychodzi wlaSnie od tego stwierdzenia aby wnik-
na¢ w owa tajemnicg Boga Stworcy. Cytujac tekst wyznania wiary
utozonego przez Pawia VI®, Papiez podkresla dwa imiona wyrazaja-
ce esencje Boga: Istnienie 1 Milo§¢. Sg to dwa pojecia, ktore uzupet-
niajg si¢, aby opisa¢ niewypowiedziang tajemnice Rzeczywistosci Bo-
zej. Nie sa to pojecia jakiego$ abstrakcyjnego procesu mySlowego,
ktory stara si¢ uchwycic¢ przedmiot poznania za poSrednictwem ludz-
kich zmystéw. Jako, ze przedmiotem jest w tym wypadku jest prawda
o Bogu jako takim, mozna jedynie mowi¢ o poznaniu ,negatywnym”,
gdzie rozum ludzki stara si¢ zrozumie¢ Rzeczywistos¢ Boga w spo-
sob analogiczny, wychodzac od rzeczywistosci stworzonej". Jednak
sam Bog, znajacy ograniczonos¢ cztowieka, chciat objawi€ si¢ na spo-
sob pozytywny w historii i za pomocg tego objawienia, cztowiek do-
chodzi do prawdy o Bogu poprzez swoja wiarg.

Majac do dyspozycji Objawienie, jak réwniez terminologie filozo-
fii bytu oraz wielowiekowa tradycj¢ doktrynalng i teologiczng Jan
Pawetl II podkreSla istotg¢ Boga jako ,Istnienie”: ,Ja jestem, ktory
Jestem”'>. B6g objawia si¢ jako ,Istnienie”, to znaczy, jako Byt ist-
niejgey. Chociaz Pismo §w. nadaje Bogu wiele imion, migdzy inny-
mi: Pan, Milosierny, Wierny, Swiety, to imig, ktore ustyszat Mojzesz
z kzewu gorejacego stanowi rdzen wszystkich mnych Ten, ktory Jest
okreSla samga istote Boga, ktory jest Sam przez si¢ Istnieniem, Bytem
istniejgcym, jak usci§laja teolodzy i filozofowie”. Jako Stworca jest

DV, 2.

1 Jan Pawel 1I, Bdg nieskoriczonego Majestatu, AG, 7-VI11-1985, nr 1, w: Wierzg
w Boga Ojca... cyt., 130.

" Tenze, Bdg niepojety, nieogarniony, AG 28-VI11-1985, nr 2, w: Wierz¢ w Boga Ojca...
cyt., 135-136.

2 Zob. Wj 3,1-14.

1 Jan Pawet 1, Ten, kidry jest, AG, 31-VII-1985, nr 6, w: Wierzg w Boga Ojca... cyt.,
128-129.
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ens a se, istnienie w samym sobie i przez siebie: ens subsistens, esse
subsistens, byt konieczny. Bog jest Ipsum Esse Subsistens, to znaczy,
absolutng pelniag Bytu a przez to, doskonatoscig. Jest On totalnie
transcendentny w stosunku do $§wiata, jego istota i bosko$¢ nieskon-
czenie przekracza i przewyzsza to co stworzone. Bdg, ktory objawit
siebie samego ludziom jako ,Istnienie” (Ja jestem, ktdry jestem),
ukazuje swoj nieskoficzony majestat jak Byt niepoj¢ty, niezmierzony
i niewypowiedziany. Bog jest totalnie Inny. Nawet jezeli istnienie
Boga jest do poznania i do udowodnienia, nawet jesli jego istotg
w pewien spos6b mozna pozna¢ w zwierciadle stworzenia, jednak
zaden znak, Zadne stworzenie nie moze przyblizy¢ poznaniu ludz-
kiemu Istoty Boga jako takiego. Przekracza On wszystko co istnieje
w Swiecie stworzonym i wszystko to co moze pomysle¢ sobie ludzki
umysi. BOg jest ineffabiliter excelsus*. Dlatego, chociaz mozna zro-
zumie¢ istote Boga za pomoca ,terminologii bytu” pozwalajacej
w pewien sposob zblizy¢ si¢ do Imienia Boga jako ,,Istnienia”, trze-
ba od razu zaznaczy¢, iz jezyk ludzki nie wystarcza aby wyrazié
w sposob adekwatny i wyczerpujacy kim jest Bog'.

1.1.1. Bog jako wiecznos¢

Wieczno$¢ Boga jest jednym z przymiotéw albo atrybutéw Bo-
skiego Bytu, ukazujgcego si¢ w Objawieniu*. Bég bedac Bytem Ist-
niejgcym i dlatego koniecznym, z tej samej racji jest Bytem wiecz-
nym. Bedac za$ wiecznym, Bog nie ma ani poczatku ani korica, ni
nastepstwa czasu w jedynym i nieskoficzonym akcie swojego istnie-
nia. Jego wieczno$¢, zapisang w terminologii bytu, powinno si¢ ro-
zumie¢ jako posiadanie niepodzielne, doskonate i jednoczesne zy-
cia bez korica a przez to, jako atrybut, istnienie absolutnie poza cza-
sem". Bog zywy, ktory objawil siebie samego jest Bogiem wiecz-
nym, to znaczy jest samg wiecznoscig®. Wiecznos¢ Boga jest ele-
mentem esencjalnie rézniacym Go od $wiata. Podczas gdy ten
ostatni jest poddany zmianom i przemija, Bog pozostaje ponad sta-

“ Tenze, Bdg niepojety, nieogarniony... cyt., nr 1., 135.
¥ Zob.S. Th, I, q. 12,a. 12.
' Zob. na przykiad: Syr 18, 1; 6, 27; Ps 101/102, 26-28; Hbr 1, 10-12; 1Tym 1, 17; Ap

o Jan Pawet 1, Bdg: wiecznos¢, ktéra wszystko ogarnia, AG 4-1X-1985, nr 5, w: Wierze
w Boga Ojca... cyt., 141-142.
¥ Tamze, nr 7, 143,
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waniem si¢ Swiata: jest konieczny i niezmienny”. Poniewaz Bog jest
Stworcg §wiata, jego istota rdzni si¢ od $wiata stworzonego. On jest
bytem koniecznym, a wszystko co stworzone jest bytem mozliwym,
uczestniczacym. Jednak papiez podkresla wielkoS¢ tej Bozej wiecz-
nosci, przypominajac, Ze mimo niepojgtosci boskiej istoty Boga, ten
Byt-Wieczno$¢ rozumie to co jest stworzone i mozliwe, nawet nasze
akty, kazdy moment naszego zycia: ,, W Nim zyjemy, poruszamy si¢
ijestesmy” (Dz 17, 28) *. Z tej racji, papiez stwierdza, ze wieczno$¢
Boga oznacza, w sposob najbardziej radykalny, pelni¢ zycia®.

1.1.2. Bog jako istota duchowa

Bag, ktory objawil samego siebie jest Duchem. Majac na uwadze
rozmowg Jezusa z Samarytanka (J 4, 24) i stwierdzenia Soboru Wa-
tykanskiego I, okreslajaca istot¢ Boga jako ,jedyng substancj¢ du-
chowa, totalnie prosta i niezmienng (...) nieskoniczong w rozumie,
woli i wszelkiej doskonalosci”, papiez potwierdza duchowos¢ bo-
skiego Bytu, ktéra oznacza rozum i wolng wol¢ w sensie absolut-
nym: ,,Bog jest Rozumem, Wolg i Wolnoscig w stopniu nieskoficzo-
nym, tak jak i jest wszelkq doskonaloscig w stopniu nieskoficzo-
nym”2. Bedac Substancjg duchowqg oraz rdznigc si¢ w samej swojej
Istocie od calego $wiata stworzonego, Bog nie tylko jest Bytem ist-
niejacym, ale jest réwniez Duchem istniejgcym. Boski Byt jest ze
swojej istoty absolutnie duchowy®.

Zatem duchowo$¢ Boga nie ogranicza si¢ do Jego niematerial-
nosci rézniacej Go od §wiata stworzonego i widzialnego. Bog ja-
ko Duch zaklada pelni¢ prawdy i dobroci. Tylko Bog jest Dobry
i posiada nieskoficzong doskonato$¢. On jest pelnig wszelkiego
dobra. Tak jak jest On calg pelnig bytu, w taki sam sposob jest
»Jest dobry” z calg pelnig dobra. Ta peinia dobra odpowiada nie-
skoficzonej doskonalosci Jego Woli, tak samo jak Jego nieskon-
czonej doskonatosci poznania i Rozumu odpowiada absolutna
petnia prawdy, istniejacej w Nim jako poznawana przez Jego ro-
zum jako identyczna z Jego poznaniem i Istnieniem. To nieskon-

® Tamze, nr 5, 141-142.

® Tamze, nr 7,143,

 Jan Pawel I1, Bdg: Duch nieskoriczenie doskonaly, AG, 11-1X-1985, nr 2, w: Wierzg
w Boga Ojca... cyt., 146.

2 Tamze, nr 4, 147-148.

B Tamze, nr 3, 147.
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czone Dobro, bedace absolutng pelnig prawdy est diffusivum sui’
(Summa Theol. I, q. 5, a. 4, ad. 2). Rowniez dlatego objawil siebie
samego: Objawienie jest samym Dobrem, ktore przekazuje siebie
jako Prawda®.

1.2. Objawienie si¢ Boga jako Mitos¢: ,,Bog Przymierza”

Jan Pawet II czgsto nawigzuje do tego co stanowi misterium Bo-
ga i Jego woli, to znaczy, do tego, iz Bog Nieskonczonego Majesta-
tu staje si¢ Bogiem Przymierza. Nie zamyka si¢ On w swojej nie-
skonczonej chwale i majestacie, lecz poprzez swojag wolna wole,
chce objawic siebie samego w stworzeniu. Papiez wyjasnia ten fakt
w Swietle filozoficznego pryncypium: Bonum est diffusivum sui. Do-
bro dazy do rozpowszechnienia si¢, przekazania siebie innym nie
przez koniecznos¢, lecz przez przepetnienie swojej dobroci. Stwa-
rzajac wszystko z niczego, byt z niebytu, Bog objawia siebie jako
nieskoficzona petnia Dobra, ktdre si¢ rozpowszechnia. Ten, ktory
Jest, Byt istniejacy, nieskoniczenie doskonaly, w pewnym sensie da-
je sie w tym ,Jest”, powotujac do istnienia, poza sobg, widzialny
i niewidzialny kosmos: byty stworzone®. Jezeli za§ powoluje §wiat
do istnienia, nie robi tego aby uzupelni¢ albo zintegrowa¢ Dobro,
ktérym jest On sam, lecz tylko i wytacznie w celu podarowania do-
bra wielorakiego istnienia §wiatu stworzen. Jest to uczestnictwo
rozne i wielorakie w jedynym, nieskoficzonym, wiecznym Dobru,
ktore z kolei jest Istotag samego Boga®.

Objawiajac siebie samego Mojzeszowi jako ,Jestem, ktdry je-
stem”, Bog chciat objawi¢ si¢ jako Bog przymierza, to znaczy, jako
Boég pragnacy ustanowi¢ przymierze dla zbawienia cziowieka. Bog
ukazat siebie samego w stworzeniu aby dzieli¢ si¢ swoja dobrocig
i mifo$cig u ludZmi. Tutaj dochodzimy do kluczowego punktu jakim
jest przyczyna samoobjawenia si¢ Boga. Bog przedstawia si¢ czlo-
wiekowi nie tylko jako Byt istniejacy, lecz przede wszystkim, jako
Osoba, ktéra sama objawia si¢ osobom. Stwarzajac §wiat, w pew-
nym sensie, wychodzi ze swojej samotnosci aby zakomunikowaé
siebie samego, otwierajac si¢ na §wiat a szczegdlnie na ludzi stwo-

* Tamze, nr 7, 149.

® Tenze, Bog: Ojciec Wszechmoggcy, AG, 18-1X-1985, nr 3, w: Wierze w Boga Ojca...
cyt., 152,

* Tamze, nr 5, 152-153.
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rzonych na Jego obraz i podobienstwo?. Tak wigc motywem obja-
wienia si¢ jest mito$¢, ktora zawsze chee dobra, a chee go w formie
bezinteresownej. Mito$¢ stwarza dobro®. Chociaz nie odnajdujemy
stowa ,,mito§¢” w opowiadaniu o stworzeniu, jednak powtarzajg si¢
w nim stowa: ,,Widzial Bog, ze wszystko co uczynit byto dobre”.
Przy pomocy tych stéw mozemy dostrzec wiasnie w mitoSci boska
przyczyne stworzenia, jako Zrodto z ktérego wyplywa. Tylko mito$¢
daje poczatek dobru i ma upodobanie w dobrym (1 Kor 13)”. Pier-
wotne przymierze ustanowione przez Boga z cztowiekiem przed
grzechem pierworodnym, ukazuje istot¢ Boga jako miloSci przy-
zwalajacej cztowiekowi na uczestnictwo w zyciu w nieustannej ko-
munii z Bogiem. ,,Bog jest mitoScig” (1 J 4, 16) i ta prawda zostala
ostatecznie objawiona cziowiekowi w tajemnicy osoby Chrystusa.
Byt mozliwy nie jest bytem koniecznym. To co stworzone nie jest
czyms$ absolutnym, lecz wtasnie dobro tego co stworzone — stworze-
nie mozliwe, a przez to niekonieczne — objawia nam mifos¢ jako
przyczyng stworzenia. Mito$¢ jest przyczyng stworzenia, a w konse-
kwencji jest przyczyng Przymierza. Mozna stwierdzi¢, iz w tym
ostatnim, u samego Zrodla, znajduje si¢, odwieczny plan zbawienia,
jako konkretyzacja mitosci Boga do czlowieka®.

Bog, ktory jest nieskoficzonym majestatem, Ipsum Esse subsi-
stens, rozdaje dobro istnienia w roznych stopniach doskonatosci
i rozpowszechnia go w dziele stworzenia, nie tylko poprzez swojg
Wszechmoc, lecz dlatego, ze On jest MitoScig. Ta boska rzeczywi-
sto$¢ stanowi definitywng podstawe prawdy o Bogu, jaKo szczyt tego
wszystkiego co zostalo objawione ,przez prorokéw a w ostatnich
czasach przez Syna”. Ta prawda oswietla cala zawartos¢ Bozego
Objawienia, a szczegOlnie rzeczywistoSC objawiong w stworzeniu
i w Przymierzu. Jezeli stworzenie ukazuje wszechmoc Boga-Stwor-
cy, to wszechmoc w dziataniu ukazuje si¢ przez mito$¢. Bog stwo-
rzyl, poniewaz moégt, poniewaz jest wszechmocny, ale jego wszech-
moc byla kierowana MadroScia i poruszona MitoScig®.

7 Tenze, Bog Przymierza, AG, 25-1X-1985, nr 2, w: Wierze w Boga Ojca... cyt., 156-157.

® K. Wojtyla, Znak sprzeciwu, cyt., 30-32.

* Jan Pawel 11, El cuerpo, ‘imagen de Dios’; la creacién como donacién, AG, 2-1-1980,
nr 3, w: Vardn y mujer.., cyt., 98.

* K. Wojtyla, Znak sprzeciwu, cyt., 32.

% Jan Pawet 11, Bdg jest miloscig, AG, 2-X-1985, nr 11 2, w: Wierze w Boga Ojca...
cyt., 162-163.



9] PODSTAWY INSTYTUCJI MALZENSTWA 129

1.3. Struktura sakramentalna stworzenia jako dar boski

Stworzenie jest pierwotnym skonkretyzowaniem sakramentalnym
misterium Bozego, to znaczy, podstawowym znakiem Boga, Bytu
istniejgcego, ktory zechcial objawié samego siebie jako Mito$¢. Do-
bro stworzenia, w pewnym sensie ukazuje misterium Boga Stworcy.
mozemy takze stwierdzi¢, iz stworzenie ukazuje réwniez podstawo-
wa strukture rzeczywistoSci sakramentalnej, wobec tego, ze wszyst-
ko co stworzone uczestniczy w boskim misterium. Ta relacja sakra-
mentalna znajduje swoja najbardziej znamienng wymowe w czlo-
wieku, jedynym stworzeniu kochanym przez Boga ze wzglgdu na nig
samg, stworzong na Jego obraz i podobiefistwo*. Pierwotna niewin-
nos¢, cechujaca stan czlowieka przed grzechem pierworodnym, sta-
nowi zatem pierwotny sakrament, rozumiany jako znak skutecznie
przekazujacy widzialnemu Swiatu misterium ukryte w Bogu od wie-
kow, objawiajace si¢ z kolei jako misterium prawdy i mito$ci, miste-
rium zycia Bozego, w ktérym czlowiek prawdziwie uczestniczy®.

Stworzenie cieszy si¢ pewng autonomig swojego bytu i swojego
egzystencjalnego bytowania w §wiecie jak to jest wlasciwe wszyst-
kiemu co stworzone*. Jednak realizacje i pelni¢ tego kim jest oraz
swojej ziemskiej egzystencji moze odnaleZ¢ tylko w podstawowym
ukierunkowaniu, ktére ustanowit B6g w samym akcie stworzenia.
Wewngtrzne i pierwotne prawo stworzenia jako dar Bozy jest wpi-
sane w jestestwo wszystkich stworzef,, w skutek czego, mozemy
mowic o ich sakramentalnym uczestnictwie w sensie pierwotnym.
Sakramentalnos$¢ stworzenia pochodzi z misterium samoobjawie-
nia si¢ Boga w Swiecie, z darmowego daru Boskiej wszechmocy po-
wotujgcej do istnienia ex nihilo §wiat i cziowieka. To potwierdza, ze
misterium Boga i jego woli jest najwyzszym prawem wyja$nia
1 oSwieca istnienie stworzenia. Cala stworzona rzeczywisto$¢ nosi
w sobie pierwotny i fundamentalny znak jako przejaw i objawienie
mitoSci Bozej*.

* Jan Pawet I1, El cuerpo, imagen de Dios; la creacion como donacion, AG, 2-1-1980,
nr 2, w: Varén y mujer.., cyt., 97.

* Tenze, El cuerpo como ‘sacramento’ mediante su masculinidad y feminidad, AG,
20-11-1980, nr 4, w: Varon y mujer..., cyt., 133.

* Jan Pawet Il, Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych, AG, 2-1V-1986,
nr 2, w: Wierzg w Boga Ojca... cyt., 252-253.

% Jan Pawel 11, El cuerpo, imagen de Dios..., cyt., nr 4,99,
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U podstaw calej rzeczywistosci stworzonej znajduje si¢ miste-
rium Boga-Milosci, Boga wszechmogacego, ktory staje si¢ Bogiem
Przymierza poprzez stworzenie. Stworzenie rozumiane w calej swo-
jej glebi nie tylko metafizycznej, lecz takze teologicznej, oznacza
nie tylko powolanie do istnienia z niczego Swiata i czlowieka, lecz
oznacza réwniez, wedlug pierwszego opowiadania ,beresit bara”:
obdarowanie fundamentalne i radykalne®.

Misterium Boga Miloici objawia si¢ poprzez stworzenie jako
bezinteresowne obdarowanie. Bog jest absolutnie wolny i niezalez-
ny w stosunku do aktu stworzenia. Stwarza, poniewaz chce stwa-
rzaé. Stwarza poniewaz to odpowiada Jego niezmierzonej madro-
Sci. Stwarzajac, dziala z niezmierng peinig swojej wolnosci, pobu-
dzony odwieczna mifoscia.” Rzeczywisto$¢ daru i Bozego aktu ob-
darowania, stuzy zatem jako konstytutywna zawarto$¢ misterium
stworzenia i potwierdza, Ze to misterium stworzenia rodzi si¢ z Mi-
toSci. Cata rzeczywisto$¢ stworzona jest przesycona tg podstawowg
strukturg sakramentalnoSci, to znaczy, istnieniem jako dar Boga.
Czlowiek jako dar Boga nie moze odnalez¢ swojej pelni jak tylko
w szczerym oddaniu siebie innym®*.

2. Pierwotne objawienie czlowieka w stworzeniu:
znak misterium Bozego

Cztowiek zajmuje centralne miejsce w stworzeniu jako podsta-
wowy znak misterium Bozego. Mozna powiedzie¢, iz w calym dzie-
le stworzenia, tylko cziowiek zostal nagrodzony darem. Swiat zostat
stworzony dla niego i stworzenie nabiera znaczenia daru poniewaz
w nim pojawia si¢ czlowiek®. W calej rzeczywistoSci stworzonej, tyl-
ko cziowiek jest zdolny do zrozumienia sensu daru w powolaniu
z niczego do egzystencij, i tylko on jest w stanie odpowiedzie¢ Stwor-
¢y wyrazajac to zrozumienie®. Cziowiek pojawia si¢ w §wiecie jako
ten ktory otrzymat ten $wiat w darze i nosi w sobie wewngtrzny wy-
miar daru. Jako byt stworzony na ,,obraz i podobiefistwo” uwaza
si¢ go za najwyzszy wyraz Bozego daru, szczyt tego co stworzone

* Tamze.

¥ Tenze, Bdg: Ojciec Wszechmoggcy... cyt., nr 4, 152

*GS, 24.

* Jan Pawetl 11, El cuerpo, ‘imagen de Dios’..., cyt., nr 4, 99.
“© Tamze.
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w widzialnym $wiecie, korone catego dziela stworzenia. Fakt, ze
cztowiek zostal stworzony przez Boga na Jego ,,obraz i podobien-
stwo” stanowi podstawg doktryny antropologicznej i matzenskiej,
ktdra przedstawiamy ponize;.

2.1. Pierwotny stan czlowieka: znak i misterium

Fakty objawione w Ksigdze Rodzaju, a szczeg6lnie w drugim opi-
sie stworzenia, ukazuja w sposob najbardziej znaczacy, Kim jest
Bog, ktory si¢ objawil. Pierwotny stan czlowieka, jedynego stworze-
nia, jako takiego kochanego przez Boga, bo stworzonego na Jego
obraz i podobienstwo, ukazuja samo wngtrze misterium Bozego.
W tym sensie cztowiek w swoim stanie pierwotnej niewinnosci jest
podstawowym sakramentem misterium Bozego.

2.1.1. Pierwotna samotnoS¢ czlowieka: znak Boga jako Osoby

Pierwotna samotno$¢ cztowieka nie odnosi si¢ do zwyklego faktu
samotnosci czlowieka-mezczyzny spowodowanej nieobecnoscig ko-
biety*. Samotno$¢ jako pierwotne doSwiadczenie nawigzuje raczej
do pierwotnego faktu bycia czlowiekiem jako bytem stworzonym
na ,,obraz i podobiefistwo” Boga. W ksigdze Rodzaju fakt pierwot-
nej samotno$ci ma dwa znaczenia: jedno wynikajace z samej natury
cztowieka, to znaczy, jego czlowieczefistwa, a drugie wynikajace
z relacji mezczyzna-kobieta®. Tak wigc, Boze misterium odzwier-
ciedla si¢ nie tylko w esencjalnej naturze czlowieka jako bycie my-
Slacym, lecz takze w jego cielesnosci jako mezczyzna i kobieta.

Mowigc o esencjalnej naturze cziowieka jako o fakcie objawio-
nym w jego ,,pierwotnej samotnosci”, trzeba dodac, iz cztowiek od
pierwszego momentu swojego istnienia szuka swojej istoty, to zna-
czy, zdefiniowania samego siebie. Czlowiek znajduje si¢ sam wobec
Boga, przede wszystkim aby wyrazié, poprzez pierwsze samookre-
Slenie si¢, wlasne samopoznanie, jako pierwotny i fundamentalny
przejaw cztowieczefistwa. To samopoznanie idzie w parze z pozna-
niem $wiata, wszystkich widzialnych stworzen, wszystkim bytow zy-
jacych, ktérym cziowiek nadat imie, aby potwierdzi¢ wobec nich
wlasng odrebnos$¢. Cztowiek odkrywa wlasng wyzszo$¢: nie zidenty-

_ "Jan Pawet I1, La soledad originaria, AG, 10-X-1979, nr 4, w: Vardn y mujer, 49. Ten-
ze, Muerte e inmortalidad..., cyt., nr 1, 58.
“ Tamsze, nr 2, 48.
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fikowanie wlasnego czlowieczefistwa ze Swiatem bytdw zyjacych
(animalia), jako jedyny byt, ktory nie moze by¢ zidentyfikowany
przez zadne stworzenie istniejace w §wiecie®.

Pierwotna samotno$¢ ukazuje t¢ rzeczywistosSc, iz cztowiek jest
sam jako ,,obraz i podobiefistwo” Boze. Oznacza to, ze jego wia-
sne czlowieczenstwo jest ustanowiona jako jedyna, wytaczna i nie-
powtarzalna relacja z samym Bogiem. Ten czlowiek, ktory
w pierwszym opisie przejawia si¢ jako stworzony na ,,obraz i po-
dobiefistwo”, w drugim opisie przejawia si¢ jako podmiot Przymie-
rza, to jest, podmiot ustanowiony jako osoba partnerka Absolutu,
ktoéra powinna rozrézni¢ i Swiadomie wybra¢ migdzy dobrem
i zem, mig¢dzy zyciem i $§miercig. Jako byt stworzony na ,obraz
1 podobienstwo” Boga, czlowiek realizuje swojg subiektywnosc
charakteryzujaca si¢ samookreSleniem sig, samopoznamem si¢,
samozdeterminowaniem si¢ i wyborem dzigki swojej wolnej woli.
Czlowiek ,,0d poczatku” posiada zdolno$¢ poznania rozumowego,
wolnego wyboru i dziatania jako podmiot szczeg6lnej relacji Przy-
mierza z Bogiem*®.

Samotno$¢ czlowieka przejawia si¢ réwniez poprzez jego cialo.
Cztowiek jako ,,0braz i podobienstwo” Boze nie objawia si¢ jedynie
w swojej kondycji rozumowej, to znaczy, jako byt posiadajacy ro-
zum i wole, dajace mu mozliwo$¢ poznania prawdy i wolnego wybo-
ru mitosci. Roéwniez jego kondycja cielesna ukazuje mu jego samot-
nos¢ wobec reszty stworzen. Cialo, przez ktére cziowiek uczestni-
czy w widzianym, stworzonym $wiecie, czyni go jednoczesnie Swia-
domym bycia ,,samym”. Nie doszedtby do tego przekonania (Rdz 2,
20), gdyby cialo nie pomogtoby mu tego zrozumie¢*. Dlatego moz-
na stwierdzi¢, iz cztowiek jest podmiotem nie tylko poprzez swoja
samo$wiadomo$¢ i autodeterminacje, lecz takze na bazie wlasnego
ciata. Czlowiek stworzony na obraz i podobiefistwo Boga jest by-
tem cielesnym i duchowym, bytem, ktory z jednej strony jest powig-
zany ze Swiatem zewnetrznym, a z drugiej, przekracza go. Jako
duch i cialo jest osobag*.

“ Tamze, nr 516, 50-52

“ Tenze, El cuerpo humano, cuerpo personal, AG, 24-X-1979, nr 2, w: Varén y mu-
Jer.., cyt., 54.

“ Tamze, nr 3, 55.

“ Jan Pawet 11, Czlowiek stworzony na obraz Boga, AG, 16-1V-1986, nr 1, w: Wierze
w Boga Ojca..., cyt., 257.
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Cialo ukazuje osobowy byt cztowieka jako ,,ducha wcielonego”.
Familiaris consortio, opisuje czlowieka jako ,.cialo kierowane nie-
$miertelnym duchem”, poprzez ktére jest powotany do mitoSci
w swojej zjednoczonej catosci”. Czlowiek w catoSci jest powotany
do mitosci, wtasnie dlatego, ze zostat stworzony jako ciato i duch by
by¢ ,,obrazem i podobienistwem” Boga Mitosci. Ciato na swdj spo-
sob réwniez uczestniczy w godnosci ,,obrazu Boga”, jego struktura
jest taka, ze pozwala mu by¢ autorem dziatania czysto ludzkiego.
W tym dziataniu cialo wyraza osobg i w sposdb jasny okresla kim
jest cztowiek (i kim powinien by¢), dzigki strukturze swojej Swiado-
moSci i swojej autodeterminacji®.

Tak wigc, cztowiek objawia duchowo$¢ boska, to znaczy, Byt
Substancjalny, posiadajacy Rozum, Wole w sensie absolutnym jako
pelni¢ Prawdy i Dobroci. Czlowiek jako byt stworzony na Jego ,,0b-
raz i podobiefistwo” ukazuje to misterium w swojej subiektywnosci
jako posiadajacy zdolno$¢ samoswiadomosci i autodeterminacji.
Roéwniez w swojej cielesnosci, jako sposob wyrazania osoby, czio-
wiek — mezczyzna i kobieta — ukazuje Communio personarum cha-
rakteryzujgce wnetrze boskiego misterium. Szczegdlnie objawia si¢
to w rzeczywistoSci matzenskiej®.

2.1.2. Pierwotna jedno$¢ cztowieka:
znak Boga jako Communio Personarum

Bardzo blisko zwigzana z pierwotng samotnoscia czlowieka jest
pierwotna jednoS¢ cztowieka. Podstawowa §wiadomo§¢ swojej sa-
motnoSci prowadzi cztowieka w sposéb naturalny do odkrycia, po-
przez swoja cielesnos¢, stanu pierwotnej jednosci, to znaczy identy-
fikowania si¢ z innym bytem ludzkim: ,ta jest koScig z moich kosci
i cialem z mojego ciata” (Rdz 2, 23). Czlowiek, ktdrego Bog na po-
czatku stworzyl na swoj ,,obraz i podobiefistwo”, zostal stworzony
»mezczyzng i kobieta” (Rdz 1, 27). Mgzczyzna i kobieta pojawiaja
si¢ w stworzeniu jako ,,dwa sposoby” bycia cialem tego samego by-
tu ludzkiego®.

“FC, 11.

** Jan Pawet 11, Muerte e inmontalidad..., cyt., nr 2, 58.

® Tenze, Czlowiek - obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci, AG, 23-1V-1986,
nr 10, w: Wierze w Boga Ojca..., cyt., 272.

*Tenze, El suefio de Addn, AG, 7-XI-1979, nr 3, w: Varon y mujer..., cyt., 65-67.
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Cielesno$¢ i plciowo$¢, wg Jana Pawta II, nie identyfikujg si¢
z sobg. Chociaz cialo ludzkie w swojej normalnej budowie nosi
w sobie znaki plci i jest z natury mgzczyzng albo kobieta, to jednak
fakt, iz cztowiek jest cialem nalezy do struktury podmiotu osobo-
wego glebiej niz fakt, iz w swojej budowie somatycznej jest on takze
mezczyzna lub kobieta®. Z tej racji, znaczenie pierwotnej samotno-
Sci mogacej odnosi¢ si¢ po prostu do ,,czlowieka”, substancjalnie
jest wczesSniejsze od znaczenia pierwotnej jednoSci. Ta ostatnia
opiera si¢ na meskosci i kobiecosci, jako na dwéch réznych ,,wcie-
leniach” bytu ludzkiego, stworzonego na ,,obraz i podobiefistwo”
Boga®. Zatem pierwotna jedno$¢ cztowieka odnosi si¢ do tego co
istnieje w boskim wne¢trzu nie tylko w tym co dotyczy Bytu Stworcy
jako Osoby, ale raczej w tym co dotyczy misterium Stworcy jako
Communio Personarum: ,Uczyhmy czlowieka na nasz obraz 1 po-
dobienstwo” (Rdz 1, 27)%.

Znaczenie pierwotnej jednoSci czlowieka objawia si¢ jako poko-
nanie granicy samotnosci i jednoczeSnie potwierdzenie w odniesie-
niu do dwoch bytéw ludzkich, tego co w samotnosci stanowi o czlo-
wieku*, Samotnos¢ jest droga prowadzaca do jednosci, ktéra moze-
my zdefiniowa¢ jako communio personarum. Bog nie stworzyl czto-
wieka pozostawiajac go samego. Cztowiek jest obrazem i podobien-
stwem Boga nie tylko poprzez swoje cziowieczenstwo, lecz takze
przez te wspdlnote osob tworzong od poczatku przez mezczyzng
i kobiete”. Czlowiek staje si¢ obrazem Boga nie tyle w momencie sa-
motnosci, co w momencie wspolnoty. Jest od poczatku nie tylko ob-
razem, w ktérym odzwierciedla si¢ samotno$¢ Osoby rzadzacej Swia-
tem, lecz gtéwnie, obrazem niezmiernej Bozej wspolnoty Osob*.

2.1.3. Pierwotna nago$¢ cztowieka: udziat w Bozej wizji

Ksiega Rodzaju 2, 25 podaje, iz m¢zczyzna i kobieta byli nadzy,
nie wstydzac si¢ tego. Obrazuje to stan Swiadomosci pierwszych lu-
dzi i wzajemne do$wiadczenie ciata, to jest, doswiadczenie kobieco-

St Tamze, nr 1, 64,

2 Tamze.

53 Tenze, Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci, cyt., nr 3, 269-270.

 Tenze, Unidad y dualidad originarias, la comunién como ‘imagen de Dios’, AG,
1-XI-1979, nr 2, w: Vardn y mujer.., cyt., 72.

5 Tamze, nr 3, 73-74.

% Tamze, 74.
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$ci przez me¢zezyzng i analogicznie, doSwiadczenie meskoSci przez
kobiete”. Co do wstydu, chodzi tu nie o jego brak lub nie wyksztal-
cenie si¢, lecz o jej nieobecno$¢. Tekst Rdz 2, 25 nie tylko zdecydo-
wanie wyklucza mozliwo§¢ myslenia o braku wstydu w sensie bez-
wstydu, lecz co wigcej, wyklucza ttumaczenie go poprzez analogie
z niektérymi pozytywnymi do$wiadczeniami ludzkimi, jak na przy-
ktad, z wiekiem dziecigcym lub zyciem tak zwanych ludéw prymi-
tywnych®.

W stanie pierwotnej niewinnoSci, pierwsi ludzie posiadaja pelnig
SwiadomoSci i do$wiadczenia, a przede wszystkim, pelni¢ zrozu-
mienia znaczenia ciala. Cialo jako wyrazajace osobe posiada tutaj
sens sakramentalny 1 to nie tylko w jej subiektywnosci, ale w jej na-
turalnej sklonno$ci dgzenia do wspdlnoty. Pierwotna nago$¢ ukazu-
je stan czlowieka, kiedy to ten cieszyt si¢ pelng swiadomoscig naj-
bardziej intymnego sensu ciala, nie ograniczajacego si¢ do tego co
na zewnatrz, lecz schodzacego do wnetrza czlowieka®.

Ten wymiar wngtrza ludzkiego, ktory otwiera si¢ przez pierwszy-
mi ludZmi, opisuje tg specyficzng petni¢ komunikacji mi¢dzyosobo-
wej, dzigki ktorej me,‘zczyzna 1 kobieta bedac nagimi, nie wstydzili
si¢ tego. Mozna zalozy¢, iz w jej stanie pierwotnym, ta komunikacja
byla zjednoczona z podmiotami, ktére komunikowaly si¢ na bazie
,,wspolnej jednodci” istniejgcej migdzy nimi, po to aby osiagnac i wy-
razi€ rzeczywisto$¢ wiasciwg tylko podmiotom-osobom®. Ta intym-
na komunikacja mig¢dzyosobowa jest zakorzeniona w samym cen-
trum communio personarum. Z tej racji, cialo ludzkie nabiera zupel-
nie nowego znaczenia, ktore nie moze by¢ umieszczone w sferze po-
zostalej, zewngtrznej percepcji Swiata. Cialo wyraza osobe w jej
konkretnym bycie ontologicznym i egzystencjalnym, jest to co§ wie-
cej, niz przekazywanie indywiduum. Wyraza ono ludzkie, osobowe
»ja”, budujace od wewnatrz, swoja zewnetrzng percepcjes’.

Tak wigc, pierwotna nago$¢, odnosi si¢ do tego co wpisane
w osobe, co jest widzialnie kobiece lub meskie, poprzez co z kolei
konstytuuje si¢ osobowa intymno$¢ wzajemnej komunikacji w catej

" Tenze, La desnudez originaria, AG, 12-X11-1979, nr 3, w: Vardn y mujer..., cyt., 85.
* Tenze, El significado del cuerpo, AG, 19-X11-1979, nr 2, w: Vardn y mujer..., cyt., 90.
* Tamze, nr 5, 92.

“ Tamze, nr 4,92

o Tamze.
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swojej prostocie i czystosci. Tej pelni zewngtrznej percepcji, wyra-
zonej przy pomocy nagosci fizycznej, odpowiada wewngtrzna pei-
nia wizji cziowieka w Bogu, to jest, wediug mlary »obrazu Bozego
Wiasnie wedlug tej miary, czlowiek jest rzeczywiSci nagi, nim sobie
z tego zda sprawg®. W ten sposob pierwotna nagos$¢ ukazuje we-
wnetrzng wizje uczestnictwa w wizji Boga: I widzial Bog, ze
wszystko co uczynit bylo dobre” (Rdz 1, 31). Nago$¢ oznacza pier-
wotne dobro Bozej wizji. Oznacza catfg prostotg i petni¢ wizji, po-
przez kt6rg ukazuje si¢ czysta wartoS¢ ciala i plci®.

3. Malienistwo jako pierwotny sakrament stworzenia

W swietle tego co zostalo powiedziane wyzej, mozna stwierdzi¢, iz
malzefistwo jest pierwotnym sakramentem stworzenia. Pojawia si¢
on w samym centrum misterium stworzenia, jako rzeczywisto$¢
oznaczajaca najbardziej wewnetrzng prawde o Bogu. Jest fundamen-
talnym przejawem wewngtrznej jednoSci czlowieka stworzonego
przez Boga ,na poczatku” jako mezczyzna i kobieta: ,Dlatego to
MEZCZyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy si¢ ze swa zong
tak Scile, Ze staja si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24). Zatem malzen-
stwo, bedace rzeczywistoscia istniejaca ,,0d poczatku”, jest podsta-
wowym znakiem Boga jako Communio personarum, znakiem Bo-
skiego ,,My”, ktore chcialo objawi¢ si¢ w stworzeniu czlowieka mez-
czyzna i kobieta, na Jego obraz i podobiefistwo. Bog Nieskoniczone-
go Majestatu, staje si¢ Bogiem Przymierza dla cztowieka. Czfowiek
zostal stworzony aby uczestniczy¢ w wewnetrznym zyciu Boga po-
przez pierwotng faske i aby jednoczesnie ukazywac chwal¢ Boga.

3.1. Malzenistwo i hermeneutyka daru

Hermeneutyka daru ma swdj punkt wyjscia w fakcie, iz stworze-
nie jest esencjalnie darem Bozym, ktdry powstal z niczego jako
podstawowy przejaw misterium samoobjawienia si¢ Boga. Przyczy-
na tego, jak juz wspomnieliémy, znajduje si¢ w samej istocie Boga
Milosci: bonum est diffusivum sui. Bég przekazuje samego siebie
nie z koniecznodci lub zdeterminowania, lecz przez swoja wolng
wole. Akt stworzenia rodzi si¢ z tej wolnosci i dobroci Bozej, oraz
rozwija si¢ wediug pierwotnego prawa Bozego pragnienia. W kon-

2 Tamze, nr 5, 93.
® Tenze, El cuerpo, imagen de Dios..., cyt., nr 1, 95.
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sekwencji, cata rzeczywistoS¢ stworzona nosi w sobie Slady tego
pierwotnego i fundamentalnego daru®.

Tak wigc i czlowiek nosi w swoim wngtrzu istot¢ tego pierwotne-
go obdarowania. Stworzony przez Boga ,,0d poczatku” jako mez-
czyzna i kobieta, cztowiek odkrywa w swoim wnetrzu Zrodlo pier-
wotnej jednosci, ktére prowadzi go do odnalezienia sensu pierwot-
nego obdarowania. Dar objawia specyficzna cech¢ osobowego ist-
nienia, co wigcej, objawia samg istot¢ osoby. Kiedy Bog méwi, iz
»hie jest dobrze, aby mezczyzna byl sam”, oznajmia, ze czlowiek
sam z siebie do konca nie realizuje tej istoty. Realizuje ja istniejgc
z kim§, a jeszcze gtebiej i w sposOb bardziej kompletny, istniejac dla
kogo$. Ta norma istnienia jako osoba, ukazuje si¢ w Ksiedze Ro-
dzaju jako cecha stworzenia, wlaSnie poprzez znaczenie dwodch
stow: ,,sam” i ,pomoc”. One wskazuja jak fundamentalna i konsty-
tutywna jest dla cztowieka relacja i wspdlnota osdb. Wspdlnota
0s0b oznacza istnie¢ we wzajemnosci ,,dla kogo$”, istnie¢ w relacji
wzajemnego daru®.

Konkretna realizacja wspdlnoty osob, objawia si¢ w misterium
stworzenia poprzez pierwotna jedno§¢ czlowieka. Z tej rzeczywi-
stoSci rodzi si¢ pierwotne matzefistwo jako definitywne dopetnienie
stworzenia czlowieka jako ,,obrazu i podobiefistwa Boga”. Z punk-
tu widzenia hermeneutyki daru, mozna stwierdzié, ze rzeczywisto§¢
malzeniska oznacza istnie¢ w relacji wzajemnego daru, objawiajace-
go si¢ w catosci bytu ludzkiego: duszy i ciele. Przenikajac glgbokosé
pierwotnej samotnosci, powstaje czlowiek w wymiarze wzajemnego
daru, ktérego wyrazem jest ciato ludzkie w calej pierwotnej praw-
dzie jego meskosci i kobiecosci. Cialo, ktdre wyraza kobiecos§¢
»dla” meskosci i viceversa, mesko$é ,,dla” kobiecosci, ukazuje wza-
jemnos¢ i wspdlnote osdb. Wyraza ja poprzez dar jako fundamen-
talng cech¢ istnienia osobowego. Z tej racji, cztowiek w swojej cie-
lesnosci jest znakiem misterium stworzenia jako fundamentalny
dar, ktdry rodzi si¢ z Boga Mitosci, Zrodia, z ktdrego zrodzito si¢ to
samo dawanie. Malzefistwo jest pierwotnym znakiem stworczego
dawania Boga, ukazujacym misterium jego samoobjawienia sie®.

* Tamze, nr 3, 98.

“ Tenze, Masculinidad y feminidad, expresion de la comunidn de personas, AG, 9-1-1980,
nr 2, w: Vardn y muyjer..., cyt., 102.

% Tamze, nr 4, 103-104.
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3.2. Wewngtrzna wolno$§¢ daru w pierwotnym maizefnstwie

Matzefistwo jako znak tego pierwotnego daru ludzkosci cechuje
si¢ zasadniczo wewnetrzng wolnoscia daru. Zaklada to, iz akt dania
si¢ i jako mezczyzna i jako Kobieta, to znaczy, wzajemne oddanie
si¢ 1 przyjecie drugiego jako dar, realizuje si¢ w sposéb wolny. Mal-
zenstwo jest wymiang daru, polegajaca na wzajemne]j akceptacji
drugiego, co odpowiada same;j istocie daru. W ten sposob, wzajem-
ne obdarowanie si¢ stwarza wspdlnote os6b”. Chodzi o przyjecie
drugiego bytu ludzkiego i zaakceptowanie go wiasnie dlatego, iz
w tej wzajemnej relacji, o ktérej méwi Rdz 2, 23-25, mezczyzna
i kobieta staja si¢ darem jeden dla drugiego, poprzez catg prawde
i oczywisto§¢ wiasnego ciata w jego meskosci i kobiecosci. Jest to
taka akceptacja albo takie przyjecie, ktore wyraza i podtrzymuje we
wzajemnej nago$ci znaczenie daru i dlatego pogi¢bia jego wzajem-
ng godnos¢é®.

Fakt, Ze m¢zczyzna i kobieta nie czuli wstydu (Rdz 2, 25), méwi
wiele na temat charakteru wymiany daru, realizujgcego si¢ w mat-
zefstwie. Wymiana daru, w ktdrej uczestniczy cate czlowieczen-
stwo, dusza 1 ciato, kobiecos§¢ i meskosé, dokonuje si¢ zachowujac
cechy wewnetrzne (to wiadnie jest niewinno$¢) dawania siebie
i przyjecia drugiego jako dar®. Ta wewnetrzno$¢, cechujgca wolno$¢
aktu obdarowania sobg i oddania siebie drugiemu, opiera si¢ gtow-
nie na pierwotnej wizji cztowieka i sprawia, ze czlowiek oddaje sie-
bie samego i przyjmuje drugiego w sensie pierwotnym wymiany,
ktora daje miejsce pierwotnej jednosci pierwotnej jednoSci me¢zczy-
zny i kobiety. Jest to oddanie i przyjecie osoby przez osobg, wolne
od jakiegokolwiek egoizmu cechujacego upadia naturg¢ cziowieka.
To wzajemne oddanie si¢ i przyjgcie charakteryzuje si¢ pierwotna
$wiadomoScig misterium osoby jako daru, ktory rodzi si¢ z Boga
Mifosci. Te dwie funkcje wzajemnej wymiany s3 gleboko zjedno-
czone w calym procesie daru z siebie: dawanie daru i jego przyjecie
przenikaja si¢ w taki sposob, ze dawanie staje si¢ przyjeciem,
a przyjecie zamienia si¢ w dawanie™.

" Tenze, Reciproca ‘aceptacion’ del otro, AG, 6-11-1980, nr 3, w: Vardn y mujer...,
cyt., 120.

 Tamze.

® Tamze, nr 4, 121.

™ Tamze.
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Oddanie si¢ i przyjgcie dokonujace si¢ w akcie malzefistwa po-
zwala na nowo odkry¢ misterium siebie samego. W drugim opisie
stworzenia, widzimy jak kobieta zostala dana cztowiekowi przez
Stwdrcg i jest przez niego przyjeta jako dar. W tym pierwszym ob-
darowaniu, cztowiek odnajduje nowy wymiar swego bytu: przyjecie
kobiety przez mezczyzng i sam sposOb przyjecia jej staja sig pierw-
szym darem, tak iz, kobiety dajac si¢ jednoczesnie odkrywa siebie
sama. Odnajdu]e samg siebie w samym dawaniu, kiedy jest przyjeta
tak jak jest kochana przez Stwoérce, to znaczy, ze wzgledu na nig sa-
ma”. Czlowiek dociera do glgbi swojej osoby poprzez wzajemne
przenikanie daru i przyjecia go, dzigki ktorej tworzy si¢ prawdziwa
wspdlnota osdb. Po to cztowiek zostal stworzony, aby na bazie swo-
jej pierwotnej samotnosci, zjednoczyl si¢ z jemu podobnym i aby
w ten sposdb mogta zrealizowac si¢ wspdlnota osdb w malzefistwie,
co jednoczeénie staje si¢ Zrodtem nowego i glebszego ubogacenia
osoby jako mezZczyzny i kobiety™.

3.3. Malzenski sens ciala

Wzajemny dar z siebie, ktory wystepuje gdy konstytuuje si¢ mat-
zenstwo, pojmuje czlowieka w jego zjednoczonej catosci, to znaczy,
jako cialo poruszane nie§miertelnym duchem. Wymiana daru po-
winna si¢ wiec objawi¢ w pierwotnej komunikacji czlowieka po-
przez jego meskoSE i kobieco$é: podwdjny aspekt konstrukcji soma-
tycznej cztowieka. Ta pierwotna komunikacja mezczyzny i kobiety
jest kierowana pierwotnym znaczeniem nagosci”®. W takim rozu-
mieniu, znaczenie ciala jest ksztaltowane przez wspdlnotg-komu-
ni¢, a wigc posiada znaczenie malzefiskie. Cialo ludzkie ukazuje
gleboko$¢ daru Stworcy dla czlowieka, wyplywajacego z Mitosci,
a stajgcego si¢ doSwiadczeniem daru wzaj emnego™.

Ciato ludzkie, w calej pierwotnej prawdzie swojej meskosci i ko-
biecosci, wyraza cztowieka w wymlarze wzajemnego daru”. Wymiar
somatyczny osoby jest czym§ substancjalnym, stanowigcym o tym,

" Tamze, nr 5, 121.

™ Tenze, Unidad y dualidad originaria..., cyt., nr 3, 74. Réwniez: Tenze, Reciproca
aceptacion del otro..., cyt., nr 6, 122-126.

» Tenze, El cuerpo, imagen de Dios..., cyt., ur 1, 96.

™ Tamze. Zob roéwniez, Tenze, Masculinidad y feminidad, expresion de la comunion de
personas, AG, 9-1-1980, nr 5, w: Vardn y mujer.., cyt., 104.

* Tenze, Masculinidad y feminidad..., cyt., 104.



140 KS.SEWERYN SWIACZNY [20]

iz czlowiek jest ,,obrazem i podobiefistwem” Boga. Cialo objawia
cztowieka i jednoczes$nie wyrdznia go jako osobe™. Jednoczesnos§é
miedzy osobg i cialem-plcig jest czym$ esencjalnym. Nie mozna
mysle¢ o cziowieku w stworzeniu, bez uznania tej substancjalnej
jednosci migdzy ciatem i duchem”. Mdwiac o plci bez osoby, nisz-
czy si¢ cala edukacj¢ antropologiczng podang w Ksigdze Rodzaju.
Za$ malzenskie znaczenie ciala nie ogranicza si¢ do cielesnego wy-
miaru osoby. Chodzi z jednej strony o ukazanie zdolnosci czlowie-
ka — duszy i ciala — do wyrazania mifoSci jako uczestniczacej w Mi-
tosci Stworcy, ktdra objawia si¢ w stworzeniu®, a z drugiej strony,
zdolnosci i glebokiej dyspozycyjnosci utwierdzenia drugiego w jego
wartoSci osoby. Wlasnie cztowiek — osoba, staje si¢ darem kiedy
oddaje samego siebie i potwierdza si¢ w swojej osobowej wartosci
gdy zostaje przyjety jako dar”.

Malzenskie znaczenie ciala, tak jak ono ukazuje si¢ w misterium
stworzenia, jest gldwnie zdolnoscig wyrazania mitosci, poprzez kto-
ra czlowiek szczerze oddaje drugiemu siebie samego w sensie daru
mitosci, aby osiggnaé pelna realizacj¢ swojego bytu i istnienia. Wi-
daé tu jak cielesno$¢ cztowieka ukazuje na zewnatrz glebi¢ bytu
ludzkiego jako ,obraz i podobiefistwo” Boze i potwierdza we-
wnetrzng konfiguracje stworczego dawania jako objawienie si¢ Bo-
ga Milosci. Natura malzefiska ciala, przede wszystkim, jako znak
wspolnoty 0sob, objawia najglebszy sens osoby ludzkiej jako takie;j,
jej wrodzone powolanie, a §ciSlej — mito$¢. Stwarzajgc na swoj ob-
raz i stale utrzymujac w istnieniu, Bog wpisuje w czlowieczenstwo
mezczyzny i kobiety powotanie, a co za tym idzie, zdolnos¢ oraz od-
powiedzialno$¢ mitosci i wspolnoty®.

Matzeiiskie znaczenie ciala osigga swoja pelni¢ kiedy ustanawia
w sposéb wolny — z wolno$cia daru — rzeczywisto$¢ wspolnoty oséb.
Czlowiek ubogaca si¢ wewngtrznie znajdujac si¢ w tej wspdinocie
osob, gdzie objawia si¢ nowy wymiar jego samego. Ta wewnetrzna
zdolnosé, w ktorej wystepuje communio personarum cechuje si¢

% Tenze, Unidad y dualidad..., cyt., nr 4, 75.

" Tenze, Unidad y dualidad..., cyt., przypis nr 3, 75.

™ Tenze, El significado ‘esponsalicio’ del cuerpo, AG, 16-1-1980, nr 1, w: Varén y mu-
jer.., cyt., 107-108.

» Tamsze, nr 4, 110-111. Zob. B. C. Cortazar, Prélogo a las audiencias generales de Ju-
an Pablo II desde 5-1X-1979 a 2-1V-1980, w: Varén y mujer..., cyt., 19.

® Zob. FC, 11. Tamze. Zob. réwniez GS, 12.
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gléwnie wolnoscig aktu stwdrczego. Bonum, ktOre si¢ przekazuje
Swiatu definiuje natur¢ wzajemnego obdarowania samo przez sig.
A wtlasnie wolno$¢ jest bazg malzefniskiego znaczenia ciala® i ona
jest nieodzownym warunkiem aby czlowiek mogt da¢ siebie same-
go, aby stac si¢ darem, po to by odnalez¢ swoja petnig®. Wydaje sie,
ze potwierdza to nagos¢ pierwszych ludzi, ktérzy stworzeni przez
Mitos¢ jako mezczyzna i kobieta, sg wewnetrznie wolni od wstydu,
poniewaz s3 wolni sama wolnoscia daru. Tak wigc, piciowos¢, wpi-
sana w cielesnos$¢ czlowieka, nie jest koniecznie powiazana z pro-
kreacja, lecz poprzez wolnos¢ cechujaca czlowieka, zawiera ,,0d po-
czatku” atrybut matzefiskoSci®.

3.4. Akt matzenski jako przejaw malizeniskiego sensu ciala

Ptciowo$¢, poprzez kt6ra mezczyzna i kobieta oddaja si¢ sobie
nawzajem za pomocg aktéw wtasciwych i wylacznych malzonkom,
nie jest czym$ czysto biologicznym, lecz dotyka samej istoty osoby
ludzkiej jako takiej. Realizuje si¢ ona w spos6b prawdziwie ludzki
jedynie wtedy gdy jest integralng cz¢$cig milosci, z ktérg mezczyzna
i kobieta zobowigzujg si¢ miedzy sobg az do korica zycia. Zupeine,
fizyczne oddanie bytoby ktamstwem, gdyby nie bylo znakiem i owo-
cem obdarowania, w ktérym jest obecna cala osoba. Akt malzefiski
jest integralng czeScig miloSci i powinien wyraza€ si¢ zawsze po-
przez wolno$¢€ daru z siebie®. Bedac przestanka wynikajaca ze stwo-
rzenia, akt malzefiski przedstawia si¢ jako gt¢boka jedno$¢ mezczy-
zny i kobiety: ,,i bedg oboje jednym ciatem” (Rdz 2, 24). Znaczy to,
ze istoty ludzkie stworzone jako mezczyzna i kobieta zostaly powo-
tane do zrealizowania si¢ poprzez jednos¢ swego ciata. Zrdznicowa-
nie plciowe cechujgce budowe ciala osoby, ukazuje t¢ naturalng
tendencje mezczyzny i kobiety do wyrazania si¢ w jednoSci ciafa.
Jednak nigdy w poza peinym wymiarem cziowieka, a przede wszyst-
kim poza wspdlnota osob. Ple¢, materialnie wyrazajaca dualizm
migdzy mezczyzng i kobieta, ma jako swoj punkt odniesienia pier-
wotng jedno$¢ cziowieka, a przez to, jest cze$cig misterium stworze-

* Jan Pawel I, El significado ‘esponsalicio’ del cuerpo..., cyt., nr 1, 107. Tamze, nr 2,
108.

& Tamze, nr 2, 108-109.

 Tamze, nr 1, 107. Zob. B. C. Cortdzar, Prélogo..., cyt., 19.

“FC, 11.
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nia®. Mezczyzna i kobieta, jednoczac si¢ ze soba w akcie malzefi-
skim, odkrywaja na nowo misterium stworzenia i powracaja w ten
sposdb do jednosci w cztowieczenstwie, ktora pozwala im rozpozna-
wac si¢ nawzajem i nazywaé po imieniu. To znaczy, w pewnym sen-
sie, ozywia¢ pierwotna, dziewicza warto$¢ czlowieka, ktora wyplywa
z misterium jego samotnoSci wobec Boga i w Swiecie. Jest to silny
wezel ustanowiony przez Stworce, poprzez ktéry mezczyzna i ko-
bieta odkrywaja wlasne cztowieczefistwo zar6wno w pierwotnej jed-
noSci jak i dualizmie tajemniczego, wzajemnego uroku®.

Akt malzefiski jest gleboko powigzany z matzefiskim znaczeniem
ciala, co zasadniczo r6zni ludzko$¢ od reszty catego Swiata zyjacego
(animalia). Trzeba mie¢ na uwadze, Zze m¢zczyzna i kobieta, nie s3
pasywnymi przedmiotami, zdefiniowanymi przez wlasne cialo
i ple¢, a w ten sposob zdeterminowanymi przez natur¢. Przeciwnie,
wlasnie przez fakt bycia mezczyzng i kobietg, kazdy z nich jest dany
drugiemu jako jedyny 1 nlepowtarzalny podmiot, jako osobowe
»ja”¥. Akt malzenski, jako istotna cz¢$¢ matzefiskiego znaczenia
ciala, jedynie moze by¢ zrozumiany wewnatrz hermeneutyki daru,
czyniqcego mozliwym rzeczywisto§¢ maizenska. Ta ostatnia, jako
intymna wspdlnota zycia i miloSci, ustanawia si¢ na bazie przymie-
rza malzonkéw, na bazie osobistego i nieodwotalnego konsensu®.
Cialo, poprzez ktére mezczyzna i kobieta rozpoznajg si¢, a potem
wchodzg we wspdlnote osob, zmienia si¢ w element konstytutywny
ich zwiazku, kiedy stajg si¢ me¢zem i zong. To dokonuje si¢ przez
wzajemny wybor, ktory ustanawia pakt matzefiski migdzy osobami,
wybdr na bazie ktérego stajg si¢ ,,jednym cialem”®.

Innym, waznym elementem pierwotnego znaczenia aktu maizefi-
skiego jest to co Ksigga Rodzaju nazywa ,zblizenie”, a w oryginal-
nym tekScie ,poznanie” (jada)*. Odkrywamy tu najgle;bszq istote
rzeczywistoSci zwigzku matzenskiego®™. Stajgc si¢ jednym cialem

% Jan Pawel 11, Masculinidad y feminidad, el sexo, constitutivo de la persona, AG,
21-X1-1979, nr 1, w: Vardn y mujer..., cyt., 71-78.

& Tamze, nr 2, 78-79.

¥ Tenze, El ‘conocimiento’ de las personas en la ‘una caro’, AG, 5-111-1980, nr 5, w:
Varén y mujer..., cyt., 141.

8 GS, 48.

® Jan Pawel II, Masculinidad y feminidad..., cyt., nr 3, 80.

% Zob. AG od 5-111-1980 do 26-111-1980.

! Jan Pawel 11, El ‘conocimiento’..., cyt., nr 2 i 4, 138 i 140.
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meZczyzna i kobieta w szczegdiny sposob doswiadczaja malzenskie-
go znaczenia ciala, to znaczy, wzajemnie si¢ ,,poznaja” w specyficznej
gtebi wiasnego. ludzkiego ,ja”, objawiajacego si¢ poprzez pte¢. Ona
to nie tylko nie determinuje somatycznej indywidualnosci cztowieka,
lecz jednoczesnie definiuje jego osobowa tozsamos¢ i konkretny byt.
Wiasnie w tej osobowej tozsamosci i konkretnym bycie, jako niepo-
wtarzalnym zefisko-meskim ,,ja” jest poznawany czlowiek: ,beda
oboje jednym cialem” (Rdz 2, 24). Wtedy, kobieta jest dana mgz-
czyZnie na sposOb poznawczy, a on jej. Tak wigc, rzeczywisto$¢ zwigz-
ku malzefiskiego, w ktdrym mezczyzna i kobieta stajg si¢ jednym cia-
lem, niesie w sobie nowe, a w pewnym sensie, definitywne odkrycie
znaczenia ludzkiego ciala w jego meskosci i jego kobiecosci™.

3.5. Ojcostwo i macierzyfistwo w misterium stworzenia

Akt matzenski nie tylko wyraza gleboka jedno$é mc—;iczyzny i ko-
biety, prowadzacg do konsumacji maizenstwa lecz réwniez deter-
m1nu1e zrodzenie. Przy pomocy »poznania”, ukazu;e si¢ do glebi
tajemnica kobiecoSci w znaczeniu macierzynstwa i tajemnica me-
skodci w znaczeniu ojcostwa®. Zrdznicowanie piciowe, cechujace
cztowieka, niesie wigc szczeg6lng Swiadomos¢ znaczenia ciata ludz-
kiego, powigzane z ojcostwem i macierzyfnstwem: mesko$¢ zamyka
w sobie znaczenie ojcostwa, a kobieco$¢ znaczenie macierzyfistwa.
Prokreacja sprawia, iz me¢zczyzna i kobieta (jego zona) poznaja si¢
wzajemnie w trzecim, ktéry ma poczatek w obojgu. Dlatego ,,po-
znanie” obraca si¢ w odkrycie, objawienie nowego czlowieka,
w ktérym oboje, me¢zczyzna i kobieta, rozpoznajg samych siebie,
swoje czlowieczefistwo, ich Zywy obraz*.

Ojcostwo i macierzyfistwo, ktore sg wpisane w cialo cztowieka,
a konkretnie w jego funkcje generacyjno-prokreacyjng, objawia
réwniez misterium stworzenia. W Ksigdze Rodzaju czytamy wypo-
wiedz kobiety, ktora zrodzita syna: ,,Otrzymatam me¢zczyzne od Pa-

” (Rdz 4, 1). Miata ona pelng §wiadomo$¢ misterium stworzenia,
ktére si¢ odnawia w ludzkiej generacji”®, jak rowniez Swiadomosé

% Tamze, nr 2-5, 138-142.

* Jan Pawet 11, Paternidad y maternidad, AG, 12-111-1980, nr 2, w: Varén y mujer...,
cyt., 145,

% Tamze, nr 4, 146-147,

% Tamze, nr 6, 148.
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stworczego uczestnictwa, ktére posiada Bég w ludzkim zrodzeniu,
wszystkim ludzkim rodzicom fundamentalng prawde co do naro-
dzin czlowieka na obraz Bozy. W tym nowym cztowieku, kazdego
razu odtwarza si¢ ten sam obraz Boga, tego Boga, ktdry ukonstytu-
owal czlowieczefistwo pierwszego czlowieka”. Chociaz istnieja du-
Ze réznice migdzy stanem pierwotnej niewinnosci i stanem grzesz-
noSci dziedziczonym przez czlowieka, ten obraz Boga stanowi baze
cigglosci i jednoSci misterium stworzenia®.

3.6. Sakramentalno$¢ jako cecha matzefistwa w misterium stworzenia

Matzefistwo w znaczeniu pierwotnym jest integraing, a w pew-
nym sensie, centralng czeScia misterium stworzenia. Posiada ono
swoje zrodto w tajemnicy samoobjawienia si¢ Boga, ukazujacego
siebie w czlowieku stworzonym na obraz i podobienfistwo Boze. Bog
Nieskonczonego Majestatu chcial objawi¢ si¢ w Swiecie jako Bog
MitoSci. Motywem stworzenia byta milo§¢. Stworzenie wyplywa
z misterium Boga jako rzeczywisto$¢ naturalna i nadprzyrodzona.
Jest naturalna jako ze jego istota i istnienie sa stworzone (ens ab
alio), ale jednocze$nie nadprzyrodzona, jako ukazujgca istote sa-
mego Boga. Wewnetrzna relacja migdzy tym co naturalne, a tym co
nadprzyrodzone pozwala nam méwi¢ o sakramentalnosci catej rze-
czywistosci stworzonej. Stworzenie objawia misterium Boga ukryte
od wiekéw, ktdre z kolei jest podstawa determinujaca istote i ist-
nienie tego co stworzone. Dlatego mozemy méwic o bozym wzorcu
jako o lex suprema catego stworzenia. Tajemnicza wola Boga aby
samego siebie objawi¢ staje si¢ podstawowym pryncypium nie-
odzownym do zrozumienia istoty i struktury tego co stworzone.
Stworzenie uczestniczy na sposéb sakramentalny w misterium Bo-
ga jako znak ktory objawia to co nadprzyrodzone. Sakramental-
nos¢ stworzenia odnajduje swoj najlepszy wyraz w sakramentalne;j
strukturze czlowieka, stworzonego przez Boga, na Jego obraz i po-
dobienstwo. W calym dziele stworzenia, cztowiek pojawia si¢ jako
najwyzszy wyraz daru Bozego, poniewaz nosi w sobie wewnetrzny
wymiar daru. Tylko czlowiek jest zdolny zrozumie¢ i odpowiedzie¢

% Tamze, La fecundidad, AG, 26-111-1980, nr 7, w: Varén y mujer..., cyt., 156.
¥ Tamze, La fecundidad..., cyt., nr 6, 155,
% Tamze, nr 7, 149.
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na Boskie misterium. Cziowiek jako obraz i podobiefistwo Boze juz
odzwierciedla istot¢ Boga, ktéry objawia si¢ Swiatu jako miloS¢.
Jeszcze ja$niej mozna zobaczy¢ funkcje sakramentalng czlowieka
w przymiotach charakteryzujacych jego podmiotowos¢. Cztowiek
jako podmiot posiada zdolno$¢ samoswiadomosci i autodetermina-
cji. To jest przyczyna jego samotnosci w §wiecie. Nie moze utozsa-
mi¢ si¢ ze §wiatem widzialnym, poniewaz nosi w sobie najwyzszy
dar swojej podmiotowosci. Innymi stowy, czlowiek jest ,,sam”, tylko
on jest jedynym stworzeniem, ktéra posiada wolno$¢ poznania
prawdy, przedmiotu swojego rozumu i wolno$¢ wyboru dobra,
przedmiotu swojej woli. Jest to kolejna cecha sakramentalna czto-
wieka, odzwierciedlajacego w swoich wiadzach rozumowych i woli-
tywnych istot¢ samego Boga.

Rzeczywisto§¢ sakramentalna cztowieka nie tylko ma swoje
zrodio w jego podmiotowosci, lecz takze w jego cielesnosci. Mo-
zemy jedynie méwi¢ o sakramentalnoSci cztowieka w stworzeniu,
wla$nie na bazie jego ciata, ktore czyni go widzialnym w $wiecie.
Jest on duchem wcielonym, to znaczy, cialem poruszanym przez
nieSmiertelnego ducha. Bog stworzyl cziowieka jako cialo mez-
czyzng i kobieta. Czlowiek poprzez swoja cielesno$¢, meskosé
i kobiecos¢, jest widzialnym znakiem tego co niewidzialne, zna-
kiem istoty samego Boga®. We wzajemnej relacji mi¢dzy plciami,
majacej miejsce w malzenstwie, czlowiek odzwierciedla Boska
wspdlnote 0s6b™.

I wreszcie, czgScig stworczego, sakramentalnego znaczenia mai-
zefistwa jest pierwotne szczgScie jako widzialny znak misterium
stworzenia. Czlowiek, mezczyzna i kobieta, cieszy si¢ przywilejem
pozwalajgcym mu uczestniczyé w boskim zyciu na mocy pierwotne;j
taski ofiarowanej mu przez Boga. Pierwotna niewinno$¢, pofaczona
z doSwiadczeniem malzefiskiego znaczenia ciata, sprawia, Ze czto-
wiek osadza si¢ w swoim ciele jako me¢zczyzna lub kobieta, jako
podmiocie §wigtosci, ktora to, nalezac do rzeczywisto$ci sakramen-
tu stworzenia zostata dana czlowiekowi przez Stworce™.

* Jan Pawel I, El cuerpo como ‘sacramento’..., cyt., nr 415, 133-134,

' Tenze, El hombre, imagen de Dios, es sujeto de conocimiento y libertad..., cyt., 215.

"“Tenze, El ‘principio’ sacramental del hombre y del matrimonio en el estado de justi-
cia originaria, AG 6-X-1982, nr 6, w: A. Sarmiento, J. Escrivd-Ivars (red.), Enchiridion
Familiae. Todos los textos del Magisterio Pontificio y Conciliar sobre el Matrimonio y la
Familia (Siglos I a XX)), t. I-V, Madrid 1992, t. 1V, 3728.
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4. Malzenstwo jako sakrament Nowego Przymierza

Matzenstwo, bedace sakramentem stworzenia, nie tylko po-
winno byto stuzy¢ jako przediuzenie dziela stworzenia, a tym sa-
mym, dziela zrodzenia, lecz réwniez jako §rodek rozszerzenia na
przyszte, ludzkie generacje tegoz sakramentu stworzenia, to zna-
czy, nadprzyrodzonych owocoéw wybrania cziowieka przez Boga,
tych owocow, poprzez ktdre cziowiek zostal wywyzszony przez
Boga w samym akcie stworzenia'®, Jednak to dziedzictwo faski
zostalo odrzucone przez ludzkie serce w momencie zerwania
pierwszego przymierza ze Stwdrca. Malzefistwo jako pierwotny
sakrament, zostalo pozbawione nadprzyrodzonej skutecznosci,
ktéra posiadalo w momencie swego ustanowienia, ale nawet
w tym stanie nie przestalo by¢ figura matzefistwa jako ,wielkiego
misterium”. Autor listu de Efezjan w stowach: , Tajemnica to
wielka, a ja méwi¢ w odniesieniu do Chrystusa i Kosciola”'®
wskazuje nie tylko na pochodzenie misterium ukrytego od wie-
kéow w Bogu, ale réwniez na kontynuacj¢ jego realizacji, ktora
istnieje migdzy pierwotnym sakramentem powigzanym z nad-
przyrodzong laskg czlowieka w stworzeniu, a nowa laska, ktora
miata miejsce, gdy: ,,Chrystus umitowat Kosciot i wydat za niego
siebie samego, aby go uswieci¢”, uczynit to: ,,oczySciwszy obmy-
ciem woda, ktéremu towarzyszy stowo”'*. Ta nowa faska moze
by¢ zdefiniowana jako ,,sakrament odkupienia”'®, ktérego fun-
damentem jest sakrament chrztu, udzielany z ustanowienia Chry-
stusa tym, ktOrzy si¢ nawracaja i na mocy ktorego ustanawia si¢
przede wszystkim sakramentalno$é samego Kosciola jako ,,sacra-
mentum magnum”'®,

Istnieje wigc wewngtrzna harmonia — rozumiana jako substan-
cjalna ciaglo$¢ w tajemnicy Bozego planu — migdzy porzadkiem
stworzenia i porzadkiem odkupienia'”. Malzefistwo jest wyrazem

192 Jan Pawet I, Proseguiamo lanalisi, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, 5/3, Li-
breria Editrice Vaticana 1982, 701.

W Ef 5, 32.

W Ef 5, 25-26.

' Jan Pawel II, Nella nostra precedente, w: Insegnamenti..., cyt., 810-812.

1% Jan Pawel I1, Il testo, w: Insegnamenti..., cyt., 936.

w Zob. T. Rincodn, El matrimonio cristiano, sacramento de la creacion y de la reden-
cion, Pamplona 1997, szczegdlnie strony 334-342; M. A., Ortiz, Sacramento y forma del
matrimonio, Pamplona 1995, 99-102.
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i modelem rzeczywistoSci sakramentalnej Kosciota'®. Malzefistwo
jest naturalnym poczatkiem osoby ludzkie;j i jakiejkolwiek spotecz-
nosci'®. Kazda istota ludzka — me¢zczyzny albo kobieta — jest mal-
zonkiem, wtedy gdy przyjmuje jako dar mito§¢ Chrystusa Odkupi-
ciela — Oblubiefica, jak i wtedy gdy prébuje odpowiada¢ mu po-
przez dar swojej osoby'”. Kazda istota ludzka jest adresatem oblu-
bieficzego daru Chrystusa, oddajacego si¢ réwniez tym, ktorzy nie
chca, nie potrafig albo nie moga mu odpowiedzie¢ i w tym sensie,
sa czfonkami ,,rodziny Bozej” oraz przynaleza do KoSciota', majac
prawo, rézne u ochrzczonych i nieochrzczonych, do bycia jego
cztonkami jak i do bycia uwazanymi za takich'2.

II. Konsekwencje sakramentalnego wymiaru malzenstwa

Na podstawie faktow wyptywajacych z objawienia ustaliliSmy, ze
istotg malzenstwa jest jego sakramentalno$¢, ukazujaca si¢ na wie-
lu ptaszczyznach. Ten sakramentalny wymiar malzefistwa niesie
w sobie pewne konsekwencje teologiczno — antropologiczne, istot-
ne dla naszego tematu, ktore przedstawimy ponize;.

1. Istotne elementy malzefnistwa

Sob6r Watykafiski II moéwi, iz malzefistwo, ustanowione przez
Stworce, jako intymna wspdlnota Zycia i milosci, powstaje si¢ na
bazie przymierza matzonkéw, to znaczy, na bazie ich osobistego
i nieodwotalnego konsensu. W ten sposob, z ludzkiego aktu po-
przez ktory malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyjmuja,
rodzi si¢ wobec spolecznosci instytucja potwierdzona przez Boze
prawo'”. WyraZnie wida¢ tu, trzy wymiary malzefistwa jako rzeczy-
wistodci SciSle ze sobg poiqczone, a wigc, malzenstwo jako commu-
nio personarum, przymierze i instytucja',

% Jan Pawel 11, Gratissimam sane, nr 19, w: «<AAS» 86 (1994), 911-912). Zob. réw-
niez Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 772-776

'® Jan Pawel 11, Redemptor hominis, nr 14, w: «<AAS» 71 (1979), 284-286; Tenze,
Gratissimam sane..., cyt., nr 2, 868-869. Zob. réwniez FC nr 15.

" Jan Pawel II, Mulieris dtgmtatem nr 25, w: «<AAS» 80 (1988), 1712-1715.

" Zob. GS, 23,401 43; LG, 281 32.

1 .gm Pawel II Dives in misericordia, nr 5, w: «<AAS» 72 (1980), 1193-1196.

m S 48

" K. Woj ityla, The family as a community of persons, w: Tenze, Person and Communi-
ty, (przeklad: T. Sandok), New York, 1993, 324.
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Malizenstwo nie jest jedynie ukladem partnerskim, lecz prawdzi-
wa communio personarum. Ten termin communio mozna zastoso-
wa¢ do malzefistwa w dwoch znaczeniach, po pierwsze jako uzna-
nie glebi osobowej i migdzyosobowej przymierza matzonkow i po
drugie, jako szereg wymog6w koniecznych do uczynienia realng
rzeczywisto$ci zwigzku'®. W sensie biblijnym, przymierze ma cha-
rakter nierozerwalny. Przymierze (b’rith), w tradycji Zydowskiej by-
fo umowsa, w wyniku ktorej powstawata relacja o takiej samej sile
jak wigzy krwi, a taka relacja nie moze zosta¢ przerwana, chociazby
jedna z stron zadecydowala inaczej'. Zeby mogta ukonstytuowaé
si¢ szczegllna relacja malzefiska communio, konieczny jest akt
wzajemnego oddania si¢ i przyjecia przez matzonkow jako mezezy-
zna i kobieta. Czlowiek jako jedyne stworzenie ziemskie, ktore Bog
umitowal ze wzgledu na nie, nie moze odkry¢ swojej peini, jak tylko
w szczerym oddaniu si¢ innym'’. To szczere oddanie siebie samego
jest podstawg zaistnienia malzefistwa jako przymierza. Jest swego
rodzaju wymogiem fundacyjnym umozliwiajagcym powstanie com-
munio personarum, to jest wspolnoty zycia i mitoSci. Zatem, nie
moze zawigzac si¢ rzeczywisto$¢ maizeniska, jezeli nie ma woli wza-
jemnego oddania si¢ i przyj¢cia™®. To wzajemne oddanie si¢ i przy-
jecie zaktada zr6znicowanie piciowe'”.

Kolejna, waznga rzeczg jest tutaj kategoria daru. Dar z siebie jest
istotnym punktem do urzeczywistnienia communio personarum,
jednak tylko wtedy gdy obdarowanie obejmuje calg osobe, calg jej
istote. Wzajemne obdarowanie, zostato wpisane w istnienie kazde;j
istoty ludzkiej w momencie stworzenia jako mezczyzna i kobieta.
Malzefistwo jest naturalng realizacj¢ tendencji istot ludzkich ku
stworzeniu communio personarum'.

Akt malzenski nabiera sensu tylko wewnatrz tej struktury daru
i przyjecia w communio personarum. Poza malzefistwem, akt wspot-
zycia intymnego nie moze by¢ rozumiany w Kkategoriach daru
i przyjecia osobowego, lecz posiada raczej sens redukujgcy osobg

S Tamsze.

1 T. Doyle, The fundamental nature of marriage, w: J. Coriden, T. Green, D. Heint-
schel, The code of canon law. A text and commentary, New York 1985, 740.

wGS, 24,

8 K. Wojtyla, The family as a community of persons, cyt., 323.

" Tamze, 324.

2 Tamze, 325.
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do jej cielesnosci. Przeciwnie, wewnatrz struktury matzeniskiej, akt
wspolzycia nadaje gleboki sens znaczeniu communio personarum,
a mianowicie, realna jednoS$¢ osob w ciele i duszy. Poprzez ten akt
utrwala si¢ wspdlnota osob, ktéra nie zamyka si¢ na siebie same;j,
ale otwiera si¢ na stworcze ukierunkowanie istoty ludzkiej™.

Sens communio personarum nie konczy si¢ na porzadku stworze-
nia. Chrystus podnosi malzefistwo do godnosci sakramentu, aby re-
alizowa¢ dzielo odkupienia w tych, ktdrzy wchodzg we wspolnote
zycia malzefiskiego. W ten sposob, malzonkowie nie tylko aktuali-
zujg porzadek naturalny maizefstwa, lecz dzigki tasce Ducha Swig-
tego realizujg nowe przykazanie Chrystusa. Stad w sakramental-
nym matzenstwie chrzeScijan wspolnota os6b nabiera swego pelne-
go znaczenia'z,

2. Milo$¢ malzenska i jej cechy

Znaczenie mifoSci matzenskiej gra wazng rol¢ w strukturze rze-
czywistoSci zwigzku malzefiskiego. Jest elementem wyjaSniajacym
dynamike przymierza maizefiskiego. Przyjrzyjmy si¢ jej blizej'®.

2.1. Pojecie miloSci matzefiskiej

Na podstawie ludzkiego do$wiadczenia mozna zauwazy¢ trzy
aspekty mitoSci: a) mitoS¢ upodobania, przedstawiajaca si¢ jako
uczucie pociggania gdy kto§ przedstawia si¢ jako dobro obdarzone
picknem b) mito$¢ pozadania, polegajaca na pragnieniu dobra,
przedstawiajgcego si¢ jako dobro osobowe c) mito$¢ zyczliwosci,
polegajaca nie na pragnieniu osoby jako dobra dla siebie samego,
lecz pragnieniu dobra dla niej'. Rzeczywisto§¢ mitosci matzenskiej
powinna by¢ petna, obejmujaca wszystkie aspekty. Jednak specyfi-
kg miloSci malzenskiej jest dar z osoby, oddanie siebie samego,
swego wlasnego ,,ja”. Jest to nawet co§ wigcej niz pragnienie dobra
dla drugiego: jest to oddanie siebie samego dla drugiego jako do-
bro dla niego. Dopiero w takiej formie milo$¢ matzefiska znajduje
swojg pelni¢'®.

2 Tamze.

"2 Tamze, 326.

'® Zob. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1960, 47-102.
'* Tamze, 48-56.

' Tamze, 48.
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Mito§¢ malzefiska r6zni si¢ zatem, od pozostalych aspektow
i form mitoSci. Jest w niej co§ wigcej niz pociaganie, pozadanie czy
nawet zyczliwo$¢. Mozna powiedzie¢, iz mito$¢ malzefiska rodzi si¢
z tych trzech aspektow, ale nie ogranicza si¢ do nich. Przerasta je,
ustepujac miejsca wzajemnemu obdarowaniu i przyjeciu osob.
»Oddac si¢” jest czyms$ wigcej niz ,,chcie¢ dobra”, nawet w wypadku
gdy poprzez wole, inne ,ja” staje si¢ w pewnym sensie moim wia-
snym, jak to ma miejsce w przyjazni. Mito§¢ malzenska sprawia, ze
rodzi si¢ wzajemny dar 0sob, to znaczy, communio personarum'®.

Z psychologicznego punktu widzenia, cztowiek jest bytem zroz-
nicowanym pfciowo i naturalna sktonnos¢ do pici przeciwnej dazy
do dopelnienia poprzez korzystanie z wolnosci wedlug mitosci
i prawdy, jedynych sit zdolnych do zjednoczenia sklonnoSci istoty
ludzkiej w porzadku bytu osobowego. Mito§¢ matzefiska cechuje
postawa wolnosci, to jest, pozytywny akt woli, dokonujacy oddania
siebie, akt wolnego wyboru dobra, ktore si¢ pojawia. To co nie
opiera si¢ na wolnosci, co nie jest wolnym wyborem, nie mozna na-
zwa¢ miloScig. Milo§¢ jest wolnym aktem, ktory powinien zgadzac
si¢ z prawda'?.

Autentyczna i petna mitos¢ nie jest jedynie uczuciem, lecz cnota.
Mitoé¢ jako cnota, zaklada skierowanie na drugiego, nie jako na
przedmiot przyjemnosci albo nosiciela wartoSci zmystowych, lecz
jako na osobg, a zatem zaklada rowniez uznanie daru z siebie jako
wymogu mitosci. Nie ma mitoSci tam gdzie brak wyrzeczenia.
W oddaniu siebie powstaje zjednoczenie 0séb i ono jest podstawa
podjgcia wspolzycia intymnego, majacego sens jako wyraz mitoSci.
W ten sposob, wolno$¢ przeksztalca si¢ w odpowiedzialno$¢ za dru-
giego. Kochaé znaczy oddaé siebie, a dar z siebie oznacza ograni-
czenie swojej wolnosci na korzy$¢ drugiego. Wolno$¢ istnieje dla
miloSci. Milo§¢ zobowigzuje wolnos¢, ale wypelniajac j3 tym czego
pragnie wola: dobrem'.

2.2. Cechy mitoci malzenskiej

Z istoty miloSci malzefiskiej wyplywaja cechy, ktoére mozna ze-
bra¢ w dwoch grupach: pierwsza to wierno§¢ 1 wytacznosé, a druga

1% Tamze, 56-59.
W Tamze, 69-84.
% Tamze, 85-102.
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to jednos¢ i nierozerwalno$¢'”. Jako ze osoba nigdy nie moze by¢
dla innej przedmiotem przyjemnoSci, lecz tylko podmiotem mitosci,
zwiazek mezczyzny i kobiety, powinien by¢ w taki sposéb osadzony
aby byta zagwarantowana jego trwalos¢. Jedynie milo$¢ jedna i wy-
taczna, wierna i nierozerwalna, moze odpowiedzie¢ wymogowi 0so-
bowego traktowania kazdego czlowieka, tak jak to odpowiada jego
istocie. Mito$¢ malzefiska, wytaczna i wierna stuzy jako fundament
malzefistwa monogamicznego, podczas gdy jej charakter jednosci
i nierozerwalnosci, domaga si¢ maizehstwa nierozerwalnego. Te
dwa przymioty matzefistwa rodzg si¢ jako wymogi mifosci matzen-
skiej majac za podstawe dar z osoby nieodzowny w przymierzu mal-
zenskim. Ten dar lezy u podstaw wszystkiego co matzonkowie dziela
jako mezczyzna i kobieta oraz determinuje glebi¢ ich wspolnoty
i jednosci. Wzajemne obdarowanie si¢ osoba, ktore jest faktem
w malzefistwie, powinno by¢ warunkiem i normg dzialania aby mi-
lod¢ maizefiska bylta jedyna i prawdziwa™. Trzeba dodaé, iz takie,
personalistyczne rozumienie miloSci nalezy do naturalnej zawarto-
$ci nowotestamentalnego przykazania mitosci i moze by¢ dostrzezo-
ne przez rozum, bez odwotywania si¢ do wiary".

Mitosci malzenskiej nie mozna rozpatrywa¢ tylko i wylacznie
z punktu widzenia dwoch stron. Mifo$¢ mezezyzny i kobiety jest
w sposOb naturalny otwarta na ptodno$¢, a przez to, nie zamyka sig
we wspélnocie matzonkéw, lecz dazy do rozprzestrzenienia si¢ po-
przez nowe istoty w rodzinie™. Mifo§¢ malzeniska zaktada ojcostwo
i macierzyfistwo. Dlatego tez, akt intymnego wspdizycia maizefi-
skiego, wedlug personalistycznego spojrzenia, powinien wyrazaé
swoj3 podwojng funkcje: zwigzku matzonkow samego w sobie oraz
macierzyfstwa i ojcostwa wpisanych w ten zwiazek. Mito$¢ nie tyl-
ko powinna identyfikowa¢ si¢ z aktem wspélizycia, lecz powinna
mie¢ swdj poczatek w osobie, w jej Swiadomosci, wyborze, decyzji
i w odpowiedzialno$ci moralnej. Malzonkowie powinni by¢ §wiado-
mi sensu aktu wspoizycia matzefiskiego, oraz powinni mu taki sens
nadawa¢, co zaklada mozliwos¢ prokreacji'®.

'® K. Wojtyla, The teachings of Humanae Vitae about love, w: Person and Community,
cyt., 305.

% Tamze.

K. Wojtyla, Milo$¢ i odpowiedzialnosé, cyt., 90.

Y2 K. Wojtyla, The teachings..., cyt., 306.

% Tamze, 267-274.
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3. Malzeistwo jako instytucja

Rozumienie malzefistwa jako communio personarum i istota mi-
loSci malzenskiej, pozwalajg latwiej zrozumieé warto$¢ malzefistwa
jako instytucji. Stowo instytucja, oznacza co$§ ustanowionego w po-
rzadku prawnym. Matzenstwo domaga si¢ bycia taka instytucja
w porzadku prawnym, po to aby chronié¢ prawa, ktore rodzg si¢
w wyniku osobistego daru z siebie wystgpujacego w przymierzu
malzefiskim. Malzefistwo jako rzeczywistos¢ interpersonalna mig-
dzy mezczyzng i kobieta, jest relacja migdzypodmiotows, a przez to
przedmiotem prawa. Jego natura communio personarum, rzagdzona
normami personalistycznymi wymaga ukierunkowania instytucjo-
nalnego wobec kazdej spotecznoSci ludzkiej. Instytucjonalno$¢
malzenstwa, nie jest czym$§ dodanym, ale takze rzeczywistoScia na-
turalna, wyplywajaca z wewngtrznego ukierunkowania relacji mat-
zefiskiej. Ustanowi¢ malzenstwo wedlug prawa oznacza stwierdzic,
to czego jego wlasna natura si¢ domaga'.

Matzenstwo bazuje na monogamii (jednosci) i nierozerwalnosci
jako na prawach wymaganych przez samg naturg milosci matzen-
skiej. I te przymioty muszg zaznaczy¢ swojg obecnos¢ w matzefistwie
jako instytucji. Monogamia i nierozerwalno$¢ malzefiska gwarantujg
obiektywny porzadek miloSci, a z nim, stwierdzaja wartoS¢ ponaduty-
litarng osoby. Instytucja matzenstwa nie jest zwyktym rezultatem in-
tymnego wspolizycia danej pary, lecz rzeczywistoscig ustanowiong
wedlug prawa, prawa z natury tkwigcego w danej rzeczywistosci,
w tym wypadku, wewng¢trznego prawa mitosci, ktore jest czym§ istot-
nym, zakladajac wspdlnotowy charakter kazdej istoty ludzkiej'.

Jezeli chodzi o malzenstwo ochrzczonych, zobowigzanie wobec Bo-
ga uzasadnia relacje matzefiskie i ogtasza panowanie Boga nad calg
rzeczywistoScig stworzona, jak réwniez stwierdza, iz W ustanowieniu
wspoinoty matzefiskiej, malzonkowie nie tylko wzajemnie si¢ oddaja
i przyjmuja, lecz sam Bog oddaje jednego matzonka drugiemu i uznaje
ich dar z siebie. Charakter sakramentalny matzenstwa chrzeScijanskie-
go utwierdza to czego wymaga rzeczywistos¢ naturalna matzefistwa'.

Wydaje si¢ tez konieczne zaznaczenie, iz z malzenstwa bierze swoj
poczatek rodzina, podstawowa instytucja, ktora stoi u podstaw egzy-

K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, cyt., 164-171.
135 Tamze, 159-164.
v Tamze, 170-171.
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stencji ludzkiej. Jest ona czgScig spoleczefistwa i stuzy jako baza
w ksztattowaniu si¢ spoleczenstwa. Rodzina posiada swoje wlasne ce-
chy i swoje wiasne cele. Dlatego, zaréwno immanencja rodziny w spo-
teczenstwie, jej szczeg6lna autonomia i nienaruszalno$¢ powinny zna-
lez¢ odzwierciedlenie w prawach biorgcych za punkt wyjscia prawo
naturalne. Prawo stanowione musi by¢ obiektywnym wyrazeniem po-
rzadku wynikajacego z samej natury rodziny. Matzefistwo nie posiada
struktury spoleczenstwa, ale posiada strukture mle;dzyosobowq, gdyz
jest wspolnotg osob. Ten szczegllny charakter maizenstwa nie zanika,
gdy wspdlnota dwoch 0sob zamienia si¢ w rodzing'.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzié, iz przymiot
nierozerwalnosci matzefistwa ma swoje Zrédio w dwoch tytufach.
W zwigzku naturalnym, nierozerwalno$¢ wynika z jego pierwotnej sa-
kramentalnosci, W zwigzku migdzy ochrzczonymi dochodzi jeszcze
drugi tytul, a mianowicie godno$¢ sakramentu Nowego Przymierza, do
ktérej to Chrystus podnidst matzefistwo. Tak wigc, malzefistwo natu-
ralne nie posiada jakiego$ defektu czy braku. Jest nierozerwalne po-
przez bycie pierwotnym sakramentem stworzenia. Zostalo tak stwo-
rzone, iz nierozerwalnos¢ nalezy do jego pierwotnej struktury, ktora
w zwnqzku miedzy ochrzczonymi zostaje umocniona faskg sakramentu.

Fundamentos ontolégicos y antropolégico-teologicos de la institucion
del matrimonio en la ensenanza de Juan Pablo Il y la propiedad
de la indisolubilidad del matrimonio

Sobre la base de la enseiianza de Juan Pablo II, se puede decir que una de las
propiedades esenciales del matrimonio, a saber, la indisolubilidad, tiene su origen
en dos titulos. En el matrimonio natural, la indisolubilidad proviene de su sacra-
mentalidad primordial otorgada en el mismo acto de la creacién del hombre. En
el matrimonio entre los bautizados, se afiade otro titulo, es decir, la dignidad del
sacramento de la Nueva Alianza, a la que fue elevado por Jesucristo. Asf pues, el
matrimonio natural no tiene ningln defecto y tampoco carece de nada: es indiso-
luble por ser el sacramento primordial de la creacién. Fue creado de tal modo,
que la indisolubilidad pertenece a su estructura original, que, entre los bautiza-
dos, alcanza mds firmeza por la accién de la gracia divina.

¥ Tamze, 165-166.



